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Nie ulega watpliwosci, ze Pawtowa refleksja o czlowieku wyrasta z tra-
dycji starotestamentowo-judaistycznej. Niemniej jednak Pawel byt czlowie-
kiem, na ktérego formacjg intelektualng wptyngla rowniez styczno$¢ z grecka
refleksja filozoficzna, co takze miato wptyw — cho¢ wyraznie nalezy podkre-
$li¢, ze nie decydujacy — na jego rozwazania dotyczace czlowicka. Jest to
dostrzegalne przede wszystkim w bogatej terminologii antropologiczne;j.
W niniejszym artykule w pierwszej kolejnosci zaprezentowana zostanie struk-
tura bytowa czlowieka, a nastgpnie jego kondycja z punktu widzenia genologii,
hamartiologii oraz soteriologii'.

1 W rozwazaniach brane sa pod uwagg te listy, ktére w powszechnej opinii egzegetéw pochodza
bezposrednio od Pawla, a wigc w hipotetycznej, chronologicznej kolejno$ci: 1 Tes, Ga, 1 Kor, Flp, Flm,
2 Kor, Rz, przy czym chronologiczne usytuowanie Flp i Flm nie jest pewne. Wazniejsza jednakze od
chronologii absolutne;j jest chronologia wzgledna, przede wszystkim pierwszenstwo Ga w stosunku do
korespondencji z Koryntianami. Zob J. Gnilka, Pawef z Tarsu. Apostot i swiadek, przekt. W. Szymona,
Krakow 2001, s. 434n (oryginat: Paulus von Tarsus. Apostel und Zeuge, Freiburg im Breisgau 1996);
H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. 2, Die Theologie des Paulus und ihre
neutestamentliche Wirkungsgeschichte, Gottingen 1993, s. 30.
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1. Struktura bytowa cziowieka

1.1. Zdp

Pawel uzywa pojgcia oGue w celu scharakteryzowania egzystencji czlo-
wieka jako istoty cielesnej, bedacej Bozym stworzeniem. W mysl teologii apo-
stota cielesny wymiar ludzkiej egzystencji ukonstytuowany jest w akcie stwo-
rzenia?,

Zoue w sensie neutralnym moze oznaczad ,,cialo czlowieka w sensie jego
widzialnej, fizycznej struktury”. Pawet wspomina o cielesnej obecnosci (np. 1 Kor
5,3; 2 Kor 10,10), o cielesnym cierpieniu (Ga 6,17) czy o ranach na ciele
(2 Kor 11,24n)3. Ciato jest siedliskiem stabosci (1 Kor 9,27). Posiada ono
wiele cztonkéw tworzacych jego catos¢ (1 Kor 12,12-26; Rz 12,4n)*.

Zoue stanowi fundament egzystencji cztowieka, ktéra wiedzie on w kon-
kretnej rzeczywistosci, przynalezy ono do jego istoty”. Dlatego moze go cha-
rakteryzowac jako ,,0sobg” 1 by¢ tozsame z ,ja” lub z innym zaimkiem osobo-
wym (por. 1 Kor 13,3; 9,27)°.

Jako odue cztowick stanowi czg§¢ stworzenia oraz historii, ktorag ksztaltu-
je jako istota odpowiedzialna’. Jest $wiadomy, ze w przysztosci stanie przed
trybunalem Chrystusa i odpowie za wszystko, co uczynit dte tod oWuatog
(2 Kor 5,10)8. Ciato jest $miertelne, a czas zycia ograniczony (1 Kor 15,44;
Flp 3,21)°. W cielesnoéci cztowicka wyraza si¢ takze jego indywidualno$¢,
ktéra odue gwarantujel?.

Zape charakteryzuje czlowiecka zwlaszcza w jego ,,egzystencjalnych
mozliwo$ciach™. Jako odpa pozostaje on okreslonej relacji do samego siebie

2 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie. Jesus — Paulus — Johannes, Neukirchen—Vluyn
1991, s. 66.

3 G. Bomnkamm, Paulus. Zweite, durchgesehene Auflage, Stuttgart—Berlin-K&ln-Mainz 1969,
s. 141.

4 Tak rozumiane oGue Pawel stosuje w wypowiedziach o charakterze eklezjologicznym. Ciata
wierzacych sa czlonkami ciata Chrystusa (1 Kor 6,15). Wszyscy wierzacy naleza do jednego ciala
Chrystusa (1 Kor 12,27; por. 1 Kor 1,13; 6,15n; Rz 12,5 1 in.).

5 J. Stepien, Teologia swietego Pawla. Czlowiek i Kosciél w zbawezym planie Boga, Warszawa
1979, s. 31.

6 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, 9, Auflage, durchgesehen und erginzt von
Otto Merk, Tiibingen 1984, s. 195. Jako ze oGuo odnosi sig zarowno do cielesnej struktury czlowieka,
jak i okresla go jako osobg, nalezy stwierdzi¢, ze cztowiek ma ciato i Ze jest on cialem.

7 H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. 2, s. 146.

8 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, przet. W. Szymona, Krakéw 2002, s. 50 (oryginat:
Theologie des Neuen Testaments, Freiburg im Breisgau 1994).

9 Prawde te wyrazaja sformulowania oGue uyikév (1 Kor 15,44) czy obue tie tamelvdoews
(Flp 3,21). Nie znaczy to jednak, ze oGuo oznacza gorsza czg$é czlowieka.

10" 7. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 52.
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— dysponuje swym ciatem (1 Kor 9,27; 13,3)!1. W ciele takze komunikuje si¢
z innymi ludzmi'?. ZGua stanowi jednak przede wszystkim obszar, w ktérym
cztowick stuzy!'3. W tym aspekcie panuje ambiwalencja — cialo moze by¢
oddane w shuzbg albo grzechowi (por. Rz 6), albo Bogu (por. 1 Kor 6,20; Flp
1,20; Rz 12,1). XGue moze z jednej strony stanowic ,,podstawg egzystencji
cztowieka nieodkupionego” (np. Rz 1,24; 4,19), z drugiej za$ jest ono ,,migj-
scem”, gdzie rodzi si¢ wiara. Jako takie stanowi ono podstawg ,.egzystencji
cztowicka odkupionego” (por. Rz 8,11.23)14,

Z perspektywy objawienia czlowiek doswiadcza siebie w swej cielesnosci
jako grzesznika, jednak cielesno$é oraz zbawienie przynaleza do siebiel.
Mysél, Zze odue jest obicktem zbawczego dzialania Boga, jest wyrazona szcze-
gblnie w tekstach traktujacych o zmartwychwstaniu (1 Kor 15,35-49; Flp 3,20;
2 Kor 5,1-10). Po zmartwychwstaniu wierzacy nadal bedzie istnial w ciele-oue,
ale jego doczesne odue ulegnie przemianie. ZGue stanowi wige o ciaglosci
migdzy doczesna a eschatologiczng egzystencja wierzacego, a tym samym
0 jego personalnej tozsamosci.

1.2. Zapé

W znaczeniu neutralnym oapf oznacza mieso w sensie materialnej ciele-
snosci cztowieka, innymi stowy, jego cialo. ZapE dotykaja choroby i cierpienie
(Ga 4,13; 1 Kor 7,28), a jego kresem jest Smier¢ (1 Kor 5,5). ZapE moze takze
oznacza¢ indywidualng osobe (2 Kor 7,5), a tacznie z ndoa calq ludzkosé (Ga
2,16; 1 Kor 2,29)!. %dp¢ moze wyrazaé tez ,,pokrewienstwo” (np. Rz 9,3.5).

YapE charakteryzuje takze czlowieka jako istote stabq i przemijalng (Ga
1,6; 1 Kor 15,50). Lap& oznacza sfere, w ktorej czlowiek zyje, i ktora nakresla
horyzonty dla jego dziatan oraz do§wiadczen!”. Wiodaca role w tym kontek-
$cie petni formuta év oapkl (np. Ga 2,20; Flp 1,22). Opisuje ona prowadzenie

11 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 197.

12 Y. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. 2, s. 147.

13 E. Schweizer, ooue, TWNT VII, s. 1063; W. Gutbrod, Die paulinische Anthropologie,
Stuttgart-Berlin 1934, s. 36n.

14U, Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 69. Owo ambiwalentne rozumienie terminu
ot przez Pawla ukazuje zwlaszcza Rz 6-8. W miejscu, gdzie jak wskazuje kontekst wypowiedzi,
powinno pojawié sig odpé apostol uzywa pojecia odue (por. Rz 8,13), stosuje tez sformulowania 10 oG
e opeptiog (Rz 6,6), Ovntov odpe (Rz 6,12), vekpdv odue (Rz §,10-11) i 10 odpe tob Sevarod
(Rz 7,24), przez co czyni z odue koperat oapt (Rz 1,24). Por. A. Paciorek, Czlowiek bez Chrystusa
w soteriologii Listu $w. Pawla do Rzymian, Tarnow 1995, s. 49-62.

15 K.A. Bauer, Leiblichkeit — das Ende aller Werke Gottes. Die Bedeutung der Leiblichkeit des
Menschen bei Paulus, Giitersloh 1971, s. 185.

16 R Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 233-234.

17 Thidem, s. 234.



66 Dominik Nowak

Teologia

zycia na sposob ludzki, bez momentu kwalifikacji etycznej czy teologiczno-
-antropologicznej!8."Ev oapki bywa jednak przeciwstawiane év mveduatt,
gdzie to ostatnie oznacza Ducha Bozego. Dlatego wyrazenie év ooapkl
moze orzekaé, ze zycie w ciele jest grzesznym sposobem egzystencji (np.
Ga 2,20).

Yapt zatem to ,.takze sfera tego, co grzeszne”. My$l t¢ wyraza zwlaszcza
formuta kot odpke!®. Kto zyje kath odpkd ugruntowuje swe zycie nie
w Bogu, lecz w przynoszacej zgube mocy ciata (2 Kor 11,18). Zapt jawi sie
jako spersonifikowana i zniewalajaca moc, sprawujaca nad czlowiekiem catko-
witq wladze.

YapE stanowi zrodto grzechu czlowieka, ale nie samo z siebie, lecz
w takiej mierze, w jakiej cztowiek czyni z niego normg swego postgpowania.
Cztowiek nie potrafi sam z siebie wyzwoli¢ si¢ ze zwiazku pomigdzy mocami
ciala, grzechu i $mierci. Jest to mozliwe jedynie dzigki Chrystusowi, ktory
przyjat cielesna egzystencj¢ (Rz 8,3) i zniszczyt moc grzechu tam, gdzie sig
ona ujawnia — w ciele?’,

1.3. Puyny

Termin vy} pojawia si¢ u Pawla rzadko. Moze oznaczaé ,,naturalne zy-
cie ludzkie” (por. Rz 2,9). Apostol wspomina o oddaniu swojego Iub czyjego$
zycia (Flp 3,20; 2 Kor 1,23) czy o nastawaniu na czyje$ zycie (Rz 11,3)21.
Yuyn przynalezy do sfery ziemskiej i dlatego jest przemijalne. Mysl ta docho-
dzi takze do glosu w rozwazaniach o zmartwychwstaniu. W 1 Kor 15,44-46
Pawel pisze o Adamie, Ze stal si¢ on istota zyjaca (Yuynw (Goav), ktorej
egzystencja, w przeciwienstwie do Chrystusa okre§lonego jako mvebpa {womoLodv
byta ograniczona?2. Uzyta antyteza oGue Juxikéy o@ue Treuuatikdd odpo-
wiednio odniesiona do Adama i Chrystusa, wskazuje, ze JuyLlkdc oznacza to,

18 J. Stepien, Teologia swietego Pawla, s. 29.

19 Zwiazek ciala z grzesznoscia Pawel opisuje za pomoca okreslonych pojeé i zwrotdéw, np.
Embupeilvmbuple — pragnqé, pozqdallpragnienie, pozqdanie, Zqdza (Ga 5,16n., 24; Rz 6,12), uepiuvav
— martwié sie, niepokoié, mieé¢ staranie o co$ (1 Kor 7,32n; por. Flp 4,6); kevy@obuL — chlubié sie,
chelpié, chwalié sie (1 Kor 1,19-31; Rz 2,17.23.27; por. Ga 6,4; 1 Kor 1,31; 2 Kor 10,17; Rz 11,17n)
oraz TemowdévaL & oapkl — pokladaé zaufanie w ciele (Flp 3,3-9; Rz 2,19.23). Por. R. Bultmann,
Theologie des Neuen Testaments, s. 241n; R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamen-
tu. Wydanie z peinq lokalizacja greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasowniko-
wych, Warszawa 1995, ad locos.

20 por. U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 73-74; J. Gnilka, Teologia Nowego
Testamentu, s. 72.

21 . Schnelle, Seele, TBNT 11, s. 1622.

22 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 63.



Homo Salvandus — przyczynek do teologii antropologicznej apostota Pawta 67
Studia Warminskie 48 (2011)

co doczesne i podlegajace zniszczeniu?3. Cztowick naturalny to vy ko dv6pwog
(1 Kor 2,14), dlatego tez Juyn nie oznacza przeciwiehstwa ciala ani jakiej$
lepszej czesei czlowieka.,

Puyn w sensie ,,zycie” wskazuje tez ,,na pelnie egzystencji” cztowieka.
W zwiazku z tym oznacza takze osobe jako calos¢ (Rz 2,9; 13,1). Tak rozu-
miane moze stanowié synonim zaimka osobowego (np. 1 Tes 2,8)24.

Znamienng wymowe ma raz uzyty przez Pawla zwrot uig yuyxfi — jak
Jjeden czlowiek, jednomysinie (Flp 1,27). Yuyq odniesione jest tu do ,,wolityw-
nej sfery czlowieka”. Sformutowanie pi@d Yuyf) dotyczy relacji interpersonal-
nych 1 oznacza jednomys$lno$¢ co do ukierunkowania wspdlnych dazen. Mg
Yoy winno by¢ zasada wspolnotowego zycia.

Raz w pismach Pawlowych wystegpuje zestawienie 10 mvedua kel 7 yuxn
kel 10 odpe (1 Tes 5,23), ktore mogloby sugerowac, ze prezentuje on trycho-
tomiczng wizj¢ czlowicka. Klucz do wlasciwej interpretacji tego fragmentu
stanowia uzyte w sensie przystéwkowym przymiotniki 6ioteinic — ,,w petni
doskonaty, pelny” oraz 6A0kAnpog — ,,catkowity, nienaruszony”. Wskazuja one,
ze apostol ma tu na mysli catego cztowicka®.

1.4, Tvebua

TTvebpue moze okreslac ,,siedzibe mysl” 1 oraz ,,aktéw woli czlowieka”
(2 Kor 7,13; Rz 1,9). Wyrazenia év ¢vl mvevpatoc lub kowwvie mveupetoc
(Flp 1,27; 2,1) opisuja jednomy$lno$¢ w dazeniach i1 dziataniach (2 Kor
12,18)26. Gdy mowa jest o pokrzepieniu ducha (1 Kor 16,18; 2 Kor 7,13) lub
0 jego pokoju (2 Kor 2,13), mvebua jawi sig jako ,.siedlisko uczué i wrazen”?’.
W potlaczeniu z odpowiednia przydawka mvebue moze charakteryzowac ,,uspo-
sobienie czlowieka”, np. duch lagodnosci (1 Kor 4,21), duch wiary (2 Kor
4,13) czy duch niewoli (Rz 8,15)28.

Cho¢ mvedpo oznacza najglebsza ,,warstwe” w strukturze bytowej, jednak
obejmuje ,,calego czlowieka”. Nawet tam, gdzie pojawia si¢ zestawienie ciato
i duch (1 Kor 7,34; 2 Kor 7,1), nie chodzi o dualistyczne przeciwstawienie,

23 J. Stepien, Teologia swietego Pawla, s. 33, przyp. 21; W. Gutbrod, Die paulinische Anthropo-
logie, s. 79.

4 E. Schweizer, Yuys, TWNT IX, s. 648.

25 (. Harder, U. Schnelle, Seele, TBNT I, s. 1622; A. Sand, Yuysj, EWNT III, kol. 1200-1201.
Zob. tez T.M. Dabek, Duch, dusza i cialo w 1 Tes 5,23, RBL 40 (1987), nr 4, s. 288-296.

26 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 207.

27 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 66.

28 | Stepien, Teologia $wietego Pawla, s. 33.
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lecz o ukazanie zewngtrznej 1 wewnetrznej strony czlowieka postrzeganego
jako cato$é??

Duch jest udzielany czlowickowi przez Boga i nie stanowi jego autono-
micznej wasnosci (1 Kor 2,11; Rz 8,15n)3. Ilvedua ukazuje cztowieka i Boga
w dynamicznej relacji. Duch Bozy przeksztalca ducha ludzkiego®!. Nie istnicje
neutralny sposéb istnienia — zyje sie albo wedlug ciala (kate odpke), albo
wedhug Ducha (kate mvedue). Te druga mozliwo$é daje czlowiekowi chrzest.
W nim udzielany jest mu Duch Bozy (np. Ga 3,2.4). Odtad wierzacy nie zyje
juz sam z siebie, lecz z Boga i wiedzie ,,pneumatyczny” sposéb egzystencji.
Nowos¢ d(D)ucha (Rz 7,6) implikuje nowos¢ zycia (Rz 6,4). Cialo nie jest
wigzieniem dla d(D)ucha, lecz j(J)ego $wiatynia (1 Kor 6,19)32. Udzielony dar
Ducha konstytuuje spoteczno$¢ pomigdzy czltowickiem a Chrystusem jako
Jego Panem — sa oni jednym duchem (1 Kor 6,17).

1.5. Kapdia

Kapdle w pismach Pawla ma zawsze sens metaforyczny. Stanowi ono
»centrum ludzkiego »ja«, najbardziej wewnetrzna cze$é czlowicka”, przeciw-
stawiana wszystkim zewnetrznym przejawom>3.

Kapdie to ukryte miejsce w czlowieku, w nim maja siedzibe jego mysli.
Moze ono pozosta¢ zakryte przed druga osoba, ale nie przed Bogiem (np. 1 Tes
2,4)34. Jako organ ,myglenia, rozwazania oraz poznawania” kapdlo zbliza si¢
znaczeniowo do volg, ale aspekt intelektualny pozostaje w tle (np. 1 Kor 2,9;
Rz 2,15)%>.

Kapdie to ,siedlisko uczu¢ i afektéw”. W sercu pojawia si¢ np. smutek
(Rz 9,2), strach (2 Kor 2,4) lub mitos¢ (2 Kor 7,3). Tu tez rodzi si¢ interperso-
nalna wigz (np. 2 Kor 3,2n)3%.

Kapdie odnosi sie takze do ,,sfery wolitywnej”. Serce jest miejscem chee-
nia oraz planowania, jest podmiotem podejmowania decyzji (np. 1 Kor 7,37).
Pragnienia cztowieka i wynikajace z nich dziatania moga by¢ $wiadomie zwré-
cone ku dobru albo zhu (np. Ga 1,7; 4,9). Wola czlowicka nickoniecznie musi

29 E. Kamlah, W. Klaiber, Geist, TBNT 1, s. 705.

30 B, Schweizer, mvetud, TWNT VI, s. 433-434.

31 Por. J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 67.

32 Por. U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 53-59; L. Goppelt, Theologie des Neu-
en Testaments. Herausgegeben von Jiirgen Roloff. Unverdnderter Nachdruck der dritte Auflage, Géttin-
gen 1991, s. 447-453.

33 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 120.

34 . Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 64.

35, Stepien, Teologia swietego Pawla, s. 37; R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 222.

36 . Stolle, Herz, TBNT 1, 5. 951.



Homo Salvandus — przyczynek do teologii antropologicznej apostota Pawta 69
Studia Warminskie 48 (2011)

,wspblgrac” ze sfera swiadomosci. Ujawnia si¢ woéwcezas tendencja ludzkiego
ja’, ktorej pozytywne nakierowanie moze zosta¢ znieksztalcone przez skton-
nosé cztowieka do grzechu (por. Ga 5,17)%7 .

Kapdia bedace centrum ,,ja”, a takze charakteryzujace ludzka egzystencje
w jej réznych przejawach, moze opisywaé ,,cala osobg”, stajac si¢ nickiedy
synonimem zaimka osobowego (np. Flp 1,7)38.

Przemozna role odgrywa kapdle w kontek$cie teologicznym. Serce jest
,siedziba religijnego zycia” czlowieka, podmiotem wiary lub zwatpienia3”.
W sercu cztowiek zwraca si¢ do Boga, a Bog dziala przez nie w cztowieku.
W kapdle swoj poczatek maja akt nawrdcenia, wiary oraz wyznania (Rz
10,9n). Dzigki darowi Ducha udzielonego do serca jako zadatek (2 Kor 1,22),
cztowiek jest zdolny do postuszefistwa wiary (por. Rz 6,15n)*0. Ludzkie serce
jednakze jest zdolne zamkna¢ si¢ na Boga (Rz 2,5), dlatego potrzebuje Bozego
o$wiecenia (2 Kor 4,6)* |

1.6. voig

Wsréd autoréw nowotestamentowych jedynie Pawel przypisuje pojgciu
volg szczegodlna rolg*2. Uwaza, ze czlowiek jest ,$wiadomym podmiotem
chcenia oraz dziatania”*3. Noig wyraza si¢ zasadniczo w swej egzystencjalnej
funkcjonalnos$ci. Jedna z jego funkcji jest ,,racjonalne rozumienie”, istotne dla
wlasciwego funkcjonowania spotecznosci wierzacych (1 Kor 14,14n.19).
Ludzka zdolno$é rozumowania jest jednak ograniczona (Flp 4,7)*.

37 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 223-224.

38 | Stepien, Teologia $wietego Pawla, s. 38.

39 J. Behm, kapdid, TWNT III, s. 615.

40 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 120. H. Schlier, Das Menschenherz nach dem
Apostel Paulus, w: idem, Das Ende der Zeit. Exegetische AufSdtze und Vortrige. III, Freiburg—Basel-Wien
1971, s. 196n.

41 . Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 64; R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments,
s.221.

42 Préocz listdw proto-Pawlowych, termin ten wystepuje jeszcze jedynie w pismach deutero-
Pawtowych (Ef 4,17.23; Kol 2,18; 1 Tm 6,5; 2 Tm 3,8; Tyt 1,15) oraz w £k 24,45 i Ap 13,18; 17,9.
Pawet zapozyczyl go z jezyka filozofii greckiej, wplyw na niego by¢ moze miala takze literatura
judaizmu hellenistycznego (np. Mdr 4,12; 2 Mch 15,8; 4 Mch 1,35; FlavAnt VIII 23). Nofg jest nato-
miast pojeciem obcym dla Starego Testamentu oraz judaizmu palestyfiskiego. Przez voig LXX tlumaczy
najczesciej 25325 (np. Wj 7,23; Joz 14,7), a jeden raz mn (Iz 40,13).

Nofg nie oznacza jakiego$ boskiego lub spokrewnionego z bdstwem elementu w czlowieku.
Jest ograniczony czasowo, a nie wieczny, immanentny, a nie transcendentny. Jednoczesnie pozostaje on
Bozym darem, ktory jest udzielony czlowiekowi przez Stworcg i przyczynia si¢ do czlowieczej godno-
sci. J. Behm, vod¢ TWNT IV, s. 956; Th. Séding, Denken/Vernunfi, TBNT 1, s. 276.
44 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 124.
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Zasadniczo jednak voi¢ akcentuje nie to, co teoretyczne, lecz to, co prze-
ktada si¢ na dziatanie®. Tak pojmowane odnosi si¢ do ,sfery wolitywnej”.
Jako voi¢ cztowiek rozumowo do czego$ dazy, planuje i realizuje swoje zamia-
ry*0. Nol¢ ma takze zdolnoé¢ wydawania orzeczen o charakterze moralnym.
Cztowiek oceniany jest w konkretnej sytuacji, a punktem odniesienia jest za-
wsze wiara i wola Boza (np. Ga 6,4n)*7.

W vol¢ czltowiek moze nakierowac si¢ zarébwno na to, co dobre, jak i na
to, co zle. Wedlug Rz 7,23 prawo w czlonkach czlowieka walczy z prawem
Jjego umystu. To pierwsze jest identyfikowane z prawem grzechu (Rz 7,23), to
drugie oznacza ,,ja” czlowieka, ktére zgadza si¢ w swoim najgl¢bszym przeko-
naniu z wola Boza. Noi¢ czlowicka zgodny z wola Boza sprzeciwia si¢ grze-
chowi (Rz 7,25)*8. Czlowiek za$, ktéry $wiadomie odrzucit Boga, ma umyst
Lhieuzyteczny, nieistniejacy”’, wiodacy go ku niestosownym czynom (Rz 1,28-31).
Jednak, by czlowiek mogt rozpoznawa¢ Boza wolg 1 stosownie do niej dzialac,
jego umysl potrzebuje odnowy (por. Rz 12,2).

Wedtug Pawla rozum 1 wiara si¢ nie wykluczaja. Dzigki vol¢ mozliwo$é
poznania Boga na podstawie stworzenia mieli juz poganie (por. Rz 1,20)%°.
Tym bardziej okazuje sig, jak istotng rol¢ petni vodc w ksztattowaniu chrzesci-
janskiej egzystencji. Nol¢ wierzacego, odnawiany przez Ducha, nie utrudnia
poznania tresci Bozego objawienia — on dopiero je umozliwia. Poza wiarg vodj
traci swe mozliwosci i cel>?.

1.7. Zwveldnolg

Pojecie ouveldnoic®! oznacza ,instancje samooceny czlowieka”, w ktorej
dokonywana jest krytyczna autorefleksja jego postepowania®?. Zuveldnoic
z jednej strony zawiera wiedzg¢ o tym, co stuszne lub nie, z drugiej za$ dokonu-

45 W. Gutbrod, Die paulinische Anthropologie, s. 50.

46 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 212.

47 7. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 57.

48 Thidem.

49 A. Paciorek, Czlowiek bez Chrystusa, s. 120; J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 57.

30 . Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 123,

51 Pawel przejat ten termin z filozofii greckiej lub judaizmu hellenistycznego. Pojecie to nie ma
odpowiednika w tradycji starotestamentowej. Pokrewnym znaczeniowo i funkcjonalnie terminem jest
25235. Tq sama droga zmierza literatura qumranska, apokryficzna i pseudoepigraficzna oraz rabinacka
(np. Testlud 5,20; TestRub 4,3). W LXX termin ten pojawia si¢ trzykrotnie (Kz 10,20; Mdr 17,10; Syr
42,18) i dochodza w nigj juz do glosu wplywy hellenizmu. Istotny rozwoj w refleksji na temat tego pojecia
widoczny jest natomiast u Filona (por. 1.2.1.7). Zob. H.Ch. Hahn, M. Karrer, Gewissen, TBNT 1, s. 779.

52 Tuveidnolc stanowi konstytutywny element struktury bytowej cztowicka, ale zarazem jest ono,
w stosunku do niego samego oraz jego woli, instancja samodzielna. Jest autonomicznym ,.glosem”
w czlowicku, wystgpuje jako samodzielny $wiadek i sedzia. W. Schrage, Ethik des Neuen Testaments,
Géottingen 1989, s. 200.
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je moralnej oceny postepowania®>. Suveldnoig taczy wige w sobie aspekt inte-
lektualny i moralny — tych, ktérym brak wiedzy, nazywa si¢ ludzmi o stabych
sumieniach (por. 1 Kor 8,1-13).

Kryterium oceny moralnej dla sumienia wierzacego stanowi Boza wola,
ktéra konkretyzuje si¢ zwlaszcza w obowiazku mitosci wzglgdem blizniego
(np. 1 Kor 10,23-24). Istota ovveldnoLc jest jego Sciste powiazanie z Bogiem,
ktory jest dla sumienia najwyzsza ,instancja odwolawcza™*. Kto w swym
postgpowaniu nastaje na sumienie drugiego czlowicka, grzeszy przeciwko
Chrystusowi (1 Kor 8,12)°°. Tak rozumiane ouvve(dnolc wyznacza zarazem
granicg wolnosci czlowieka i wzywa go do odpowiedzialnego dziatania. Na tej
podstawie Pawel moze apelowaé do sumienia (Rz 13,5; 1 Kor 10,25-30).

Yuveldnoig uchodzi dla apostota za fenomen ogolnoludzki (por. 2 Kor
4,2n; Rz 13,4). Cho¢ jego dzialanie jest u wszystkich ludzi jednakowe, to
rozne sg kryteria, do jakich ono si¢ odwotuje. W Rz 2,14n Pawel opisuje
funkcj¢ sumienia w odniesieniu do pogan jako wewngtrzng walkg mysli, ktére
nawzajem si¢ oskarzaja lub bronia. Skoro poganie, nie majac Prawa, potrafia je
wypetniaé, tzn. ze maja oni Prawo Boze wypisane w sercach. Sumienie jest
tego $wiadkiem (Rz 2,14)°%. Sumienie to nic innego jak Prawo wypisane
w sercach pogan (Rz 2,15a)>’.

Yuveldnolg nosi jednak na sobie znamiona ludzkiej stabosci, ktéra doty-
czy zarébwno wiedzy o swym postgpowaniu, jak i zwigzanego z nim osadu,
dlatego jego wskazania nie zawsze sa nicomylne>®.

2. Kondycja cziowieka

2.1. Pochodzenie czlowieka

Pawel odnosi pochodzenie czlowicka do Boga. Mys$l ta wpisana jest
w caloksztalt jego przekonania o tym, ze Bog jest poczatkiem wszystkiego, co
istnieje (por. 1 Kor 1,18n; Rz 4,17)°°. Apostot nie powoluje si¢ nigdzie bezpo-

53 R. Bultmann, 77 heologie des Neuen Testaments, s. 217.

54 W tym momencie ujawnia si¢ réwniez écisla relacja pomiedzy ouveldnoig o miotig. Dochodzi
ona do glosu w takiej mierze, w jakiej wiara oznacza dla Pawla poshiszenstwo wobec Bozych zadan.
Zob. R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 219-220.

55 w. Schrage, Ethik des Neuen Testaments, s. 201; K. Romaniuk, Studia nie tylko nad
sw. Pawlem, Poznaf 1999, s. 230-235.

56 1. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 61.

57 Wiecej na temat sposobéw interpretacji Rz 2,14n w dziejach egzegezy: U. Wilckens, Der Brief
an die Romer, Teilband 1. Rém 1-5, series: EKK VI/1, Ziirich-Einsiedeln-K&ln—Neukirchen—VIuyn
1978, 5. 138-142.

8 . Stepien, Teologia $wietego Pawla, s. 5.

39 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 4445,
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$rednio na starotestamentowe przekazy o stworzeniu czlowieka, lecz czyni don
pewne aluzje. Przeswiadczenie o tym, ze Bog jest Stworca czlowieka, stanowi
dla Pawla nie teoretyczna odpowiedz na pytanie o antropogenezg,
a prawde determinujaca kondycje ludzkiej egzystencji.

Protoplasta rodu ludzkiego jest Adam, ktéry dzigki stwérczemu aktowi
Boga stal si¢ Yuyh (Goua (1 Kor 15,45)0 Powstat on z prochu ziemi (& yfc
xoikog” 1 Kor 15,47) i jest cztowickiem ziemskim (Yuyikoc dvbpwtoc” 1 Kor
15,47n). Jako taki Adam — a tym samym kazdy czlowiek, gdyz kazdy nosi
w sobie obraz Adama (tnv eikéve Tod yoikod” 1 Kor 15,49) — jest istota
przemijajaca 1 zniszczalng. Czas zycia czlowieka jest ograniczony, a po jego
uplywie powraca on do ziemi (por. 1 Kor 15,21-22)%!. Cztowiek, jako ze za-
wdzigcza swe zycie Bogu, jest zupelnie od Niego zalezny 1 winien Mu si¢
podporzadkowaé (Rz 9,20nn)°2. Przed Bogiem kazdy jest téwny (Rz 3,28n)%3.

Stworzenie 1 $wiat maja wymiar pozytywny — czltowiek jest z nimi niero-
zerwalnie potaczony, stanowia one horyzont jego egzystencji i sa mu dane do
dyspozycji, ale takze przynalezy im rys pejoratywny, gdyz stanowia obszar
dziatania demonicznych mocy (2 Kor 4,4). Jesli czlowiek zwroci si¢ do §wiata
zamiast do Boga, moze on staé si¢ dlan destrukcyjna moca (Rz 1,25)04,

Apostotowi znane jest rdwniez wyobrazenie o stworzeniu czlowieka, §ci-
$le mezczyzny, na obraz Bozy (1 Kor 11,3nn)%. Szczegolna role odgrywa ono
w kontek$cie soteriologii Pawla. Z jednej strony bowiem nazywa Chrystusa
obrazem Boga (eikwv Tob Beol 2 Kor 4,4), co oznacza utozsamienie Go

60 Nalezy zwréci¢ uwage, ze powyzsza ,nauka” Pawta o pochodzeniu czlowieka pojawia sie
w kontekscie jego rozwazan o zmartwychwstaniu (1 Kor 15).

61 Gnilka, Pawef z Tarsu, s. 279-280.

62 'W. Foerster, kt{{), TWNT III, s. 1033.

63 R. Bultmann, 7' heologie des Neuen Testaments, s. 232.

& G. Bornkamm, Paulus, s. 140; R. Bultmann, 77 heologie des Neuen Testaments, s. 230-231,
254-260.

65 Mysl ta pojawia si¢ ponownie ,,przy okazji”, a mianowicie w kontekscie pouczen apostota
dotyczacych wlasciwego porzadku i zachowania podczas nabozenstw. W ich ramach pojawia si¢ nawia-
zanie do jahwistycznego opisu stworzenia niewiasty z megzezyzny. Interpretacja omawianego fragmentu
jest do$¢ problematyczna ze wzgledu na to, Ze obecne jest w nim, o teologicznym uzasadnieniu, wyobra-
zenie o podporzadkowaniu kobiety mezczyZnie — to jedynie mezczyzna nazwany jest obrazem i odbi-
ciem chwaly Bozej (w. 7) 1 glowq kobiety (w. 3), kobieta z kolei jedynie chwalq mezczyzny (por. w. 7).
Poglady apostota zawarte w 1 Kor 11,3n sg przypuszezalnie efektem wpltywow teologii aleksandryj-
skiej lub innych nurtéw judaizmu. Filon z Aleksandrii wyraza ideg podobienstwa cztowieka do Boga za
pomoca dwoch szeregdw o charakterze zstepujacym: Bog — Logos — cztowiek; Bog — Logos = ,,Eikon”
Boga — &vfpwrnoc ket eilkove — empiryczny czlowiek. Pawet podejmuje t¢ my$l w wierszu 3. Niewyklu-
czone jednak, ze apostot przedstawil tu wlasne poglady, wykoncypowane z lektury i interpretacji jahwi-
stycznego oraz kaplanskiego opisu stworzenia, cho¢ nieco dalej wskazuje na rownos¢ kobiety i mezczy-
zny wobec Pana (w. 11n). Wigcej na ten temat: H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments,
Bd. 2,s. 176n.
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z Adamem, wzglednie wyraza ideg Chrystusa nowego Adama®®. Z drugiej za$
stwierdza, ze Bég przeznaczyl wierzacych, by mieli oni udziat w objawionym
w Chrystusie podobienistwie do Boga (por. Rz 8,29). Proces upodabniania ma
charakter ciagly i narastajacy — rozpoczal si¢ juz, a dopelni si¢ w czasie paruzji
Chrystusa. Wskazuje na to w szczego6lnosci 2 Kor 3,18: My wszyscy zas, ktorzy
odstonietq twarzq odzwierciedlamy chwate Pana, za sprawq Pana, ktorym jest
Duch, przemieniani jestesmy od chwaly ku chwale w ten sam obraz (thy oty
elkovo petapoppoiuedo &mo 86Eng eig 6Zav). Podobiefistwo do Boga — na co
wskazuje kontekst Rz 8,9, a w 2 Kor 3,18 wyrazone jest explicite — jest iden-
tyczne z 86%a kuplou (por. Flp 3,21)7. Tylko ten, kto jest ,,w Chrystusie”, jest
obrazem Boga par excellence (por. Rz 3,23). , Bycie” obrazem Boga i ,,posia-
danie” Bozej chwaly przynaleza $cisle usprawiedliwionemu®®. Eikdv jako po-
jecie odnoszace si¢ do relacji pomigdzy chrze$cijaninem a Chrystusem, okre§la
szezegblny zwiazek istniejacy miedzy nimi. Chrystus — jako eikwv 1tod Beou
— wlacza wierzacego w dziejowy proces, u konca ktérego znajduje si¢ jego
przemiana®?.

W teologii apostola stworzenie 1 ludzko$¢ maja nie tylko t¢ sama przy-
czyng istnienia, lecz wzajemnie powiazany jest takze ich eschatologiczny los.
Ujete w chrystologicznej perspektywie dzieto stworzenia ma swa dalsza histo-
ri¢ i nakierowane jest na odkupienie (por. Rz 8,18n)70.

2.2. Grzesznosé cziowieka

Problem grzeszno$ci czlowicka zajmuje w refleksji teologicznej Pawla
istotne miejsce, jednak nie stanowi on tematu samodzielnego, lecz pozostaje
zwigzany z soteriologia. Wedlug apostota odkupienie czlowieka polega
W pierwszej mierze na wyzwoleniu z mocy grzechu i $mierci’!. Wypowiedzi
o grzechu nalezy odczytywac w perspektywie chrystologicznej — to, co Pawet
méwi na temat grzechu, wyptywa z wyroku wydanego przez Boga nad czlo-
wiekiem ,,bez Boga” w obliczu objawienia Chrystusa i Jego krzyza’?.

Najwazniejszymi z poj¢é, ktorymi apostol opisuje rzeczywisto$¢ grzechu,
sa: duaptovw — chybié celu, pobladzi¢; uchybiaé, grzeszy¢; auaptio/ouaptnuc

66 1. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 47; U. Luz, Obraz Bozy w Chrystusie i czlowieku
wediug Nowego Testamentu, Concilium (wersja polska) 1-5 (1969), s. 288-290.

67 G. Kittel, eikcy TWNT IL s. 395; Ch. Wolff, Der zweite Brief des Paulus an die Korinther,
THNT VIII, Berlin 1989, s. 78n; H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. 2, s. 216n.

68 H. Hiibner, Biblische T} heologie des Neuen Testaments, Bd. 2, s. 217n.

69 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 116-120.

70 Tbidem, s. 44; H.H. EBer, Schopfung, TBNT II, s. 1565.

7L G. Strecker, Theologie des Neuen Testaments, s. 136.
72 'W. Grundmann, bueptare Gudptnud dueptic, TWNT I, s. 311.
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— chybienie celu, pobtadzenie, utracenie, zawinienie; grzech; opaptwioc
— grzeszny, grzesznik, Tapdmtwpe — wykroczenie, przestepstwo; grzech;
Tapapoore — przekroczenie, wykroczenie, przestepstwo; adikéw — czynié nie-
sprawiedliwo$¢; krzywdzié oraz aducio — nieprawo$é, niesprawiedliwo$é’?.
Dla Pawla grzech stanowi przede wszystkim ztowroga, demoniczna, nie-
malze spersonifikowana moc, ktéra zniewala czlowicka, niszczy jego zycie
1 unieszczgsliwia go, to moc, wobec ktorej jest on zupeklnie bezradny (Rz
7,14.18)74. Kazdy pojedynczy grzech, przybierajacy réznorakie zewngtrzne
postaci, jest o tyle grzechem, o ile ujawnia si¢ w nim duoptic — moc grzechu’.
Istota grzechu polega na aktywnej postawie wrogosci cztowicka wzgle-
dem Boga, innymi stowy, na dazeniu do samodzielnego rozporzadzania soba
i swym zyciem’®. W tym sensie wyobrazenie o grzesznosci cztowieka kore-
sponduje $ciSle z pojeciem oapE (zob. wyzej). Czlowiek nie jest w stanie sam
wyzwoli¢ si¢ z mocy ciala i grzechu (Rz 7,24-25). Mozliwos$¢ t¢ daje mu
jedynie przyjecie w wierze prawdy o zbawieniu dokonanym w Chrystusie
i otrzymanie w chrzcie daru Ducha Swictego. Wierzacy jest nadal sktonny do
popetniania uczynkéw ciata, ale réwnocze$nie jest uzdolniony do wypelniania
Bozej woli (Ga 5,19-22n). Walcza w nim ze soba cialo 1 Duch (Ga 3,3; Rz 8,12)77.
Grzech ma powszechny charakter. Swiat i ludzko$¢ sa naznaczone nie
tylko stwoérczym charakterem (Rz 1,20), lecz takze grzechem’®. Nie ma tu
zadnych wyjatkow (Ga 3,22; Rz 3,23). Dla ludzi ,,przed” i ,,poza” Chrystusem
nie istnieje stan bezgrzesznosci, dlatego cata ludzko$¢ potrzebuje wybawienia
od swej winy i gniewu Bozego (Rz 1,18)7°.
W Rz 5,12nn apostol wywodzi stan powszechnej grzesznos$ci od prze-
stepstwa pierwszego cztowieka®?. Czyn Adama, przez ktéry grzech wszedt na

73 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, ad locos.

74 R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, s. 243, Na temat zniewalajacej mocy grzechu
Pawet traktuje wyczerpujaco w Rz 6,6.12n, gdzie uwiktanie cztowieka w grzech ujmuje w ramy relacji
pan (= grzech) — niewolnik (= czlowiek). Stosuje przy tym obrazowe pojecia: doviebew — shuzyé,
kupledelr — panowaé, byé panem, rzqdzié; Baowhebew — krélowaé, panowaé; dnaxolew — byé postusz-
nym, uleglym, poddawaé sie komu$/czemus; taplotnur — oddawaé, wystawiaé do czyjej$ dyspozycji,
ErevBepwbijval — zostaé wyzwolonym, uwolnionym; dobrov — mniewolnicy, oddani w niewole. Por.
R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, ad locos.

75 A. Paciorek, Czowiek bez Chrystusa, s. 160n.

76 W. Grundmann, eptive Gudptnud Gueptie, s. 312.

77 W. Giinther, Schuld/Siinde, TBNT 11, 5. 1600.

78 W. Grundmann, GepTdve Gudptnud Gueptie, s. 313.

7 G. Strecker, TJ heologie des Neuen Testaments, s. 138; K. Haacker, Zorn/Zank, TBNT II,
s. 2029; E.P. Sanders, Paulus und das paldstinische Judentum. Ein Vergleich zweier Religionsstrukturen,
Gottingen 1997, s. 450.

80 Nalezy jednak pamietaé, ze zasadniczym tematem tej perykopy nie jest kwestia poczatkow,
wzglednie przyczyny grzechu, lecz rozwazania na temat prawdziwego zycia, ktorego Zzrodtem jest zbaw-
cze dzieto Chrystusa. H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. 2, s. 244,
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swiat (Rz 5,12), sytuuje cztowieka w stanie grzechu, a w jakims$ $Scistym, cho¢
dokladnie nieokre§lonym przez Pawla zwiazku, z jego — Adama — grzechem
pozostaje grzeszno§é wszystkich ludzi (Rz 5,12: édp’ ¢ mavteg Huaptov; w. 19:
dlo ThC Tapoicofic TOD EVOC drBPWTOL duapTwAOL KaTeaTdONooy ol moArol)dl.
Adam, jako protoplasta calej ludzkos$ci, przywiédt ja do grzesznej kondycji
i odtad zyje ona w sytuacji naznaczonej grzechem, wina i $miercia®?. Grzesz-
no$¢ jawi si¢ zatem poniekad jako los. Nie oznacza to jednak losu nieuniknio-
nego 1 tego, ze czlowiek jest pozbawiony odpowiedzialno$ci za swe postepo-
wanie. Duzo bardziej grzeszno$¢ stanowi egzystencjalng mozliwos¢, ktora sta-
a si¢ obiektywna rzeczywisto$cig wraz z grzechem Adama, ale realizowana
jest w indywidualnej odpowiedzialnoéci przez kazdego cztowicka®3.

Grzech pozostaje w $cislej relacji do Prawa. Poprzez Prawo dochodzi do
ujawnienia potegi grzechu (Rz 3,20; 7,7n)4. Grzech istniat wprawdzie juz
przed i bez Prawa (Rz 5,13n), ale dopiero ono ujawnilo caly jego tragiczny
charakter (Rz 7,8). Prawo czy tez pojedyncze przykazanie nie jest identyczne
z grzechem, przeciwnie — jest ono $wigte, sprawiedliwe 1 duchowe (Rz
7,12.14), ale jawi sig¢ ono jako moc grzechu (1 Kor 15,56), gdyz wzbudza
w cztowieku réznorakie pozadliwosci, ktérymi grzech ,,postuguje si¢”, by nad
nim zapanowaé (Rz 7,13)%. Prawo nie tylko nie usunclo grzechu, lecz zostato
nawet wykorzystane w celu jego pomnozenia i ukazania jego ogromu (Rz 5,20;
7,14). Grzech zamieszkuje w czlowieku i powoduje w nim tak glebokie rozdar-
cie, ze ten, cho¢ w glebi pragnie dobra, czyni w rezultacie to, czego nie chce
(Rz 7,20)8°.

Nastegpstwem grzechu jest Smier¢ — jest ona zaplata za grzech (Rz 6,23),
zadlem $mierci (1 Kor 15,56), przez nia grzech zaznaczyl swe panowanie (Rz
5,21). W panowaniu $§mierci jawnym staje si¢ powszechnos¢ grzechu (Ga 3,22;
Rz 3,9.23; 5,9.10; 8,7). Jak wspomniano, istnicje $cisty zwiazek pomigdzy
czynem Adama a powszechnym grzesznym stanem ludzko$ci oraz jej przezna-

81 Zwigzek grzesznosci wszystkich ludzi z czynem Adama, wyrazony przez Pawla sformutowa-
niem ép ¢ Tavtec Huaprtol stanowi egzegetyczno-teologiczny problem, ktory w dziejach egzegezy
doczekatl si¢ r6Znych prob rozwigzan. Wigeej na ten temat: K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla,
s. 160-164, w szczegodlnosci podana tam liczna bibliografia; M. Uglorz, Adam — Chrystus (Komentarz
do Rz 5,12-21), TA 14 (1997), s. 3-18; A. Paciorek, Czlowiek bez Chrystusa, s. 172n.

82 J. Gnilka, Pawel z Tarsu, s. 306.

83 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 76n; G. Strecker, Theologie des Neuen Te-
staments, s. 138.

84 R. Bultmann, 77 heologie des Neuen Testaments, s. 266.

85 U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, s. 81.

86 A. Paciorek, Czlowiek bez Chrystusa, s. 215; zob. tez G. Bornkamm, Stinde, Gesetz und Tod.
Exegetische Studie zu Rém 7, w: idem, Das Ende des Gesetzes. Paulusstudien. Gesammelte Aufsdtze,
Bd. 1, Miinchen 1958, s. 51-69.
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czeniem ku $mierci®’. Smier¢ to nie tylko naturalna granica zycia cztowieka,
lecz takze — w sensie duchowym — zycie chybione i dalekie od Boga®3.

Grzech wywoluje gniew Boga. Apostol uwydatnia mys$l o karzacej dzia-
falnoéci Boga w trakcie sadu eschatologicznego, ale zdarza si¢, ze ideg te
sytuuje juz w terazniejszosci (np. 1 Tes 1,10; 2,16; 5,9; Rz 1,18n). Wyobraze-
nie o sadzie nie jest jednolite. Z jednej strony pojawia si¢ my$l o sadzie po-
wszechnym (Rz 2,5-11; 14,10; 2 Kor 5,10), z drugiej za§ Pawel oczekuje
ponownego przyj$cia Chrystusa jako Wybawiciela od gniewu Boga (1 Tes
1,10; Flp 3,20). W zwiazku z tym wierzacy nie muszg obawiac si¢ sadu, gdyz
nie jest on dlan dniem gniewu (Rz 2,5.10), lecz momentem zbawienia (np.
2 Kor 2,15n)%°. Zwycigstwem nad grzechem jest eschatologiczne wydarzenie
Chrystusa. Celem Jego zbawczej misji byto wydanie sadu nad grzechem 1 jego
unicestwienie (Rz §,3).

2.3. Zbawienie cztowieka

Dla Pawla jest oczywiste, ze zbawienia ludzko$ci moze dokona¢ jedynie
Bég. Zbawienie, bedace dla czlowieka niezastuzonym darem, urzeczywistnilo
si¢ przez Chrystusa, konkretnie przez Jego krzyz i zmartwychwstanie, ktére po-
strzega apostol w perspektywie cztowieka i jego zbawienia (por. 1 Kor 15,1-4)0,

Skutki zbawczego wydarzenia Chrystusa maja wicloaspektowy i doniosty
dlan charakter, dlatego dla ich opisu stosuje bogata terminologi¢”!. Najwaz-
niejsze pojecia to ol Gowtnpld kotarieoow/ketairoyn — pojednal, by¢ pojed-
nanym/pojednanie; éroiltpwolc — wykupienie, uwolnienie, odkupienie; dyopalw
— kupowad, wykupowaé; éreuBepddérevbepioa — wyzwalaé, czyni¢ wolnym/
wolno$¢; oraz Sukatéw/dwkaotouvy (i ich derywaty) — czyni¢ sprawiedliwym,
uznawaé za sprawiedliwego/sprawiedliwo§é?? .

Rzeczywisto§é zbawienia wyrazana pojeciami o®(w i cwtnple ma dla
Pawta charakter przyszty (np. 1 Tes 5,8n; 1 Kor 3,15)?3. Jednoczesénie o6(w
i owtnplo stanowia cel zwiastowania Ewangelii, mogacego przynie$¢ ratunek

87 W. Grundmann, ueptdre Gudptnud Guaptie, s. 313.

88 . Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 82.

8 E. Synofzik, Gerechtigkeit/Gericht, s. 750; F. Biichsel, kpivw, TWNT III, s. 938.

90 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 93; J. Jeremias, Neutestamentliche Theologi, Erster
Teil, Die Verkiindigung Jesu, Berlin 1973, s. 277.

oV H. Ordon, Dzielo odkupienia w nauczaniv $w. Pawla, w: R. Rubinkiewicz (red.), Biblia
o odkupieniu, Lublin 2000, s. 177.

92 Por. R. Popowski, Wielki slownik grecko-polski Nowego Testamentu, ad locos.

9 W tym sensie my$l o zbawieniu, wyrazana za pomoca poje¢ cG{Gowtnple, jest wyraznie
odrézniana — ale nie oddzielana — od rzeczywistosci usprawiedliwienia i pojednania (por. Rz 5,9n).
J. Schneider, W. Haubeck, Erlosung, TBNT 1, s. 371; W. Foerster, o){w ktA, TWNT VII, s. 992.
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.juz teraz” (1 Kor 9,22; Rz 10,8n)°*. Dla wierzacych zbawienie jest juz rze-
czywistoscia terazniejsza (1 Kor 15,2: 81 o0 “10 eboyyériod oweabe; 2 Kor
6,2: 180 Vv Huépe owtnplec). Znamienne dla Pawla napigcie pomiedzy ,,juz”
a ,,jeszcze nie” wyraza prawdg, Ze wierzacy juz teraz zZyje w zainaugurowanym
przez Chrystusa eschatologicznym eonie, ,,juz teraz” znalazt si¢ on w posiada-
niu ,,srodkéw” koniecznych do tego, by zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, ale zjedno-
czenie to pozostaje kwestia przysztosci®>.

,Juz teraz” zbawienia Pawel wyraza przede wszystkim przez stwierdze-
nie, stanowigce zarazem podstawowq tez¢ jego soteriologii, ze Bog juz teraz
usprawiedliwia czlowicka przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa, niezaleznie od
uczynkéw wynikajacych z Prawa (Rz 3,28; por. Ga 2,16). Wydarzenie Chry-
stusa zmienito zdecydowanie sytuacje czlowicka wobec Boga. Stanowi ono
zarazem objawienie Stkatootvn Beod (2 Kor 5,21; Rz 1,17; 3,5.21-26)%°.

Wyrazenie dikoroolvn Beod odnosi sie z jednej strony do Boga — Bog jest
sprawiedliwy, innymi stowy, wierny swym zbawczym obietnicom (Rz
3,5.25n). Z drugiej strony Sikatootrn Oeod odnosi sie do cztowieka — Bog
czyni go sprawiedliwym, co jest dowodem Jego sprawiedliwosci (Rz 3,26). To
znacznie wigcej niz jedynie odpuszczenie grzechéw — Bog stawia w ten sposob
cztowieka w personalnej i nowej relacji wobec siebie?”. Jest to Jego taskawy
dar. Usprawiedliwienie na podstawie uczynkow Prawa (Ga 3,11; 5,4) czy spra-
wiedliwo$¢ na podstawie Prawa (Ga 3,21; por. Flp 3,9) sa wykluczone, gdyz
nikt nie moze wypeié Prawa®.

Usprawiedliwiajacemu dziataniu Boga odpowiada ze strony czlowicka
wiara, ktora stanowi jedyna droge wiodaca do usprawiedliwienia”®?. Struktural-
nymi elementami wydarzenia usprawiedliwienia sa taska i wiaral®, W wierze
cztowiek partycypuje w Bozym zwrdceniu si¢ ku niemu, przy czym wiara nie
stanowi jego zashugi, a jest darem Boga (1 Kor 12,3b; por. Flp 1,29). Wiara
stanowi egzystencjalne zalozenie do przyjecia daru usprawiedliwienia. Jako

94 Tak pojmowane o@{w/owtnple staja si¢ tozsame z usprawiedliwieniem i pojednaniem.
W. Radl, o¢{w, EWNT IIL, s. 770.

95 K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla, s. 190. W kontekécie tym przemozna role speknia
pojecie kapbe — wlasciwa chwila, stosowna pora, wlasciwy czas; czas krytyczny, ktore u Pawla nabiera
szezegolnego teologicznego i historiozbawczego charakteru.

96 Awkarootrn Beod stanowi dla Pawta wyrazenie soteriologiczne, z pomoca ktérego rozwija on
swoja nauke o usprawiedliwieniu. Wigcej na ten temat: E. Kédsemann, Gottesgerechtigkeit bei Paulus,
w: E. Kédsemann, Exegetische Versuche und Besinnungen, Bd. 2, Gottingen 1964, s. 220-233.

97 L. Goppelt, Theologie des Neuen Testaments, s. 471.

98 K. Griinwaldt, Gerechtigkeit/Gericht, TBNT 1, s. 736.

9 I. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 104.

100 G Strecker, Theologie des Neuen Testaments, s. 163; E.P. Sanders, Paulus und das paldstini-
sche Judentum, s. 464.
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usprawiedliwiony, cztowiek jest uwolniony od zniewalajacej mocy ciala, grze-
chu 1 $mierci, a zarazem uzdolniony oraz wezwany do u$wigcenia, nowego
postuszefistwa oraz odpowiedzialnego dziatania. Wydarzenie Chrystusa,
w ktére wierzacy zostaje ontycznie wlaczony przez Chrzest (Rz 6,1nn; por. Ga
3,27.29) jest dla Pawta fundamentem chrze$cijanskiej etyki!0l,

Eschatologiczne owtnple: obejmuje z jednej strony aspekt negatywny
— wybawienie od gniewu Bozego (1 Tes 5,9; 1 Kor 3,15), z drugiej za$ pozy-
tywny — odkupienie ciala, pelne urzeczywistnienie Bozego synostwa (Rz
8,23n), obdarzenie na powr6t Boza chwala (Rz 8,30; por. Rz 3,23) i przeksztal-
cenie na obraz Chrystusa (Rz 8,29)192. Z eschatologicznym cwtnpio zwigzane
jest réwniez cielesne zmartwychwstanie. Jak Chrystus zostal wskrzeszony
z martwych, tak wierzacy moze mie¢ nadzieje, ze Bog takze jego wzbudzi
z martwych (np. 1 Tes 4,14; Rz 6,4n). Pawel zna zaréwno wyobrazenie
o eschatologii powszechnej, z jej centralng prawda o paruzji (np. 1 Tes 4,13-18;
5,1-5), jak 1 indywidualnej, zwiazanej z ,byciem” z Chrystusem zaraz po
$mierci (Flp 1,20-24; 2 Kor 5,1-10)103,

Zakonczenie

Dla Pawlowej wizji cztowieka fundamentalnym punktem odniesienia jest
perspektywa chrystologiczna. Apostol Pawel nigdy nie postrzega czlowicka
jako istote ,,sama w sobie”, obcy jest mu sposob abstrakcyjnych rozwazan
o czlowieku oraz jego dychotomiczna czy tez trychotomiczna wizja. W tym
»typie” antropologii cztowiek stanowiacy psychosomatyczng jednos$¢ oraz ca-
los¢ to zawsze czlowiek ,,przed Bogiem”. Apostot wprawdzie nie rezygnuje ze
wskazania struktury bytowej czlowieka, ale dokonuje wyraznego przesunigcia
akcentow. Jego antropologia jest na wskro§ egzystencjalna. Wedlug Apostota
ludzka egzystencja we wszystkich swych wymiarach ukonstytuowana jest
w Bogu. W zyciu czlowieka nie ma niczego, co nie pochodziloby od Boga i nie
byloby Jego darem. To decydujaco determinuje jego stosunek do $wiata 1 do
drugiego czlowiecka. Plaszczyzna teologiczna i antropologiczna wzajemnie
oraz istotnie si¢ przenikaja, warunkuja oraz kwalifikuja.

101 |, Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985, s. 155n; R. Hoppe, Der Mensch
auf der Suche nach sich selbst. Zu einigen Ansdtzen griechisch-hellenistischer und paulinischer Ethik,
Bibel und Kirche 40 (1985), s. 123n.

102 W, Foerster, 0w KTA, 8. 993.

103 por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 50n, 195n;
J. Stgpien, Nauka sw. Pawla o Smierci, RBL 15 (1962), nr 5, s. 283-291.
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Apostol bardzo jaskrawo opisuje zepsucie czlowieka i jego grzech. Czto-
wiek jest poddany destrukcyjnej mocy grzechu, na skutek czego traci swa
podmiotowos¢. Grzech oddziela go tak gl¢boko od Boga, ze sam nie jest on
w stanie tego oddzielenia pokonac 1 jest tragicznie uwiklany w nierozerwalny
zwiazek pomigdzy mocami grzechu i $mierci. Sytuacja czlowicka jest wigc
dramatyczna, ale nie beznadziejna. Pawet podkresla, ze mimo wszystko dla
Iudzkosci istnieje ratunek — jest nim Chrystus. Czlowiek jest istota, ktora, by
wyrwac si¢ spod pot¢znego panowania grzechu, potrzebuje Bozej taski i mito-
sierdzia, objawionych w Jezusie Chrystusie. Inaczej méwiac, czlowiek jest
homo salvandus — tym, ktory potrzebuje ratunku od Boga.

HOMO SALVANDUS — THE CONTRIBUTION
FOR ANTHROPOLOGICAL THEOLOGY OF APOSTLE PAUL

1 (SUMMARY) )

Anthropology of apostle Paul is entirely existential. According to him human’s life with all
it’s dimensions has it’s source in God. In person’s life there is nothing that would not come from
God and not be his gift at the same time. At the same time Paul describes very clearly the human’s
sin. It separates human from God so much that he himself is not able too overcome it. The human
condition is then dramatic but all the same it isn’t hopeless. Paul strongly emphasize that there is
salvation for all the humanity in the person of Jesus. The human for the apostle means homo
salvandus — the one who needs rescue from God’s.

HOMO SALVANDUS - EIN BEITRAG ZUR ANTHROPOLOGISCHEN
THEOLOGIE DES APOSTELS PAULUS
1 (ZUSAMMENFASSUNG) ¢ 1

Der Apostel Paulus ist der dlteste anthropologische Theologe des Neuen Testaments. Giiltig
bleibt Behauptung Rudolph Bultmann’s, dass jeder Satz iiber Gott zugleich ein Satz iiber den
Menschen ist und umgekehrt. In diesem Sinne ist die paulinische Theologie zugleich Anthropolo-
gie. Dieses organische Beziehung muss in diesem Sinne verstehen werden, dal3 jede Aussage iiber
Gott zugleich dariiber redet, was er am Menschen tut und von Menschen fordert, und entschpre-
chend umgekehrt — jede Aussage tiber den Menschen dariiber redet, wie Gottes Tat und Forderung
den Menschen qualifizieren und wie sie sollen sich gegen sie verhalten. Durch diese Perspektive
ist auch die paulinische Christologie geprigt. Jede Aussage iiber Christus, wie er am Menschen fiir
ihre Heil wirkt, ist zugleich die Aussage iiber den Menschen und umgekehrt. Die Christologie des
Paulus ist demnach zugleich Soteriologie. Sowohl der Reichtum der anthropologischen Terminolo-
gie des Paulus als die Tiefe und Originalitit seiner Reflexion iiber die menschliche Existenz mit
Gott, bzw. ohne Gott, machen den Apostel der groBite anthropologische Theologe unter den Auto-
ren des Neuen Testaments.



