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KS. WOJCIECH HANC

ESCHATOLOGICZNY WYMIAR CIERPIENIA
W SWIETLE LISTU APOSTOLSKIEGO JANA PAWELA 11
SALVIFICI DOLORIS

,Potrzeba serca kaze nam przezwycieza¢ onie$mielenie, a im-
peratyw wiary... dostarcza treSci, w imig ktdrej i moca kto-
rej oSmielasmy si¢ dotknaé tego, co w kazdym cziowieku
wydaje si¢ tak bardzo nietykalne: czlowiek w swoim cier-
pieniu pozostaje nietykalng tajemnica.”

(Jan Pawet 11, Salvifici doloris, 3)

1. Pytanie o sens cierpienia

Skoro samo cierpienie w swej istotnej glebi, jak i cztowiek w swoim
cierpieniu pozostaje nietykalng tajemnica, to w ogdle czy pytanie i reflek-
sja nad nim jest potrzebna? Ot6z wydaje si¢, ze wilasnie zbawczo-escha-
tyczny, czyli takze misteryjny, charakter cierpienia czyni je wielkim tematem
ludzkim. Jego dzieje sa tak stare jak historia cztowieka. Dlatego od same-
go poczatku cierpienie nie tylko czlowieka dotykato, lecz roéwnocze$nie
pobudzalo do szukania na nie odpowiedzi.

We wszystkich znanych nam kulturach i spoteczno$ciach, wychodzac
z bardzo réznych przestanek i §wiatopogladow, ludzie probowali teoretycz-
nie 1 praktycznie uporac si¢ ze swym do$wiadczeniem historii jako historii
cierpienia. Po prostu historia to staly motyw prawie wszystkich koncepcji
zycia, religii 1 filozofii, nie wykluczajac nauk $cistych i osiagni¢é technicz-
nych.! Cierpienie przeto posrednio lub bezposrednio dotyka wszystkich ludzi,
za$ pytania o jego sens byly zawsze niezwykle zywe.? Dlatego Jan Pawet 11
w liscie apostolskim Salvifici doloris pisze, ze problem cierpienia jako ogol-
noludzki jawi si¢ pod kazdym stopniem dlugosci i szerokosci geograficzne;.
Cierpienie jest wspotlistotne z cztowiekiem 1 tak gigbokie jak cztowiek, bo-
wiem na swoj sposéb odstania glgbig wlasciwa cztowiekowi i na swoj spo-
sOb ja przerasta (SD 3).2

Prawda jest, iz pytanie o sens cierpienia, mimo jego niewyrazalnosci,
zmusza cztowieka do jeszcze gigbszej refleksji, bowiem wedlug wypowie-
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dzi Papieza ,,jest (ono) jednym z tych punktow, w ktorych czlowiek zostaje
niejako «skazany» na to, azeby przerastal samego siebie — i zostaje do tego
w tajemniczy sposob wezwany” (SD 2). Znamienne, ze Biblia to rowniez
wielka ksigga o cierpieniu (por. SD 6).

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o sens cierpienia zechciejmy
skupié si¢ na waskim, ale chyba waznym, jezeli w ogole nie najwazniejszym
jego wymiarze, wymiarze eschatycznym, idac za wskazaniem Jana Pawta II:
,,Aby moc pozna¢ prawdziwa odpowiedz na pytanie «dlaczego cierpienie»,
musimy skierowaé nasze spojrzenie na objawienie Bozej milosci, ostatecznego
zrodta sensu wszystkiego, co istnieje. Mito$¢ jest tez najpelniejszym zrodtem
sensu cierpienia, ktore pozostaje zawsze tajemnicg” (SD 13). I jezeli jesteSmy
zdolni poja¢ wzniosto$¢ Bozej mitosci, to dzigki Temu, ktory jest ,,Pierwszym
i Ostatnim, poczatkiem i kofnicem” (por. Obj 22, 13) wszystkiego 1 wszystkich.
Bedziemy rowniez zdolni przynajmniej w czgsci si¢ przekonaé, ze odpowiedz
na pytanie o sens cierpienia tkwi m.in. takze we wlasciwym wypeieniu tre-
$cig takich podstawowych artykulow wiary, jak: ,,wierzg w Zywot wieczny”,
,wierze w ciala zmartwychwstanie”, bowiem zmartwychwstanie oznacza
w konsekwencji zycie, za$ ,,zycie wieczne” jest niczym innym jak sposobem
Bozego zycia, Bozego bytowania. I jezeli chrzescijanin nie jest w stanie
wypetnié treScig wyrazenia ,,zycie wieczne”, to nic nie znacza obietnice ewan-
gelii, traca swoj sens stworzenie 1 odkupienie, a zycie terazniejsze jest pozba-
wione jakiejkolwiek nadziei (por. Hbr 11, 1).3

2. Nowotestamentowe realia

Juz Stary Testament uczyl, ze uwolnienie od cierpien jest jednym z dzia-
tan Boga (por. Iz 19, 22; 57, 18) i obiecanego Mesjasza (por. 1z 57, 4). To za
Jego dni mialo nastapi¢ uwolnienie od wszelkich cierpiefi (o czym zapowia-
dali prorocy), obietnice za$ o nadejsciu Mesjasza — Zwycigzcy, Krola Spra-
wiedliwoéci, Pokoju, Pasterza Izraela podtrzymywaty na duchu caty narod.®
Pomijajac w tym miejscu starotestamentowe watki mowiace o oczyszczaja-
cej i wychowawczej warto$ci cierpienia, nie mozna nie wspomnie¢ 0 jego
wstawienniczo-zbawczym charakterze, ktory $cisle si¢ wiaze z wymiarem
eschatycznym, co zostato na przyktad zawarte w zapowiedzi cierpien Stugi
Jahwe (por. 1z 50, 4-9; 52, 13-53; Za 12, 10; 13, 7; Ps 22, 2-22).” Stuga Jah-
we to stuga ubogi, cierpiacy i opuszczony; cierpi za grzechy innych; cierpi
niezastuzenie. Jest pewien, Ze tajemnica Jego cierpien tkwi w tym, ze spel-
nia si¢ Jego wola (Iz 53, 10). Przez swe cierpienia ,,wstawia sig¢ za grzeszni-
kami” (Iz 53, 12), sktadajac Bogu swoje zycie za grzechy, przez co wystuguje
dla ludzi pokdj i uzdrowienie, stajac si¢ tworca Nowego Przymierza.®
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I oto rzecz znamienna, ze Nowy Testament, bgdacy kontynuacja i wypel-
nieniem Starego Prawa, ukazuje cierpienie Jezusa jako cierpienie ,,Shugi Jah-
we”, dlatego wlasnie proroctwa o studze Bozym zapowiadaty zbawcza ofiare
Syna Bozego, podejmujacego cierpienie, mgke, Smier¢ i zmartwychwstanie.®
Stwierdza to jasno Jan Pawet I, ze sposrdd wielu mesjanskich tekstow Sta-
rego Testamentu, ktore naprowadzaly na cierpienia przyszlego Pomazanca
Bozego, szczegdlnie przejmujaca jest wiasnie piesn Stugi Jahwe z Ksiegi Iza-
Jasza, ktéry roztacza obraz Stugi z takim dogigbnym realizmem, jakby patrzyt
na nie wlasnymi oczyma: oczyma ciata i ducha (por. Iz 53, 2-6). To wlaénie
ze stow proroka przemawia do nas gigbia ofiary Chrystusa (SD 17).

Cale zycie Jezusa poczawszy od narodzin w Betlejem (Lk 2, 1-10), po-
przez ucieczkg do Egiptu (Mt 2, 13-15), kuszenie na pustyni (Mt 4, 1-11),
skargi na niewdzigczno$¢ rodakow, czy wreszcie meki i ukrzyzowania, spo-
wite byto cierpieniem.'® Jezus przyjmuje cierpienie dobrowolnie. Cierpi za
wielu ,,niewierzacych i przewrotnych” (Mt 17, 17), cierpi z powodu odrzu-
cenia przez swoich, ktérzy Go nie poznali.' Niezwyktle jest jedno, ze w cier-
pieniu Chrystusa zawsze byt dostrzegalny jasno okreslony cel, w tym takze
jego eschatyczny charakter, a mianowicie: spetnienie woli Ojca. Bég postu-
zyl sig po prostu cierpieniem Chrystusa dla ostatecznego odkupienia $wiata,'?
czyli dla ostatecznego wypelnienia si¢ $wiata i czlowieka w Bogu.

Syntetycznie ujmujac zagadnienie, mozna powiedzieé, ze wizja cierpie-
nia i $mierci streszcza niejako ziemskie zycie Jezusa. Cierpienie Chrystusa ma
w pierwszym rzgdzie moc zbawcza, dzigki czemu cztowiek zyje w Bogu,
majac tym samym udzial w zyciu wiecznym. Z tego tez wzgledu czlowiek
moze autentyczniej przezywac Chrystusa, ktdry jest ,,poczatkiem i koficem
wszystkiego 1 wszystkich”.!® Jan Pawet II konkluduje to tak: ,,W wyniku
zbawczego czynu Chrystusa cztowiek bytuje na ziemi z nadzieja zycia i $wig-
tosci wiecznej” (SD 15). Jednak miara i rodzaj przyjgtego cierpienia objawiaja
»szeroko$é, dlugosé 1 glebig mitosci Chrystusa, przerastajaca wszelkie pojg-
cia ludzkie”(Ef 3, 19). Chrystus cierpi nie tylko ,,dla nas i dla naszego zba-
wienia”, lecz takze po to, by z cierpiacymi sig utozsamic.'* Mozna nawet
zaryzykowac¢ twierdzenie, ze relacja Chrystusa do cierpiacych jest znakiem
rozpoznawczym Jego mesjanskiego postannictwa, a zarazem szkota stuzenia
stabszym. Jego dzieta sg czynami Zbawcy, ktérych On sam dokonat. Chodzi
tu o niesienic Dobrej Nowiny ubogim, gloszenie wolno$ci wigZniom, przy-
wracanie wzroku $lepym, uwalnianie uci$nionych itp."* Dlatego ewangelie
przedstawiaja ubogich i cierpiacych jako dotknigtych szlachetng i zbawcza
mocg Jezusa. Jego czyny sa wigc oznakami mesjanskiego postannictwa, jak
réwniez zwycigstwem Chrystusa nad wlasnym cierpieniem.'®
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Jezus pozostawiajac swoim uczniom cierpienie (por. Hbr 3, 14), pozosta-
wia je jako konieczna drogg nasladowania siebie (por. Mt 10, 24; J 15, 20;
Dz 14, 22; Rz 8, 7), przez co rdbwnoczes$nie zapowiada ostateczne zwycigstwo
nad cierpieniem jako eschatyczna nagrode.!” Jezus nie znosi cierpienia, ale
w cierpieniu pociesza (por. Mt S, 5). Moze by¢ ono nawet blogostawienstwem
przygotowujacym na nadej$cie Krélestwa i pozwalajacym objawié¢ wielkie
dzieta Boze (J 9, 3), chwalg Boza, czyli takze chwatg Syna Bozego (J 11, 14),
jezeli podejmuje sie je w duchu i mocy Chrystusa.'®

3. Realia starochrzescijanskiej tradycji patrystycznej

Uczniowie Chrystusa, pierwsi chrzescijanie, spodziewali si¢ rychtego
powrotu swego Pana. Jak wiadomo, opo6Znienie paruzji, czyli na wskro$
eschatycznej rzeczywistosci, powodowato pierwsze kryzysy wiary chrzesci-
jafiskiej. Juz pierwsze gminy chrzescijanskie padaty oftara nienawisci swe-
go otoczenia, zyjac w klimacie niepewnosci i codziennej udreki.'” Jezeli
cierpienie i naturalna $mier¢ chrzescijanina stanowily problem dla wiary
(dlaczego $mier¢ i cierpienie, skoro istnieje dobry Bog?), to gwaltowne
cierpienie i $mier¢ wyznawcy — mgczennika, byly nim tym bardziej. Owo
cierpienie 1 $mier¢ byly rowniez czgsto wyzwaniem dla chrzescijafiskiej
nadziei. A wiadomo dzi$, Ze eschatologia w szerszym ujgciu oznacza otwar-
cie si¢ wiary chrzescijanina na ,absolutng przyszto$¢”, czyli na Boga
w Chrystusie, dawce nadziei (Rz 15, 13). Wiasnie Chrystus byl i jest na-
dzieja wierzacych, w tym réwniez pierwszych meczennikéw. Bowiem je-
zeli wiara wiaze mgczennika catkowicie z Chrystusem, to nadzieja otwiera
wierze cala przyszto$¢ Chrystusa.?’

Trzeba w tym miejscu powiedzie¢, ze czgsto zaskakujace wprost inter-
pretacje dawali w tym wzgledzie niektorzy greccy i facinscy Ojcowie Ko-
$ciofa.?! I tak, §w. Justyn ukazuje w swoich pismach interesujacy oddzwigk
wspotczesnej mu rzeczywistoéci. Chrzescijanie byli przesladowani. Mgczen-
nik chrzescijanski wyczerpawszy czgsto wszystkie argumenty, zwracatl sig
do swoich przesladowcow, grozac im kara piekta.?” Taki rodzaj argumen-
tow nie przysposabial chwaly meczennikom. Zauwaza to $w. Justyn,”® cho¢
i on z tym problemem bardzo si¢ boryka, o czym wydaje si¢ $wiadczy¢
fragment jego Apologii.**

Z kolei dla $w. Klemensa Aleksandryjskiego mgczenstwo i cierpienie
objawia prawdziwe mgstwo chrzescijafiskie, ktore nie pozwala zastraszyc¢
si¢ tym, co moze spotka¢ wierzacego na zewnatrz. Skoro wielu pogan sta-
wilo czota cierpieniom, to chrzescijanie — powiada §w. Klemens — nie moga
by¢ od nich gorsi.?
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Szczegélnie wymowne s3 w tym wzglgdzie wypowiedzi Orygenesa,
akcentujacego w swoich wywodach ,,cierpienie z mitosci”. To przeciez
,»Chrystus zstapil na ziemig, litujac si¢ nad rodzajem ludzkim. Znosit tez
nasze cierpienia, zanim podjal cierpienie na Krzyzu i zanim raczyt przyjaé
nasze cialo. Gdyby bowiem nie cierpiat, nie przyszediby dzieli¢ z nami zycia
ludzkiego. Najpierw cierpial, a nastgpnie przyszedt i zyl z nami. Jakiez jest
to cierpienie, ktérym cierpiat za nas? To milo$¢ jest cierpieniem”.?

Nie bez znaczenia jest takze w tej kwestii stanowisko $§w. Atanazego,
ktéry w Trzecim przemowieniu przeciwko Arianom stwierdza, ze ,ciato przy-
jete przez Stowo jest jego wlasnym cialem, tak tez moéwimy, Ze cierpienia tego
ciala sg Jego cierpieniami, cho¢ nie dotykaja bostwa. Jezeli ciato, ktore cier-
pi, stalo sig ciatem kogo$ innego, to rowniez cierpienie nalezy przypisa¢ temu
innemu, skoro jednak cialo to jest cialem Stowa, to trzeba koniecznie powie-
dzie¢, ze cierpienia cielesne staly sig cierpieniami tego, do kogo to ciato na-
lezy”.?” W $wietle tej wypowiedzi Chrystus staje si¢ Mgzem Bolesci.

Stanowisko §w. Atanazego podejmuja Ojcowie Aleksandryjscy i Kapa-
doccy, jak np. $w. Grzegorz z Nazjanzu, okre$lajacy Chrystusa, nowego
Adama, jako Boga, ktory stal si¢ cierpigtliwy, przy czym tenze Ojciec Koscio-
la przyjmyje niecierpigtliwo$¢ Jego boskiej natury. Natomiast Grzegorz z Nys-
sy mowi o ,Logosie, Bogu niecierpigtliwym”, ktory ,cierpi w ciele...
pozostajac w stanie niecierpigtliwosci”.?® Z kolei §w. Cyryl Aleksandryjski
mowiac o cierpieniu w zwiazku z blgdem Nestoriusza, uzasadnia w ostatnim
anatematyzmie tzw. teopatyzm: ,Jesli kto§ nie wyznaje, ze Stowo Boze
cierpialo w ciele, ze zostalo ukrzyzowane w swym ciele oraz ze doznato
$mierci stajac si¢ «pierworodnym migdzy umartymi», a dzigki temu — jako
Bog — jest zyciem 1 ozywicielem, niech bgdzie wylaczony ze spotecznosci
wierzacych” (DS, 124).%°

Wymowne jest ponadto twierdzenie Tertuliana, iZ cierpienie znoszone
niestusznie posiada w oczach chrzeécijanina walor ekspiacyjny. Na pierw-
szym miejscu ma ono ten walor dla samego mgczennika. Mgczennik jako
czlowiek grzeszny takze potrzebuje odpuszczenia grzechéw, co daje mu
chrzest. Jednak megczenstwo i zwiazane z nim cierpienie jest w tym wy-
padku niejako drugim chrztem.*

I wreszcie nie mozna pominag¢ wypowiedzi §w. Maksyma Wyznawcy
oraz §w. Augustyna — uwypuklajacych zbawczy dla czlowieka charakter
cierpien Chrystusa. Pierwszy powiada, iz to Bog na nowo wytyczy! droge
zarosnigta cierpieniami, a uczynit to przez swoje cierpienie i przez przy-
ktad. Zachgcit nas takze, bySmy Jego samego nasladowali tak, jak On pod
tym wzgledem dat nam przyktad, biorac na siebie cierpienie i $mier¢.*! Idacy

84



natomiast po tej samej linii Augustyn dostrzega w cierpieniu chrzest krwi,
za$ wedhug niego megczennicy sa nasladowcami Chrystusa.®? Przy czym nie
mozna zapomina¢ o podkreslanym przez Augustyna karnym charakterze
dolegliwosci ciata. Bowiem takze z powodu grzechu cierpi ciato czlowie-
ka. Dziedziczymy po pierwszych rodzicach cierpigtliwo$¢ cielesna: trudy,
cierpienia, $mieré. Na cierpienie ludzie sami zastuzyli. W konkluzji jednak
Augustyn stwierdza, ze nikt nie moze cierpie¢ i niezastuzenie doznawaé
nedzy, bedac pod opieka sprawiedliwego Boga.*

Podsumowujac dotychczasowe mysli, nietrudno zauwazy¢, ze na cier-
pienie brane zarowno ogdlnie jak i uwzglgdniajac jego zbawczo-eschatycz-
ny charakter, mozna spojrze¢ z kilku punktéw: 1) jako na karg za grzech,
gdzie cztowiek poprzez zachwianie harmonii z Bogiem ponosi indywidual-
na odpowiedzialno$¢; 2) jako na warto$¢ oczyszczajaca i probg wierno$ci
Bogu. Jednak cierpienie byto takze szczeg6élnym przejawem 3) mitoSci Boga
wobec ludzi. Niezwykle trafnie to ujmuje Jan Pawet II, ktéry powiada, ze
pierwszy wielki rozdziat ewangelii cierpienia pisza ci, ktorzy cierpia wraz
z Chrystusem, jednoczac swoje ludzkie cierpienie z Jego cierpieniem od-
kupienczym (por. SD 26). Daly temu wyraz i to od poczatku chrzescijan-
stwa cale plejady megczennikow i wyznawcow Chrystusa wiernych stowom:
»Nie bojcie si¢ tych, ktorzy zabijaja cialo, lecz duszy zabi¢ nie moga”
(Mt 10, 28), pokazujac cierpienie jako wezwanie do ujawnienia moralnej
wielkosci 1 duchowej dojrzatosci cztowieka (por. SD 22).

4. Realia teologiczno-egzystencjalne

Juz wcielenie si¢ Bozego Syna, a co za tym idzie przyjecie na siebie cier-
pienia, stanowi wyraz niezwyktej Bozej mitosci. Przeciez Bog po to udziela
sig cztowiekowi, by go przemieni¢, a w konsekwencji zbawié. Przez wciele-
nie cztowiek otrzymuje zycie z samego zrodia zycia Bozego — od Ojca. I dla-
tego o tym darze mozna powiedzieé, ze jest on w swoim rodzaju czyms$
jedynym i niepowtarzalnym.** Poprzez wcielenie Chrystus wszedt w ludzka
historig, biorac na siebie wszystkie konsekwencje zycia ludzkiego.’

Cala jednak wiara zyje i wyrosta ze zbawczego zdarzenia Chrystusa
ukrzyzowanego 1 zmartwychwstatego, przez co zostala wprost zorientowana
na absolutng przyszios¢ wszystkiego i wszystkich w Chrystusie. Jan Pawet 11
stwierdzi, ze ,,Zmartwychwstanie Chrystusa objawilo «chwalg przysztego
wieku», a rownoczes$nie potwierdzito «chlubg krzyzan: owa chwale, ktora
zawiera si¢ W samym cierpieniu Jezusa i ktora wielokrotnie odzwierciedlita
si¢ 1 odzwierciedla w cierpieniu cztowieka jako wyraz jego duchowej wiel-
kosci” (S.A. 22). Z tej to whasnie racji cate chrzescijanstwo, jak i kazda teo-
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logiczna refleksja musza by¢ zorientowane eschatycznie.’® Eschatologia we
wspotczesnym rozumieniu to nie nauka o rzeczach ostatecznych czlowieka
i $wiata,* lecz nauka o Bogu doprowadzajacym w Chrystusie cate stworze-
nie, a wigc 1 cierpiacego w nim czlowieka, do konca, tzn. do wlasciwego im
historiozbawczego wypelnienia.®* W takiej wigc opcji nalezy, jak sie wyda-
je, ustawi€ cierpienie, ktore wlasnie w perspektywie $mierci i zmartwychwsta-
nia, czyli chwaly Chrystusa, moze zaréwno dla jednostki, jak i dla calej
wspolnoty Kosciota, zyska¢ zupehie inny sens i znaczenie. Pewne mysli pod-
powiada nam tu Ojciec Swigty, piszac m.in.: ,Motyw cierpienia i chwaty
posiada swa SciSle ewangeliczng charakterystyke, ktora wyjasnia sig przez
odniesienie do Krzyza i Zmartwychwstania. Zmartwychwstanie stalo sie
przede wszystkim objawieniem chwaly, ktéra odpowiada wywyzszeniu Chry-
stusa przez Krzyz” (SD 22). Mozna wigc powiedzie¢ w §wietle tych stow, ze
przede wszystkim sam Chrystus ukazat Ko$ciotowi drogg zmierzajaca w cza-
sie ku eschatycznej Pelni. Dlatego ,,by¢ z Chrystusem” oznacza cierpiec ,,dla
1z powodu Chrystusa” (por. SD 25), czyli po prostu wraz z Nim osiagnaé cel
ostateczny.®® JesteSmy przeciez uczniami Chrystusa, stad nasze cierpienia maja
konkretny cel 1 sens. ,,Cierpigc wespo6t z Nim”, cierpimy po to, by ,,wsp6lnie
miec¢ udzial w chwale” (Rz 8, 17). W innym za$ swoim liscie Apostot Pawet
twierdzi: ,,Jezeli nosimy nieustannie w ciele naszym konanie Jezusa”, to
w tym celu, ,,aby Zycie Jezusa objawito si¢ w naszym ciele. Ciagle bowiem
jeste$my wydawani na $mier¢ z powodu Jezusa, aby zycie Jezusa objawito si¢
w naszym S$miertelnym ciele... przekonani, ze Ten, ktory wskrzesit Jezusa,
z Jezusem przywrdci zycie takze nam” (2 Kor 4, 10-11.14; zob. SD 20). Kazdy
przeto czlowiek, powiada Jan Pawet 11, ,,ma udziat w odkupieniu. Kazdy tez
jest wezwany do wspoluczestnictwa w tym cierpieniu, przez ktoére odkupie-
nie si¢ dokonato. Jest wezwany: do uczestnictwa w tym cierpieniu, przez ktore
kazde ludzkie cierpienie zostato takze odkupione. Dokonujac odkupienia przez
cierpienie, Chrystus wyniost zarazem ludzkie cierpienie na poziom odkupie-
nia” (SD 19). Sens wigc naszych cierpien polega takze na tym, ze mamy ,,nie
tylko w Niego wierzy¢, ale i dla Niego cierpie¢” (por. Flp 1, 29; Dz 9, 16;
2 Kor 11, 23-27). Z ludzkich cierpien znoszonych z Chrystusem, rodzi si¢ juz
w chwili $mierci ,,bezmiar chwatly przyszlego wieku”.*

Mozna przeto powiedzieé, ze cierpienie nalezy do chrzescijanskiej egzy-
stencji w obrgbie ,,juz obecnej” 1 ,,jeszcze nie istniejace]” sytuacji, a zarazem
przynalezy takze do niej uwolnienie sig¢ od cierpienia. ,,Ten {[...] kto z wiarg
przyjmuje uwalniajace stowo o cierpieniu Chrystusa i 0 nowym zyciu, kto
Ukrzyzowancgo uznaje za swojego Pana i poddaje si¢ Jego panowaniu, a wiec
kto nasladujac swego Pana, §wiadomie przyjmuje na siebie swoj wlasny co-

86



dzienny krzyz i pozwala mu staé si¢ determinujaca sita swej ziemskiej egzy-
stencji — ten w Chrystusie bedzie miat udziat w nowym zyciu i w nowej wol-
nos$ci. Nowa za$ wolno§¢ darowana ludziom w Chrystusie jest nie tylko
wolnoécia od grzechu i prawa, ale zarazem wolnoscia od cierpienia i wolno-
$cig od $mierci, ktora jest cena i owocem grzechu”.*! Mozna wyrazi¢ to jesz-
cze inaczej, otdz owa objawiona w Chrystusie taska przemienia cierpienie
w rado$¢, a $mier¢ w zycie, umozliwiajac peina ufnosci wiarg, to za§ wziaw-
szy razem powoduje, ze chrzescijanin ,,przekraczajac prog nadziei”, nie moze
buntowa¢ sie¢ przeciwko swemu Bogu, ktéry w Chrystusowym cierpieniu ob-
jawit swe wiasne wspoicierpienie. W Chrystusie bowiem, w Jego cierpieniu
i Krzyzu egzystuje Bog, ktory pierwszy umitowat cierpiacych ludzi, ktdry zajat
si¢ cierpieniami $wiata i ktory utozsamia si¢ niejako z kazdym cierpiacym,
pozwalajac wypetni¢ si¢ w Nim wszystkim cierpieniom §wiata i poszczegdl-
nych ludzi. Wiasnie ten fakt nadaje cierpieniu jako takiemu eschatyczny cha-
rakter. Bowiem ,jezeli cztowiek — méwi Jan Pawet II — staje sig uczestnikiem
cierpien Chrystusa, to dlatego, ze Chrystus otworzyt swe cierpienia dla ludzi,
ze to On sam stat si¢ w Swoim odkupieniczym cierpieniu poniekad uczestni-
kiem wszystkich cierpien ludzkich. Cztowiek odnajdujac przez wiarg odku-
piencze cierpienie Chrystusa, odkrywa zarazem w nim swoje wlasne
cierpienia, odnajduje je przez wiar¢ na nowo” (SD 20) jako nasycone nowa
trescig i nowym znaczeniem, wiasnie eschatologicznym. A wigc przed wie-
rzacym pograzonym w cierpieniu otwiera si¢ nowa perspektywa o ile pozo-
staje on we wspdlnocie ,,bycia i zycia” z Chrystusem, z Jego cierpieniem,
$miercig i zmartwychwstaniem. Stusznie przeto si¢ méwi, ze ,,chrzescijanin
znajduje si¢ niejako w sytuacji dialektycznego napigcia, pomigdzy ,,juz”
i ,,jeszcze nie”. Pozostaje w §wiecie pelnym cierpienia i ,,jeszcze nie” do-
$wiadcza rzeczywistej wolnosci od bolu i tez, cho¢ réwnoczesnie ,,juz” od
tego wszystkiego jest wolny. Stad mozna paradoksalnie stwierdzi¢, ze cier-
pienie i wolno$¢ od niego, przynaleza do chrzescijanskiej egzystencji. Ponie-
waz jedno i drugie ma postaé krzyza, dlatego warto wiedzie¢, ze chrzescijanin
znajduje si¢ nieustannie w zbawczej i eschatycznej zarazem wobec niego po-
stawie.*? A wigc cierpienie i $mier¢ jako nieodiaczne czg$ci bytowania chrze-
$cijanina wytyczaja kierunek ku chwale, bowiem przez wiele uciskow trzeba
nam wej$¢ do krolestwa Bozego (Dz 14, 22), zas z perspektywa tegoz krole-
stwa “laczy si¢ nadzieja owej chwaly, ktorej poczatek jest w Krzyzu Chrystu-
sa. Zmartwychwstanie objawilo t¢ chwalg eschatologiczna chwalg, ktéra
w Krzyzu Chrystusa byfa catkowicie przestonigta bezmiarem cierpienia”. I oto
»uczestnicy cierpiefi Chrystusa sa poprzez wlasne swoje cierpienia réwniez
wezwani do uczestnictwa w chwale” (SD 22). Mozna wigc powiedzieé, ze
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inaczej wyglada cierpienie chrzescijanina, jezeli jest podejmowane ze $wia-
domoscia Scistej wigzi z Chrystusem, choC cierpienie zawsze jest proba, cza-
sem niezwykle cigzka proba, ktorej poddane zostaje cztowieczenstwo (por.
SD 23). W owej wigzi z Chrystusem zawiera si¢ mysl, ze przez cierpienie
wierzacy otwiera sobie mozliwo$é wejscia do chwaty razem z Chrystusem.
W tym sensie stowo ,,cierpie¢” znaczy staraé si¢ jakby szczegoélnie by¢ po-
datnym 1 otwartym na dziatanie zbawczych mocy Boga, ofiarowanych w Chry-
stusie ludzkosci (SD 23). W takim ujeciu cierpienie moze sta¢ si¢ nawet
rados$cia, gdyz przez $wiadome i mgzne podejmowanie go w walce o pelnig
zycia z Chrystusem mozna mie¢ uzasadniong nadziejg, iz ,,skoro wspolnie
z Chrystusem cierpimy, wspolnie wesp6t z Nim bedziemy uwielbieni”.*?

Analizujac problem cierpienia w perspektywie prawdy o zyciu wiecznym
1 udziale w chwale samego Boga, trzeba stwierdzié, ze rozwiazanie tego za-
gadnienia nastapi dopiero wtedy, gdy nadejdzie koniec czasu. Jedynie Bog
moze ten $wiat peten cierpien przemienié i1 jedynie On moze definitywnie
potozy¢ kres cierpieniom towarzyszacym ludzkiej egzystencji. Bég nie zado-
wala sig¢ tym, co niedoskonale, ale speinia to, co ostateczne. Czyni to przez
urzeczywistnienie panowania Bozego, gdzie $mier¢, a z nig i cierpienie, zo-
stang definitywnie przezwycigzone 1 Bog stanie si¢ wszystkim dla wszystkich
(por. 1 Kor 15, 20-28).** Dopiero w przyszto$ci, po okresie wiary, cierpienia
1 smutku nastapi pelne okupienie. Poki co dla cierpiacego chrzeécijanina
momentem decydujagcym jest nadzieja na Zycie bez cierpienia: ,,W nadziei
bowiem juz jeste$Smy zbawieni” (Rz 8, 24). Wiasnie nadzieja uczy znosié
aktualne cierpienia jako co$ tymczasowego, a co wigcej, rozumiec je i ujmo-
wac w kategoriach obietnicy: ,,Jezeli zas jestesmy dzieémi, to 1 dziedzicami:
dziedzicami Boga, a wspotdziedzicami Chrystusa, skoro wspélnie z Nim cier-
pimy, to po to, by wspdlnie mie¢ udziat w chwale” (Rz 8, 17).¥° Stad A. Nos-
sol stwierdza, iz zbawcze zakotwiczenie w wydarzeniu Jezusa Chrystusa
pozwala cztowiekowi dojrze¢ sensowno$¢ wiasnego bytu i historii. Eschatycz-
ny wymiar Krzyza i zmartwychwstania Chrystusa przeswietla nie tylko mrocz-
ne glegbiny cierpienia i $mierci ludzkiej, ale nakazuje chrzescijaninowi w nich
spotyka¢ Boga.*

Nowotestamentowe orgdzie zapowiadajace absolutng przysztosé, w kto-
rej nie bgdzie cierpien, jak pisze autor Apokalipsy: ,,I otrze (Bog) z ich oczu
wszelka tzg, a $mierci juz odtad nie bgdzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu
juz (odtad) nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przemingly” (Obj 21, 3-4), jest
przestaniem niosaca pociechg, radosnym zadaniem, faskawym wezwaniem do
wytrwatego znoszenia cierpien ,tu i teraz”, lecz z nadzieja ostatecznej przy-
sztosci, ktora juz sig zaczgta. Czas ostateczny nowego zycia zaczal si¢ juz
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w terazniejszosci i to wiasnie z ukrzyzowanym i zywym Chrystusem.*” Mo-
zemy powiedzie¢ za Janem Pawtem II, Ze jest to ,,swoisty paradoks stabosci
1 mocy”, ktérego wraz z Chrystusem doswiadczaja wszyscy uczestnicy Jego
cierpiefi (SD 23). To dzigki cierpieniu staje sig¢ cztowiek catkowicie nowg isto-
ta. ,,Znajduje jakby nowa miarg calego swego zycia i powotania” (SD 26).
W sumie wigc chrzescijanin to czlowiek nadziei. Nie moze si¢ lgkaé przyszio-
Sci, gdyz wraz z nig zbliza sig¢ ku niemu Bog w Chrystusie. Dlatego chrzes$ci-
janska nadzieja, ktorej podstawa jest Bég w Chrystusie, mowi nam, ze
absolutng przyszlo$cia cztowieka wierzacego jest Bog, ktory sam jeden jest
nos$nikiem owej przysztosci.*® W tym kontek$cie wspotbrzmia stowa Soboru
Watykanskiego II, ze w wypadku braku Bozego fundamentu i nadziei zycia
wiecznego, godnos¢ czlowieka, jak to czgsto dzisiaj wida¢, doznaje pewne-
go uszczerbku. Takie problemy, jak: zycie i §mier¢, wina i cierpienie pozo-
stajg bez rozwiazania, popychajac czg¢sto ludzi w rozpacz (por. KDK 21). To
wlasnie Sobor w swej dynamicznej wizji bytu, struktury i dziatania Ludu
Bozego, przypomnial na nowo o eschatologicznym charakterze realizujace-
go sig juz teraz w §wiecie Krolestwa Bozego (por. rozdziat VII KK), ktoére
opiera si¢ na trwatym fundamencie — Chrystusie, bgdacym zrédtem i przed-
miotem nadziei dla chrzescijan uczestniczacych w nasladowaniu Pana. Bo
tylko chrzesécijanie mocni w wierze 1 nadziei moga oczekiwac przyszlej chwa-
ty i zjednoczenia wszystkich w Bogu-Cztowieku, wszystkich uczestniczacych
w proroczej Jego funkeji.** W przeciwnym wypadku, jak poucza nowy Ka-
techizm Kosciola katolickiego, ,,Doswiadczenia zfa, cierpienia, niesprawiedli-
wosci 1 $mierci wydaja si¢ zaprzecza¢ Dobrej Nowinie; moga one zachwiaé
wiare 1 stac si¢ dla niej pokusa” (KKK 164; por. tamze, 272). Stad wierzacy
akceptujac cierpienie powinien w nim dostrzec nowe zycie. Ostatecznie bo-
wiem w mys$l stow §w. Pawla: , Jezeli [...] Zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli za$
umieramy, umieramy dla Pana. I w zyciu wigc 1 w $mierci nalezymy do Pana”
(por. Rz 14, 8), nic cztowiekowi wierzacemu nie moze zaszkodzi¢.® Ostatecz-
nie przeciez On sam w postusznym przyjgciu cierpienia i $mierci jednoczy sig
znami. Dlatego nie dziwi, Ze cierpienie i $mier¢ sg szczytem zbawczego dzia-
tania Boga i szczytem ludzkiej egzystencji, pozwalajacej chrzescijaninowi na
przej$cie do nowego, chwalebnego zycia. Poprzez oddanie swego ciata i wy-
lanie krwi, Jezus zawiera nierozerwalny zwiazek z czltowiekiem, stajac sig
z nim jedno (por. J 6, 53-59).5! Dzigki temu wiasnie chrze$cijanin powinien
poczué¢ w sobie wezwanie do odwagi 1 mgstwa, ktére jest poparte wymowa
Zmartwychwstania, bowiem ostatecznie — powiada Jan Pawet II — ,,Chrystus
zwycigzyt §wiat [...] swoim Zmartwychwstaniem, jednakze poprzez zwiazek
Zmartwychwstania z meka i $miercia — zwycigzy! ten $§wiat rownoczesnie
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swoim cierpieniem” (SD 25). Dlatego na innym miejscu Papiez szczegélnie
podkresla ,,tworczy charakter cierpienia”. Po prostu ,.cierpienie Chrystusa
stworzylo dobro odkupienia §wiata” (SD 24). I nie ma w tym zadnej
przesady, gdyz dzigki paschalnemu wymiarowi tajemnicy Krzyza i Zmar-
twychwstania, Chrystus ,,zstepuje niejako do ostatecznych granic stabosci
1 obezwladnienia czlowieka — wszak kona przybity do Krzyza” (SD 23). Zmar-
twychwstanie za$§ objawia ,,chwalg przysztego wieku, a rownoczes$nie potwier-
dza ,chlubg Krzyza” (SD 22). Mozna zatem stwierdzié, ze powszechny
charakter cierpienia wprowadza nas w jego wymiar eschatyczny.

Nie wydaje si¢ przeto dziwne, Ze w tym wlasnie eschatycznym kontek-
scie Jezus sam niejako zada od ludzi, by brali na siebie czynnie cig¢zar cier-
pien, jakie im w udziale niesie ich ziemska egzystencja. Bowiem jedynym
sposobem znalezienia Zycia jest nadanie mu prawdziwej jego wartosci. Wy-
daje sig, ze Chrystus wyjasnia nam to przez porownanie do ziarna, ktore musi
obumrzeé, aby wyda¢ owoc. Prawdziwym jednak motywem owego obumar-
cia byla tajemnica Jego Krzyza, za$ paradoksalno$é tej tajemnicy wystepuje
w ciagu catych dwudziestu wiekow chrzescijanstwa, ktore si¢ jawito wiasnie
jako Jego Krzyz. Dlatego zar6wno cierpienie, krzyz i zmartwychwstanie sa
konstytutywnym i niezbgdnym elementem tego, by zy¢ wiecznie.>?

Konkludujac, trzeba powiedzieé, iz zarowno w §wietle objawionych prze-
kazoéw, jak i niezwykle poglgbionej refleksji Jana Pawtla II zawartej w liscie
apostolskim Salvifici doloris, nie mozna wiasciwie odczyta¢ zbawczego sensu
cierpienia bez jego eschatycznego wymiaru. Niezliczona moc ludzkich cier-
pien rozpatrywanych samych w sobie bylaby naprawdg bez sensu, gdyby nie
ich ujgcie w kontekscie i na tle cierpienia, Smierci i zmartwychwstania Chry-
stusa. Mozna rzec nawet wigcej, ze dopiero w $mierci Chrystusa i Jego no-
wym zyciu Bég daje czlowiekowi nowe widzenie i poznanie rzeczywistosci
cierpienia $cisle z ludzka egzystencja zwigzanego. I cho¢ Chrystus pozytyw-
nie nam tego problemu nie rozwiazal, to jednak rzucil na niego promien ja-
snego $wiatta. Przyblizyt si¢ do $wiata ludzkiego cierpienia przez to, Ze sam
to cierpienie wzial na siebie (SD 16). Dobrowolnie je przyjal. Wiasnie przez
swoje cierpienie umiat sprawié, zeby cztowiek ,nie zginal, ale miat zycie
wieczne” (J 3, 16) (por. SD tamze). Po prostu Chrystus cierpienie opromie-
nil mitoscig. Dlatego wlasnie ono wraz z Zywym slowem nauczania stato si¢
dla uczestnikow cierpien Jezusowych w pierwszym i wszystkich nastgpnych
pokoleniach Jego ucznidow i wyznawcow zrodtem nadziei, ktora zawies¢ nie
moze. Chociazby zyciowe sytuacje byly niezwykle rozpaczliwe i wprost nie
do zniesienia, takze 1 wtedy trzeba usilowa¢ w nich dostrzec Boga i Jego
zbawcze dzialanie, gdyz ostatecznie Chrystus nie podejmowat cierpienia dla
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samego cierpienia. To¢ przeciez Chrystusowy krzyz wytyczyl nam kierunek
ku Bogu.?® Chrze$cijanin nie zna drogi, ktéra omijataby cierpienie, ale zna
droge wiodaca poprzez cierpienie do Petni. Dlatego powiada Jan Pawet 11, ze
Swiadkowie Krzyza i Zmartwychwstania Chrystusa pozostawili Ko$ciotowi
1 ludzkosci swoista ewangelig cierpienia”, ktora sam Zbawiciel pisat wlasnym
cierpieniem podjgtym z mitosci” (SD 25). Dlatego w pelnej ufnosci wierze
i nadziei, ogrom ludzkich cierpien opromienionych blaskiem chwaty Chrystu-
sa, zmienia w sposob istotny egzystencjalny wymiar jednostek i catych wspol-
not, a szczegolnie wspélnote Bozego ludu. Trzeba wige, ,,by przed Krzyzem
na Kalwarii znaleZli sie wszyscy, ktorzy wierza w Chrystusa, szczegélnie ci,
ktorzy cierpia z powodu swojej wiary w Niego, Ukrzyzowanego 1 Zmartwych-
wstatego, aby ofiara ich cierpien przys$pieszyta wypetnienie si¢ modlitwy sa-
mego Zbawiciela o jedno$¢ wszystkich” (SD 31).
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