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DUCH SWIETY - BOG — DAR NA NOWY WIEK

Podejmujac rozwazanie tajemnicy Ducha Swigtego, nalezy pamietaé, Ze
dotyka si¢ tu samej istoty Boga w Tréjcy Jedynego. Choé Duch Swigty —
Trzecia Osoba Boza jest rzeczywistoscia, ktorej do§wiadczamy w naszym
zyciu na co dzien, to jednak nasze poznanie w tym zakresie jest ograniczo-
ne. Mozna orzekaé¢ bowiem tutaj jedynie na podstawie tego, co objawit nam
o Duchu $wigtym Wcielony Syn Bozy i co objawia nam o sobie sam Duch
Swigty poprzez swoja dzialalnos¢ w nas i wérod nas — w Kosciele, w calej
historii zbawienia.

1. Co to znaczy wierzy¢ w Ducha Swietego?

Na powyzsze pytanie Katechizm Kosciota katolickiego odpowiada:
»Wierzy¢ w Ducha Swigtego oznacza wyznawaé, ze Duch Swiety jest jed-
na z oséb Trojcy Swigtej, wspolistotny Ojcu i Synowi i z Ojcem i Synem
wspolnie odbiera uwielbienie i chwalg” (KKK, 685). To samo wyznajemy
w symbolu nicejsko-konstantynopolitanskim. Mozna wigc powtorzy¢, ze
Duch Swiqty jest trzecig Osoba Boska Trojcy Swiqtej, posiadajaca identyczna
naturg z Osobami Ojca i Syna, ktére stanowia dla Niej wspolne zrodlo im-
manentnego pochodzenia.

Nauka katolicka podkresla, ze ,,Duch Swicty dziala z Ojcem i Synem od
poczatku az do wypelnienia zamystu naszego zbawienia” (KKK, 686). Chcac
wigc uprawia¢ poprawnie pneumatologig, nalezy przyjaé¢, ze nauka o Duchu
Swigtym nie moze byé rozwazana bez jej szerokiego kontekstu trynitarne-
go. Jednym stowem — nauka o Duchu Swigtym musi byé odniesiona do dzie-
la Chrystusa i do Stowa Bozego.!

Zglebiajac tajemnicg Ducha Swigtego, nalezy przypatrywaé si¢ z uwaga
Stowu Bozemu i przejawom dziatania Ducha Swigtego w Kosciele. Nalezy
rowniez otworzy¢ swoje serce i wzywacé Jego prowadzenia na drogach inte-
lektualnych rozwazan. Jawi sig tu potrzeba, aby kazde rozwazanie o Duchu
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Swigtym traktowaé takze jako pokorng epikleze, w ktérej wzywa sig Jego
obecnosci. I ostatecznie rodzi si¢ wezwanie do pokornego wshichiwania sig
w Jego natchnienia, aby On rzeczywiscie mogt kazdego szukajacego dopro-
wadzi¢ do poznania catej prawdy oraz nauczy¢ wszystkiego o sobie i1 o nas
(zob. J 14, 26; 16, 13).

2. Wspoélne dziedzictwo wierzacych

W niniejszym opracowaniu pomijam szczegélowy wyklad przekazoéw
biblijnych i patrystycznych oraz histori¢ rozwoju doktryny wraz z orzeczenia-
mi Kos$ciola, uznajac je za dziedzictwo wiary, na ktérym opiera sig¢ wspotcze-
sne dociekanie prawd Bozych. Zainteresowanych odsytam do szczegétowych
opracowan dostgpnych na rynku wydawniczym.?

Dane biblijne, patrystyczne oraz wypowiedzi nauczycielskiego urzedu
Kosciota wskazuja, ze rzeczywisto$¢ i doswiadczenie Ducha Swigtego sa tak
bogate, iz nie da si¢ ich zamkna¢ w jedne;j li tylko tradycji teologicznej. Duch
Swiety dziatajac w Kosciele, niejako domaga sig, aby wszyscy chrze$cijanie
poszukiwali Go i rozwazali wspolnie.

Juz wstepna analiza wskazuje, ze w Kosciele zachodnim uczy sig o Du-
chu Swigtym jako o mitosnej wiezi taczacej Ojca z Synem. Wedlug tej kon-
cepcji Duch Swigty jest mitoscia osobowa w Tréjcy Swictej. Wschodnia
tradycja ko$cielna natomiast wysuwa na pierwszy plan ideg Swigtosci Boga,
ktora uosabia Duch Swigty.?

3. Duch Swigty — Osoba

Chcac okresli¢ istotg Ducha Swigtego, nalezy odwota¢ sig do przekazow
biblijnych. Czgsto na temat Ducha Swigtego wypowiadat sig §w. Pawel. Nie
méwi on bezposrednio o osobowosci Ducha Swigtego, kladzie natomiast ak-
cent na Jego potege i moc (Rz 15, 13; 1Kor 2, 4). Mimo to Pawel zaklada
osobowosé Ducha Swigtego, co wynika z jego wypowiedzi, ktére $wiadcza,
ze byla to dla niego sprawa oczywista. Tylko Duch Bozy przenika wngtrze
czlowieka i jednoczesnie sprawy Boze, za$§ przenika¢ oznacza poznawac.
Poznanie natomiast jest wlasnie domena istoty rozumne;j, czyli osoby. Z tego
moze wynikaé tylko jedno, ze Duch Swigty nie jest jedynie jakas ,,sita rozum-
ng”, ale osoba. Podobna logikg¢ rozumowania mozemy znalez¢ chocby
w Ewangeliach, w tekstach mowiacych o poznaniu Ojca przez Syna 1 Syna
przez Ojca (Mt 11,27, Lk 10, 22; ] 1, 18; 6, 46; 14,7). W tych tekstach funkcja
poznania jest przypisana osobom wyraznie odréznionym jako Ojciec i Syn.*
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Osobowy charakter Ducha Swigtego ujawnit si¢ takze w dniu Pigédzie-
siatnicy. Ten wymiar zstapienia Ducha Swigtego podkre$la przede wszyst-
kim wschodnia tradycja teologiczna. Az do tego czasu Duch Swiety objawiat
si¢ jedynie w swoich darach i w dzialaniu, co Bulgakow nazywa ,,Pigédzie-
siatnica starotestamentalna”, w odroznieniu od nowej Pigédziesiatnicy, kto-
ra nazywa si¢ ,,Pigédziesiatnica wcielenia”.® Nowa Pigédziesigtnica jest
osobowym zstapieniem Ducha Swietego w nasz ludzki $wiat, mimo ze Duch
Swigty nie objawit si¢ jako osoba.b

Ks. Hryniewicz wskazuje, ze fakt, iz Osoba Ducha Swigtego pozostaje
wciaz niewidzialna i niepoznawalna, mimo wylania Ducha Swigtego, $wiad-
czy o przedtuzeniu kenotycznego stanu Jego obecnosci w Swiecie. To za$
z ludzkiego punktu widzenia ujawnia jaka$ ,,granicg Pigédziesiatnicy”.” Z po-
wyzszego wynika, ze wydarzenie Pigédziesiatnicy pozostaje jeszcze niepet-
nym objawieniem Ducha Swigtego, az do czasu chwalebnego przyjécia
Chrystusa. Przy czym wydarzenie Pigédziesiatnicy ma analogiczne znaczenic
dla $wiata jak cho¢by wciclenie Syna Bozego, wnosi bowiem nowa jakos¢.
Tak jak przez tajemnice Wcielenia Syn Bozy wszedl w czas i historig ludz-
kosci, tak Duch Swiety w dniu Pieédziesiatnicy takzc wszedt na zawsze
w wymiar czasu i w historig. Uwielbienie Chrystusa rozpoczyna niejako nowy
czas — czas Ducha Swiqtego, ktorego zstapienie stato si¢ wrgcz interwencja
w dzieje zbawienia przez Jego osobowa obecnos¢ wsréd nas.®

To, kim jest Trzecia Osoba Boska, Jej istotg, mozemy odczytac, rozwa-
zajac Jej imig wlasne. Katechizm Kosciola katolickiego uczy, ze jest nim wia-
$nie imig: ,,Duch Swiqty”, ,ktore wielbimy i ktéremu oddajemy chwalg”
(KKK 691). Katechizm uczy dalej, ze obydwa czlony tego imienia, czyli
,Duch” i, Swicty”, sa takze przymiotami wsp6lnymi Trzem Osobom Boskim.
Za$ polaczenie tych dwu pojeé w Pismie Swigtym, liturgii i jgzyku teologicz-
nym okresla ,,niewymowna Osobg Ducha Swigtego” (tamze).

Wyjasnienie osobowego imienia Ducha Swigtego stanowi podstawg do
wyjasnienia catej prawdy o Duchu Swigtym. Imig to bowicm okresla Jego
nature, precyzuje Jego rolg w Trojey Swigtej, a takze w Koéciele, w $wiecie
i w cztowieku. Trzecia Osoba Trojcy nazywana jest Duchem, poniewaz udu-
chawia, za$ Swietym, poniewaz u$wicca. Duch Swigty jest w Trojcy Swigtej
duchowoscia i $wigtoscia Boga. Mozna tez wyrazi¢ t¢ prawdg moéwiac, ze jest
On jako$cia Bozej duchowosci i §wigtosci.’

Pozostate tytuly czy imiona Ducha Swigtego maja znaczenie drugorzed-
ne, choé i one pomagaja zglebié tajemnicg Ducha Swigtego. Sposrod nich
najbardziej znanym jest ,,Paraklet — Pocieszyciel”. Tak Go nazywa Jezus, za-
powiadajac Jego zestanie. Imig to doslownie oznacza: ,,Ten, ktory jest wzy-

156



wany przy czyms$” (KKK, 692). Oprécz tego Jezus nazywa Ducha Swigtego
Duchem Prawdy (J 16, 13).

Na podstawie Ewangelii wedlug §w. Jana mozna wnioskowa¢ o réwnosci
Parakleta z Ojcem i Synem. ,,Innego Parakleta — Pocieszyciela” posylaja
Ojciec i Syn, tak jak sam Syn zostal postany przez Ojca (J 14, 24-26), a takze
pochodzi od Ojca tak jak Syn (J 15, 16.26-27). Ow Paraklet jest Osoba sta-
nowiaca z Ojcem i Synem nierozdzielng jednoéé. Sw. Jan prezentuje Ducha
Swigtego w Ewangelii jako obiecana pomoc Kosciotowi. Dotychczas Para-
kletem dla uczniow byt sam Jezus, ktory przekazywatl im prawdg. Inny, nowy
Paraklet ma ich broni¢ i pomaga¢ w nieprzyjaznym dla nich $wiecie. Duch
Swiqty takze ma sig sta¢ dla ucznidw tym, w ktérym beda mogli doswiad-
czaé przez wiarg obecnos$ci Ojca i Syna posréd nich (zob. J 14, 16-23;
15, 18n). Do zadan Ducha Swigtego nalezy takze skladanie §wiadectwa
o Jezusie Chrystusie (1J 4, 1-3; J 6, 63), On bowiem jest Duchem, ktory daje
zycie; On daje zycie stowom i Kosciotlowi.'?

Duch Swigty nic jest jednak Duchem Kosciota, ale jest ,,suwerennym
Duchem Bozym, Duchem Chrystusa”."" Dzigki temu wlasnie Duch Swigty
moze wypelni¢ swoja misjg budowania eschatologicznego ,,przybytku Boga
z ludzmi” (Ap 21, 3). On sam tez jest zasada jednosci w Kosciele, jedno-
$ci, ktora nie narusza daru wolnosci czlowieka. Jest to jednos$¢ ,,w wieloSci
i roznorodno$ci”.’? Mimo jednak tej swojej misji budowania Duch Swigty
jest wciaz osoba ukryta. Obecnie otrzymujemy jedynie ,,pierwsze dary Du-
cha” (Rz 8, 23). Duch Swiqty otwiera kazda osobg ludzka na Boga, dzigki
czemu wszyscy stanowia jedno przez uczestnictwo w Nim. W tradycji pa-
trystycznej porOwnywano czasami to ozywiajace i jednoczace dzialanie Du-
cha Swietego z funkcja, jaka w ciele ludzkim spetnia dusza.'

Takze zmartwychwstanie Chrystusa taczone jest z obecnoscia 1 dziataniem
Ducha Swigtego. Jak uczy éw. Pawet (Rz 8, 11), Ojcicc wskrzesit Syna przez
swojego Ducha. Chrystus zmartwychwstal w ,,ciele duchowym” (1Kor 15, 44)
i stat sie ,,duchem ozywiajacym” (1Kor 15, 45; 2Kor 3, 17).!* Dzigki osobo-
wemu, cho¢ jeszcze zakrytemu, zstapieniu Ducha Swigtego cala ekonomia
zbawienia — Chrystusa skierowana jest ku ekonomii zbawienia — Ducha Swig-
tego. Przy czym nie nalezy rozumie¢ tego jako pomniejszanie prawdy o cen-
tralnym miejscu odkupienia, ktérego dokonat Chrystus.'s

4. Duch Swigty Stworzyciel

W hymnie do Ducha Swigtego wzywamy: ,, O Stworzycielu Duchu
przyjdz”. Zas Katechizm Kosciola katolickiego stwierdza, ze ,,stworzenie jest
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wspolnym dzietem Tréjcy Swigtej” (KKK, 292). Duch Swiety jest rzeczy-
wiscie Duchem Stworzycielem calego stworzenia; jest On Duchem nowego
stworzenia. Jego energie sa energiami nowego stworzenia objawionymi
w zmartwychwstaniu Chrystusa i obecnymi w calym stworzeniu. Sa to ener-
gie immanentnie dzialajace w kosmosie.'® Wyzwalajace dzieto Chrystusa jest
dopelniane i umacniane przez ozywiajaca i odnawiajaca moc Ducha Swig-
tego. Stad tez nalezy moéwi¢ nie tylko o kosmicznej roli Chrystusa, ale tak-
ze o kosmicznej roli Ducha Swigtego. Jego dzialanie ma specyficzny
charakter. Duch Swigty dopehnia, udoskonala i doprowadza do celu wszyst-
ko, co Ojciec czyni przez Syna.!” Ten rys podkresla szczeg6lnie wschodnia
tradycja teologiczna.

Postannictwo Syna i Ducha Swietego w $wiecie, odczytywane w pelni
w $wietle tajemnicy paschalnej i tajemnicy obecnosci Ducha Swictego
w stworzeniu, pozwala jasno odczytaé ostateczny cel calego stworzenia, to za$
zarysowuje trynitarna wizje¢ dziejow stworzenia.'®

Bog Stworca stwarza i zamieszkuje w calym stworzeniu przez swego
Ducha, co stanowi wewngtrzna tajemnicg kazdego stworzenia. W Duchu
Swietym Bog podtrzymuje wszystko w istnieniu, oZywia i odnawia. Duch
Swigty zachowuje cato$é stworzenia od rozpadu i oczyszcza je."

5. Chrystus i Duch Swigty

Przejawy obecnosci Ducha Swigtego dostrzegalne sa zaréwno w makro-
kosmosie, jak i w mikrokosmosie cztowieka. Owocem Jego dzialania jest
Chrystus, ktorego na dtugo przed narodzeniem Duch Swiety zapowiadat przez
prorokdow, a takze w zrodiach pozabiblijnych. Chrystus zas najbardziej przy-
blizyt Ducha Swigtego $wiatu.’ Szczegélnym miejscem obecnosci Ducha
Swigtego w §wiecie jest Chrystusowy Kosciot, w ktorym dziata On przez Sto-
wo 1 sakrament.

Duch dziatajacy w Kosciele to sam Chrystus, ktory przez zmartwychwsta-
nie stat si¢ ,,Duchem ozywiajacym” (1Kor 15, 45; Rz 1, 4); jest to Duch
Chrystusa, Duch wigzi i tadu. Sam $§w. Pawel stwierdza wprost, ze ,,Pan
jest Duchem” (2Kor 3, 17). Mozna wigc, jak proponuje Schelkle, zamiennie
uzywaé dzi$ wyrazen: ,,w Chrystusie” i ,,w Duchu”.?' Ojciec jest tym, ktory
daje Ducha Chrystusowi, a Ten zsyla Go na Ko$ciét. W Chrystusie i w Du-
chu dokonuje si¢ usprawiedliwienie (1Kor 6, 11; Ga 2, 16n.), u§wigcenie
(1Kor 1, 2; 1Kor 6, 11), opieczetowanie (Ef 1, 3; 4, 30).2

Tajemnica Wcielenia Stowa, jak rowniez tajemnica Jego Smierci 1 zmar-
twychwstania dokonaly sig za sprawa Ducha Swigtego. Tak jak konieczna byta
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obecno$é i dziatanie Ducha Swigtego w tych wydarzeniach, tak dzi§ Duch
Swiety jest konieczny do tego, aby kazdy czlowiek mogt rodzi¢ sig¢ do zycia
wiary przez postuge Kosciota, ktéry w $wiecie istnieje jako sakrament Du-
cha Swigtego.

Wszelkie dzialanie Ducha Swigtego ma nierozerwalny zwiazek z dzielem
zbawienia. Duch Swigty jest przeciez Duchem Chrystusa. Nie mozna przeciw-
stawi¢ Ich sobie, wskazujac chociazby na istnienie odrgbnej epoki Chrystusa
i epoki Ducha Swigtego. Nie ma przeciez takiej epoki Ducha Swigtego, kto-
ra nie bylaby jednocze$nie epoka Chrystusa.?* Powyzsze twierdzenie jest jak
najbardziej zgodne z duchem Nowego Testamentu. Szczegdlnie $w. Pawetl
i $w. Jan wskazuja na $cisly zwiazek dzieta Chrystusa i Ducha Swictego
(1Kor 12, 3; J 14, 26; 16, 13-14). Nie mozna méwic o autentycznej pneuma-
tologii bez jej odniesienia chrystologicznego i odwrotnie, chrystologia bez od-
niesienia pneumatologicznego nie jest chrystologia autentyczna.” Nie ma nic
zlego w tym, ze przypisujemy pewne okreslone dziatania poszczegdinym oso-
bom Boskim. Przyjmujac jednak zasadg apropriacji, nalezy pamigtac, ze za
wyjatkiem tajemnicy czlowieczenstwa Syna Bozego, na zewnatrz dziala cata
Trbjca Swigta, czyli to, co przypisuje si¢ Duchowi Swigtemu, ma swoje odnie-
sienie do Chrystusa i odwrotnie. Trzeba wigc stwierdzi¢, iZ nie mozna wyroz-
nia¢ odrgbnych ekonomii Syna Bozego 1 Ducha Swictego, a nalezy przyjaé
zasadg, Ze istnieje tylko jedna ekonomia zbawienia. Nie oznacza to wcale, ze
Duch Swiety nie petni w tej ekonomii zbawienia swojej wlasnej, szczegdlnej
roli. Czym innym jest jednak przypisywanie Duchowi Swigtemu swoistej roli,
a czym innym wskazywanie na odr¢bna ekonomig¢ Ducha Swietego.?

Wecielenie Chrystusa bylto skierowane na tajemnicg osobowego zstapie-
nia Ducha Swigtego. Stad tez dostrzega si¢ nierozerwalny zwiazek, jaki ist-
nieje pomigdzy tajemnicg Paschy Chrystusa a zestaniem Ducha Swigtego
w dniu Pigédziesiatnicy. Pelne rozumienie Paschy jest mozliwe jedynie w per-
spektywie pneumatologicznej. Wszystkie wydarzenia paschalne — zmartwych-
wstanie, wniebowstapienie i zestanie Ducha Swigtego stanowia jedna
tajemnicg wywyzszenia Chrystusa, ktéry posyta Ducha Swigtego, bedac Jego
wielkim Poprzednikiem.?’

Przypatrujac si¢ relacjom pomiedzy Chrystusem a Duchem Swigtym,
mozna méwié, ze sam Chrystus jako Dar Bozy dzigki Duchowi Swigtemu
staje si¢ osobistym udzialem czlowieka. Duch Swigty natomiast, zdaniem
Hryniewicza, jako Boskie Tchnienie i osobowa Moc posiada specyficznag re-
lacjg do tajemnicy ludzkiej wolno$ci i ludzkiego wngtrza. T¢ wzajemna re-
lacj¢ podkreslaja stowa Jezusa: ,,z mojego wezmie i wam objawi” (J 16, 14).
Bez Ducha Swietego ,,stowo Ewangelii pozostatoby jedynie nasieniem bez
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wody i §wiatla, za$ bez Stlowa Duch pozostalby jedynie woda 1 Swiattem
bez nasienia”.?®

Congar zauwaza, ze uwielbiony Chrystus i Duch Swigty funkcjonalnie
(w Kosciele) stanowia jedno, cho¢ w Bogu sa r6zni jako odrgbne osoby.
W srodowisku Kosciota do§wiadczamy Ich razem, tak iz ,,mozemy wzigé
jednego za drugiego”.?

Wzajemna relacje Chrystusa i Ducha Swigtego dostrzega sie takze
w wymiarze eschatologicznym. Podkres$laja to szczegdlnie teologowie
wschodniej tradycji teologicznej. Bulgakow wskazuje na to, i1z pierwsze
publiczne objawienie zaréwno Syna Bozego jak i Ducha Swigtego miato
wymiar kenotyczny. Kenoza Chrystusa ustanie w dniu Paruzji. Paruzja be-
dzie rowniez dniem zakoficzenia kenozy Ducha Swigtego zapoczatkowanej
Piecdziesiatnica. Kenoza Ducha Swiqtego jest kenoza dobrowolna, niemoz-
liwe bylo bowiem pelne objawienie chwaty Ducha Swigtego bez naruszenia
doczesnej postaci stworzenia. Ta kenoza skonczy si¢ w dniu pelnego obja-
wienia sig calej Tréjcy Swigtej, czyli w dniu paruzji, bedacym jednoczesnie
dniem zmartwychwstania czlowieka.>

Duch Swiety jest obecny we wszech$wiecie i przenika cate stworzenie,
zachowujac jednak swoja transcendencjg i odrgbno$é. Mozna wige powie-
dzieé, ze Duch SwiQty w jaki$ sposéb ,,wspolcierpi” wraz ze stworzeniami,
a przez to cierpienie tworzy si¢ nowe stworzenie. Cierpienie stworzen wigc
staje si¢ takze cierpieniem Ducha Swigtego, ktory je zamieszkuje. | wlasnie
dzieki obecnosci Ducha Swigtego w cierpieniu stworzen, towarzyszy temu
cierpieniu nadzieja na wyzwolenie i przeobrazenie calego wszech§wiata

w chwale,’ dzigki czemu cierpienie zyskuje sens.

6. Duch Swiety — Kosciél

Szukajac relacji Ducha Swigtego i Kosciola, podkresla sig, ze Kosciot
jako nowy lud Bozy jest dzietem Ducha Swietego. To dzigki Duchowi mo-
zemy wyzna¢: ,,Jezus jest Panem”, a przez to wyznanie Duch Swigty objawia
Chrystusa i rodzi kazdego czlowieka do poznania prawdy.*? Obecno$¢ Zba-
wiciela w Kosciele jest ztaczona z obecnoscia Ducha Swigtego — Ducha Chry-
stusa. Oznacza to, ze Kosciol postrzegany jest tutaj jako znak i narzgdzie
zbawczego spotkania z Bogiem w Chrystusie 1 stuzy temu spotkaniu.®

Katechizm Kosciola katolickiego wskazuje, iz poznanie Ducha Swigte-
go w Kosciele dokonuje si¢ przez: Pismo Swigte, Tradycje, nauczycielski
urzad Ko$ciota, liturgig sakramentalna, modlitwg, charyzmaty, znaki zycia
apostolskiego 1 misyjnego i §wiadectwo Swigtych (zob. KKK, 688). Duch
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Swigty jest zrodlem jednosci Kosciota i podstawa koscielnej wspélnoty. To
wlaénie On sprawia, ze Koscidt jest ,katolicki”,** On tez jest fundamentem
apostolskosci Kosciola, gdyz gwarantuje KoSciolowi wierno$¢ wierze otrzy-
manej od apostotéw. Duch Swiety jest w koficu zasada $wigtosci Kosciota,
bo to wlasnie On uswigca.

Koéciét zwany jest natomiast epifania Ducha Swigtego. Mimo ze Ko-
sciot zalozony zostal przez Syna Bozego, to jest on wlasciwie dzietem Du-
cha Swietego. Duch Swigty prowadzi Koéciot do poznania calej prawdy,
jednoczy we wspoélnocie i w postudze, uposazajac go w rozmaite dary hie-
rarchiczne oraz charyzmatyczne i przyozdabiajac swoimi owocami (KK, 4).
On ozywia ewangelizacjg¢ (EN, 74-80) i katechizacj¢ (CT, 72), pozwala na
prawidlowe odczytanie znakdéw czasu (KDK, 44).

Akcentuje si¢ dwa etapy obecnosci Ducha Swigtego w Kosciele. Pierw-
szy etap dotyczy ziemskiego zycia Chrystusa od chwili poczgcia, kiedy Duch
Swigty zstapit na Maryjg i gdy zstapit na Jezusa w czasie chrztu w Jorda-
nie, za$ etap drugi to etap rozpoczgty wydarzeniem Pigédziesiatnicy.*

Duch Swigty doswiadczany i postrzegany jest w Kosciele przez swoje
dzialanie taski. W sposob szczegdlny Jego zbawcza obecnos§é dostrzega sig
w kulcie, jaki Ko$ciét sprawuje ku chwale Ojca, przez Syna w Duchu Swie-
tym oraz w Jego darach charyzmatycznych.

a) kult

Duch Swicty dzialajac w Kosciele, sprawuje wraz nim kult uwielbienia
Boga Ojca za posrednictwem Jezusa Chrystusa — Syna Bozego. On, jako po-
stany przez Ojca i Syna, jak rowniez wzywany przez Kosciét w modlitwie
epiklezy, wypetlnia w Kosciele swoja misjg, ktéra otrzymat od Ojca i Syna,
uobecniajac w znakach liturgii dzielo zbawienia 1 wigczajac w nie, jako
uczestnikow, nas wszystkich.3® Duch Swiety przenika wszystkie tajniki na-
szych serc, zna wszystkie ludzkie tajemnice, On wigc jest Tym, ktory potrafi
poruszy¢ nasze serce i otworzy¢ je na przyjgcie Stowa. On wlasnie uzdalnia
kazdego czlowieka, aby wyznaé ,,Panem jest Jezus”. Jego dziatanie $cisle
wiaze sig z tajemnica wolnosci cztowieka, On bowiem przenika wszystkie,
najbardziej intymne i osobowe akty czlowieka, inspirujac jednoczesnie do
podejmowania wolnych decyzji. On jest nasza wolnos$cia, w ktdrej przygoto-
wuje nas na przyjgcie kogo$ drugiego. On jest zawsze u poczatku, a jedno-
czesnie nie przestaje by¢ zrodtem nowosci, zrodlem dazenia do petni.?’

Te kultyczna i jednoczesnie jednoczaca dziatalno$é Ducha Swigtego naj-
wyrazniej dostrzega si¢ w sprawowaniu sakramentow, a szczegélnie w Eucha-
rystii. Eucharystia jako ofiara Chrystusa sprawowana jest moca Ducha
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Swietego, dzieki ktoremu dary chleba i wina staja sig Ciatem i Krwia Chry-
stusa, uczestniczacy zas w tej ofierze, zjednoczeni taska Ducha Swiqtego, staja
si¢ darem dla Ojca. Kult sprawowany w liturgii podkresla zbawcze dzieta
Chrystusa i odnosi si¢ do Boga Ojca przez Syna Bozego w Duchu Swigtym.

b) charyzmaty

Elementem weryfikujacym pochodzenie charyzmatéw jest badanie po-
chodzenia od Ducha, jak bowiem uczy $§w. Pawel, ekstazy bluzniace Chry-
stusowi nie pochodza od Ducha Bozego (1Kor 12, 3). Mimo iz ci, ktorzy
zostali obdarzeni Duchem i Jego darami, juz soba nie dysponuja (Rz 8, 14;
Ga 5, 18), to jednak, nasladujac Apostota, nalezy bada¢ i porzadkowa¢ po-
ruszenia Ducha. Za$ najbardziej dostgpnym z charyzmatéw dajacym sig oce-
ni¢ jest charyzmat méwienia w réznych jgzykach, cho¢ wigksza wartos¢ dla
budowania Ko$ciola niz tego typu mowa maja sfowa wypowiadane z sen-
sem, czyli zrozumiale dla ogotu, chyba ze jest kto$ inny — prorok, kto po-
trafi te niezrozumiale stowa wyjasni¢ (1Kor 14, 1-33).>® Mozna wigc chyba
powiedzie¢, ze dar méwienia w jegzykach stanowi niejako element sprawdza-
jacy. Ten bowiem, kto moéwi ku chwale Boga, mimo iz nie rozumie swojej
mowy, méwi z Ducha Swigtego, poniewaz nie mozna wyznaé bez pomocy
Ducha ,,Panem jest Jezus” (1Kor 12, 3).

Dar jezykdw uwaza si¢ powszechnic za znak przywrocenia pierwotnego
porzadku w stworzeniu. Zstapienie Ducha Swigtego w praktyce kladzic kres
wszelkim podziatom i rozproszeniu ludzkosci, ktoére ma swoje zrodto w grze-
chu, czego symbolem jest wieza Babel (Rdz 11, 1-9). Wydarzenie Pigcdzie-
sigtnicy jest catkowitym odwroceniem zdarzenia wiezy Babel. Dar jgzykow
w miejsce podziatlu wprowadza harmonig i staje si¢ podstawa nowej komu-
nikacji miedzyludzkiej, utatwia porozumienie i pojednanie i daje podstawy do
budowania jednosci wszystkich narodéw, ras, jezykow (Dz 2, 4-12). Dar
quykow niesie tez z soba radosna nowing, ze¢ w Chrystusie i w Duchu
Swigtym, ktory jest Duchem Chrystusa, Bég pojednat wszystkich ze soba
(2Kor 5, 19) i rozpoczyna budowanie powszechnej jednosci wérdd ludzi
w 1m1q swego Syna Jezusa Chrystusa, za$ fundamentem tej jednosci jest sam
Duch Swiety. Ta nowa spoteczno$¢ jednosci w Bogu jest Kosciotem. ¥

Wsrod charyzmatow nalezy umiescié takze funkcje 1 postugi speiniane
w Kodciele, majace swoje podstawy w kaptanstwic powszechnym. Kazda
funkcja hierarchiczna, czyli ,,urzad” w Kosciele, jest niczym innym, jak szcze-
golnym charyzmatem w ramach powszechnego kaplanstwa; jest jego specjalng
forma. Wobec tego kaplanstwo hierarchiczne stanowi kontynuacjg charyzmatu
apostolskiego i rozumie si¢ je w kategoriach stuzby. Stad tez nazywane
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jest czgsto kaptanstwem stuzebnym. W praktyce kaplanstwo oznacza wige
shuzbe diakonska i funkcj¢ przewodniczenia w modlitwie, szczegdlnie w spra-
wowaniu Eucharystii. Z tego wynika, Ze urzad ko$cielny nie jest przeciwien-
stwem charyzmatu, ale jego szczeg6lnym rodzajem.*

¢) symbolika Ducha Swigtego

Dzialanie Ducha Swigtego w Kosciele wyraza si¢ takze na drodze sa-
kramentalnej. W sakramentach bowiem, bgdacych autentycznymi znakami
zbawienia, Chrystus przez swego Ducha Swictego obdarza wierzacych laska
i miloscia Ojca. To Duch Swiety, jako Duch Chrystusa, dziata w sakramen-
tach przynoszac task¢ Boza. Jego zbawcza obecno$¢ w sakramencie uobec-
nia si¢ przez okreslone znaki, a wyraza przez okre§lona symbolikg. Katechizm
Kosciota katolickiego (n. 694-701) wymienia az osiem znakéw symbolizu-
jacych dziatanie i obecno$é Parakleta: woda — uzywana w sakramencie
chrztu, oznacza Jego dziatanie, a jednoczesnie przez dziatanie Ducha Swig-
tego staje sig ,,skutecznym znakiem sakramentalnym nowego narodzenia”
(KKK, 694); namaszczenie, ktore oznacza i staje si¢ nawet synonimem Du-
cha Swigtego; ogien oznaczajacy ,,przeksztalcajaca energie Jego dziel”
(KKK, 696); obtok i $wiatlo sa znakami obecnosci Bozej, a jednoczesnie
ostaniaja transcendencj¢ Bozej chwaly; pieczg¢ wskazuje na niezatarte zna-
mig¢ namaszczenia Ducha Swigtego; wlozenie rak jest znakiem wylania Du-
cha Swigtego i udzielania Bozego blogostawiefistwa; palec wyraza moc
1 wladzg Boga nad stworzeniem; golgbica symbolizuje dobra nowing, reali-
zujacy si¢ w dzialaniu Ducha Swiqtego.

7. Duch Swi@ty w osobie i postannictwie Bogarodzicy

Niezwykle znaczenie w przedstawianiu Osoby Ducha Swigtego posia-
da przede wszystkim osoba Bogarodzicy. Jest Ona zywym znakiem, przeja-
wem dziatajacego w Kosciele Ducha Bozego. Dziewica przyjmujaca Bozy
dar ptodnej czystoéci jest napetniona Duchem Swigtym. Zamieszkiwanie
w Niej Bozego Ducha tradycja wschodnia odczytywata jako hipostatyczny
obraz Ducha Swigtego w Bogurodzicy.

Duch Swiety ukazuje w Jej kobiecej duchowosci cechy sofianiczne, Ona
bowiem jest takze upostaciowaniem Bozej Madrosci. Evdokimov wskazuje
na gleboki zwigzek migdzy Duchem Swiqtym, Sofia, Dziewica 1 kobiecoscia
na podstawie réznych przektadéw Biblii. Dziewica Maryja, w jego ujeciu,
jest Nowym Jeruzalem (Ap 21, 2), ,nie jest jedna z wielu kobiet, ale blo-
gostawiona migdzy niewiastami i peing faski” (Lk 1, 28). Jest Ona ,orga-
nem Sofii”, przez ktéry dokonuje si¢ przemiana losu Jahwe.*
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Relacja, jaka zachodzi pomiedzy Bogarodzica a Duchem Swigtym, jest
przede wszystkim relacja osobowa. Wyznajac, ze jesteSmy stworzeni na obraz
i podobienstwo Boze, dostrzegamy, iz to podobienstwo najwyrazniej zazna-
cza si¢ tym, ze jesteSmy osobami. Jako osoby jesteSmy zdolni do wzajem-
nego komunikowania si¢. Ta komunikacja moze zachodzi¢ na réznych
plaszczyznach i wyrazaé sig¢ w rézny sposob, np. przez milos¢, stuzbe.

Patrzac na wzajemna relacjg Ducha Swiqtego i Bozej Rodzicielki Maryi,
dostrzega si¢ glgboka relacjg mitosci. Jest to mitos¢, jaka Bog—Stworca ob-
darza swoje stworzenie. Ta osobowa relacja mitoéci, dostrzegana w cate;j hi-
storii zbawienia i bgdaca Boza inicjatywa, dopetnila si¢ w dziele odkupienia.
Teraz przyszla kolej na mitosna odpowiedz czlowieka, ktorej konsekwencja
sa za$lubiny z Bogiem, zyskujace swoja pelnig w dniu $§mierci i w dniu Pa-
ruzji. W tym kontcksécie Dziewica Maryja staje wobec nas jako znak Bozy.
Wybrana sposrdd nas, ze wzgledu na zastugi swojego Syna zachowana zostata
od zmazy grzechu pierworodnego. A gdy nadeszla peinia czasu (Ga 4, 4), za
sprawa Ducha Swigtego poczeta Syna Bozego.

Napelnienie Maryi Duchem Swigtym w chwili zwiastowania (Mt 1, 19;
Lk 1, 35) jest zapowiedzig napetnienia Kosciota w dniu Pigédziesiatnicy.
Maryja jest przeciez czlonkiem Mistycznego Ciala, ktdrego Glowa jest sam
Chrystus Jezus. ,,Maryja jest pierwowzorem Kosciola w porzadku wiary, mi-
losci i catkowitego zjednoczenia z Chrystusem” (KK, 63). ,,Kosciot w oso-
bie Maryi juz osigga doskonato$é, dzigki ktorej istnieje nieskalany i bez
zmazy” (KK, 65). Skoro tak, to nie mozna rozwazac tajemnicy Maryi nieza-
leznie od tajemnicy Kosciota. Podobnie uczy papiez Pawet VI: ,jest koniecz-
ne, by praktyki poboznosci, ktérymi chrzescijanie po§wiadczaja swa czes¢
1 poszanowanie dla Matki Pana, jasno i wyraznie ukazywaly miejsce, jakie zaj-
muje Ona w Kosciele: najwyzsze po Chrystusie, a zarazem nam najblizsze”
(MC, 28). Chcac wigc poprawnie czci¢ Matkg Boza, oddajac chwale Bogu
Najwyzszemu, nie mozemy zapominac o eklezjalnym konteksScie postannic-
twa Maryi i Jej relacji do Kosciota.

Duch Swigty dziata w Bogarodzicy, czyniac Ja znakiem swego dziata-
nia wsérod nas. Przez Niag Duch Swigty dokonuje wielkich dziet Bozych.
Nicktérzy, nie dostrzegajac roli Ducha Swigtego w Jej zyciu, przypisywali
czasami Maryi to, co przynalezy si¢ Duchowi Swigtemu. Zarzucano nawet
teologii katolickiej, ze posta¢ Matki Chrystusa przestonila, a nawet zastgpo-
wata osobg i dzialanie Ducha Swigtego, przejmujac Jego prerogatywy. Od-
nosi si¢ to do sformutowan, w ktorych stwierdza sig, ze Maryja ksztaltuje
w nas Chrystusa lub tez jest wigzia 1aczaca nas z Chrystusem. Swego czasu
cz¢sto byto uzywane hasto: ,,Przez Maryj¢ do Chrystusa”. Dzi$ nalezaloby
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powiedzieé: z Maryja do Chrystusa. Kardynal Suenens przypomina, ze Duch
Swigty spetnia te wszystkie funkcje.”2 Nie wolno nam zapomina¢ o tym, kto
jest zrodtem wywyzszenia Najswigtszej Maryi Panny. Nazywajac Ja Oblu-
bienica Ducha Swietego, wskazujemy na Tego, ktory jest sprawca tych
wszystkich dziel, jakie dokonaly si¢ w zyciu Maryi.

* * *

Kosciot XXI wieku bedzie czerpat z dorobku wszystkich pokolen, a szcze-
golnie z doswiadczenia wiary chrzeécijan ostatniego stulecia. Miniony wiek
przyniodst $wiatu odnowione zainteresowanie Duchem Swigtym, co zostato
wyrazone chociazby w encyklice Jana Pawta Il Dominum et Vivificantem.

Wiek XX to takze czas odnowionego do$wiadczenia dziatania Ducha
Swictego w Kosciele przez charyzmaty — co ma swoj praktyczny wyraz cho-
ciazby w dziatalnosci katolickich grup Odnowy w Duchu Swigtym. Moze ona
by¢ dzi$ postrzegana jako odpowiedz Kosciota na dziatanie Ducha Swigtego
odnawiajacego oblicze ziemi. Rozwdj grup modlitewnych i wspélnot Kato-
lickiej Odnowy w Duchu Swietym jest niejako wyrazem poczucia niedowar-
tosciowania roli Ducha Swigtego w Koéciele. Niektorzy wskazywali wrecz na
swego rodzaju niedorozw6j pneumatologii w katolickiej dogmatyce i nazy-
wali Ducha Swigtego ,,Bogiem nieznanym”.** Dlatego tez Ta, ktéra nazywa-
my dzi$ Oblubienica Ducha Swigtego, staje si¢ dla nas wszystkich w Kosciele
znakiem dziatania i obecno$ci Ducha wérdd nas. To wlasnie w Kosciele Duch
Swiety prowadzi nas do poznania catej prawdy (J 16, 13).

Stajac czgsto bezradnie przed Bogiem, nie potrafimy w sposob doskonaty
oddawaé¢ Mu hotdu uwielbienia. Czasami stajemy wobec Ducha Swigtego,
ktory jest Duchem Chrystusa, tak jak apostotowie wobec Chrystusa, proszac:
,Naucz nas modli¢ si¢” (Lk 11, 1).* To Duch Swigty — zgodnie ze stowami
Pisma Swigtego — ,,gdy nie potrafimy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, [...] przyczy-
nia si¢ za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26b)
1 dzigki Niemu ,,mozemy wola¢: Abba, Ojcze” (Rz 8, 15).
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