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PROBLEM NAWROCENIA W KOSCIELE PIERWOTNYM
W SWIETLE DZIEJOW APOSTOLSKICH

Ksiegi natchnione czgsto mowia o nawroceniu jako istotnym elemencie
zycia religijnego cztowieka. ,,Nawroccie sig do Pana, Boga waszego” (J1 2, 13)
— to wezwanie przewija sig niemal przez wszystkie karty Biblii. Nawréocenie
najogolniej rzecz biorac ukazane jest jako akt cztowieka lub calego narodu
polegajacy na wewnetrznej odnowie, na odwréceniu sig od zfa 1 powrocie do
Boga. Potrzeba nawrdcenia nie ogranicza si¢ jednak do czasow biblijnych. Jest
ona aktualna zawsze.

Celem niniejszego artykulu jest ukazania idei nawrdcenia w Kosciele
pierwotnym na podstawie wybranych tekstow z Dziejow Apostolskich. Po
wyjasnieniu poje¢ uzywanych w Biblii na okreslenie nawrocenia (I) zosta-
nie ono najpierw przedstawione jako wezwanie i dar (II), nastgpnie za$ jako
odpowiedz cztowieka na to wezwanie (III). Pozwoli to w koncu ukaza¢ istotg
nawrocenia (IV).

I. Wyjasnienie pojeé

Ogoblna idea nawrdcenia w Pismie Swigtym w zasadzie nie ulegla zmia-
nie i daje sie okre$li¢ jako wewngtrzna przemiana, odwroécenie si¢ od zla
i powr6t do Boga. W praktyce nawrdcenie to nie tylko wewngtrzna przemia-
na, ale takze praktyki zewnetrzne, ktére w poszczegdlnych okresach histo-
rii przybieraly rozne formy, a niekiedy nawet przestaniaty badz wypieraly
wewnetrzny aspekt nawrdcenia, co starali si¢ korygowa¢ prorocy, a pozniej
sam Jezus i Apostolowie.

Na oznaczenie nawro6cenia jgzyk hebrajski uzywa czasownika $ub
(Jr 18, 8; 24, 7; Ez 33, 9; Am 4, 6-12). Ponadto Izajasz (30, 15) ma slowo
Subah (nawrécenie). U Ozeasza (11, 7; 14, 5), Jeremiasza (8, 5) i innych wy-
stgpuje mesubah (odpadnigcie). W Starym Testamencie termin §ib jest uzyty
w ponad tysigcu miejscach, ale tylko w okoto 120 ma on znaczenie teolo-
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giczne. Zydzi znali jeszcze jeden termin, gdzie wystepuje rdzen $ib, a mia-
nowicie tesubah, ktory jednak jest uzyty tylko w znaczeniu $wieckim.!

Odpowiednikiem hebrajskiego $itb jest greckie epistrepho (wracac) oraz
metanoia (zmiana sposobu myslenia).? Lacina oddaje ten termin przez co-
nversio (powrdét). Jezyk polski uzywa takich okreslen, jak: nawrodcenie, po-
kuta, skrucha, zal. Jednak wyrazy: pokuta, skrucha czy zal nie oddaja w pehni
tresci tej rzeczywistosci, ktdra wyrazaja rzeczowniki: nawrocenie, odmiana.
Stowo ,,pokuta” w jezyku polskim kojarzy si¢ bowiem z pewnym cierpie-
niem, ktorego trzeba dozna¢ za swoje winy.> A nawrdcenie to nie tylko cier-
pienie, ale trwaly i trudny proces przemiany czlowicka, chociaz dokonujacy
si¢ niejednokrotnie w bolesnej pokucie; a wigc pokuta to jeden z elemen-
tow nawrdcenia, podobnie jak skrucha i zal. Mimo tej subtelnej réznicy
migdzy nawrdceniem a pokutg bardzo czgsto uzywa si¢ tych terminéw za-
miennie. W odniesieniu do Starego Testamentu autorzy licznych prac na ten
temat uzywaja w wigkszosci terminu ,,pokuta”, a termin ,,nawrdcenie” zo-
stawiaja dla nowotestamentowego ujgcia tej rzeczywistosci.

Pokuta to najbardziej charakterystyczny watek ewangeliczny. Oznacza
wewngtrzng odnowg i powrdt do Boga. Ewangelia na okreslenie jej uzywa
takich termindw, jak: metanoia, metanoein, epistrophein, bardzo waznych
pod wzglgdem tresciowym:* epistrepho — znaczy przychodzi¢ z powrotem
(Mt 12, 44; 24, 18; Lk 2, 39), metanoia — oznacza wzniesienie si¢ ponad
dotychczasowy sposob myslenia (meta — ponad, nous — umyst).?

Terminy: metanoein, metanoia wystgpuja w Nowym Testamencie 56 razy,
z tego u Lukasza 25 razy (Ewangelia — 14, Dzieje Apostolskie — 11); czgsto,
bo az 12 razy, wystgpuja w Apokalipsie, rzadziej w Ewangelii wedtug
$w. Marka (7) i w listach $w. Pawla (5).6

Czasownik metanoein wystgpuje w Nowym Testamencie bardzo czgsto
w trybie rozkazujacym, a rzeczownik metanoia jest bardzo czgsto zalezny
od czasownika w trybie rozkazujacym (Mt 3, 2.8; 4, 17; Mk [, 4; £k 3, 8;
Dz 2, 38; 3, 19; 8, 22; Ap 2, 5.16; 3, 3.19). Rowniez czgsto ten czasownik
1 rzeczownik wystgpuja w tacznosci z wyrazeniami zawierajacym w sobie ideg
wezwania lub gloszenia: keryssein (Mk 1, 4; 6, 12; Lk 3, 3; 14, 47; Dz 13, 24),
aggollein (Dz 17, 30; 26, 20), kalein (Lk 5, 32).

II. Nawrdcenie jako wezwanie i dar

Nawrocenie jako wezwanie i dar zostanie ukazane na podstawie analizy
dwoch grup tekstow z Dziejow Apostolskich: 1) tekstow, w ktérych zawarte
Jest wezwanie do nawrécenia: 2, 38; 2, 40b; 3, 19; 8, 22; 20, 20-21; 2) tek-
stow mowiacych o tym, ze Bog jest tym, ktory wzywa i daje laske nawroce-
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nia: 3, 26; 5, 31; 11, 18b; 17, 30. Ze wzgledu na wielo$§¢ tekstow, analizie
zostanie poddany jeden tekst z kazdej grupy.

1. Wezwanie do nawrocenia

Wezwanie do pokuty zazwyczaj bylo poprzedzone katecheza ukazujaca
grzeszno$¢ czlowieka oraz zbawcze misterium Jezusa Chrystusa (2, 14-41;
3, 12-36). Jedynym ratunkiem dla cztowieka grzesznego jest pokuta: ,Ra-
tujcie sig sposrod tego przewrotnego pokolenia” (2, 40b). Czlowiek jest
wezwany do nawrdcenia si¢ po kazdym upadku, po kazdym grzechu: ,,0d-
wroé sig wige od swego grzechu i pros Pana, a moze ci odpusci twoj zamiar”
(8, 22). Wezwanie do nawrécenia skierowane jest zarowno do Zydéw, jak
i pogan: , przemawiatem i nauczatem was publicznie i po domach, nawolu-
jac zaréwno Zydoéw, jak i Grekéw do nawrdcenia sig do Boga i wiary w Pana
naszego Jezusa” (20, 10-21).

Wezwanie do nawrdcenia, do wejscia na drogg powrotu do Boga jest
szczegblnie wyrazne w tekscie 3, 19. Zawarty on jest w drugiej mowie
$w. Piotra (3, 12-26), wygloszonej w kruzgankach Salomona przy §wiatyni je-
rozolimskiej, po uzdrowieniu cztowieka chromego od urodzenia. W pierwszej
czeSci mowy (w. 12-17) Piotr wskazatl na sprawcg cudu, w drugiej (w. 17-26)
wezwal stuchaczy do wyciagnigcia wnioskow z tego zdarzenia.

W mowie tej porusza Apostot trzy tematy dominujace we wczesnochrze-
$cijanskim przepowiadaniu. Pierwszy temat to ukrzyzowanie Jezusa, ktore
bylo najwigksza zbrodnia w historii ludzkosci. Jezus byt Swiety i Sprawiedli-
wy, a ludzie, ktdrzy si¢ z Nim spotkali, zamiast Go pokocha¢, ukrzyzowali Go.
Zdecydowali si¢ przybié¢ do krzyza Tego, ktory wszgdzie i wszystkim czynit
dobro. Bardziej umitowali oni ciemno$é i grzech niz $wiatlos¢, ktérg On im
ofiarowal.® Drugi temat to zmartwychwstanie Jezusa. Jest ono dowodem na
to, ze Jezus jest naprawdg niepokonany, ze jest Panem zycia i $mierci i ze Zyje
na wieki. Trzeci temat to moc, jaka ptynie od Zmartwychwstalego Pana -
zrodia dobra.

Apostol rozpoczyna swoja mowg od wykazania, Ze to, co si¢ wydarzylo,
nie jest ich (shuchaczy) dzielem, ale dzietem ich Boga, Boga Abrahama, Iza-
aka, Jakuba (w. 13). Jezusa nazywa stuga Panskim, czyniac aluzjg do 1z 52,
13 — 53, 12. Posta¢ stugi Bozego stawia Piotr w centrum swojej nauki, uka-
zujac, ze historia Jezusa jest dzietem tego samego Jedynego Boga, Boga zy-
wego, ktory bedac Bogiem ich przodkow jest Bogiem kazdego Izraelity.

Problem $mierci Jezusa w tym tekécie ukazany jest w trzech antytezach.
W pierwszej antytezie Piotr przypomina sceng wydania Jezusa Pifatowi, ktory
przekonany o niewinnosci Jezusa, chciat Go uwolnié. Obecni przy tym Zy-
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dzi mimo wszystko zaparli si¢ Jezusa i zadali Jego $mierci. Czyny Boga sa

catkowicie przeciwne czynom Izraela:

— Boég bowiem uwielbit Jezusa, a Izrael Go wydal;

— Bég stawia posréd nich Swietego i Sprawicdliwego, a oni zapieraja si¢ Go
1 doprowadzaja do morderstwa;

— Bog daruje im sprawcg zZycia, a Oni zabijaja Go;

— oni Go zabijaja, ale Bg wzbudza Go z martwych.

To dzialanie wbrew dzialaniu i planom Bozym jest ostatecznym dopet-
nieniem winy.’

W drugiej antytezie ukazana jest sprawa Barabasza uwigzionego za roz-
ruchy i zabdjstwa. Dzieki interwencji Zydéw Barabasz zostal uwolniony.
Konsekwencja tego bylo zaparcie sig Jezusa i domaganie si¢ dla Niego kary
$mierci na krzyzu. Ironia losu, a wina Zydow, bylo to, ze utaskawiony zostat
morderca, a skazany Swiety i Sprawiedliwy.'® Tytuly , Swigty” i ,,Sprawiedli-
wy” — zaczerpnigte ze Starego Testamentu (Neh 9, 33; Dn 9, 14; 1z 5, 16;
6, 3; 10, 20; 17, 7; 41, 14-40; Oz 11, 9) — podkreslaja walory moralne Jezu-
sa, ktory prowadzi swoj lud do zbawienia. Piotr czgsto postuguje si¢ argumen-
tami i obrazami ze Starego Testamentu, gdyz sa one znane, zrozumiale i pelne
wymowy dla stuchaczy oraz utatwiaja im przyjecie orgdzia.'!

Trzecia antyteza stwierdza, ze Jezus jest dawca zycia, ktory zmartwych-
wstal dzieki interwencji Boga. Zarzuca stuchaczom zaparcie sig Swigtego
i Sprawiedliwego. Méwi im o tym nie dlatego, ze chce si¢ uwazac za lepszego
od nich, ale jako ten, ktory choé zapart si¢ Jezusa, doznal przebaczenia, a te-
raz odkrywa wing innych, aby i oni mogli dostapi¢ przebaczenia.'?

Whioskiem wynikajacym z oskarzenia przez Piotra stuchajacych go Zy-
doéw o ukrzyzowanie Jezusa jest wzmianka o ich nie$wiadomosci. Piotr nie
chce jednak przez to uniewinnia¢ stuchaczy, ale wzywa ich do nawrécenia.
Nie byloby ono mozliwe, gdyby lud odrzucit Jezusa z petna $wiadomoscia.
Powodem tego, ze Izraelici nie dostrzegli tego, co zobaczyt poganin Pitat, nie
byt brak zrozumienia sprawy, ale za$lepienie powstate z rosnacego nieposhu-
szefistwa wobec Boga. Niech zatem czynia pokutg. Kierujac uwagg stucha-
czy w strone przyszlosci, $w. Piotr mowi o zwigzanych z czasami mesjanskimi
,,czasami ochtody” i ,,odnowienia wszechrzeczy”. Czasy te juz nadeszly,
a udziat w nich Izraela zalezy od tego, czy nawréci sig, czy odwroéci sig od
dotychczasowych blednych poczynan.'

Biorac pod uwage fakt, ze Zydom nie mozna wyjasni¢ sprawy Jezusa
bez odwotlania si¢ do Starego Testamentu, Piotr chgtnie to czyni. Przytacza
cytat z Ksiggi Powtorzonego Prawa (18, 15-20) zapowiadajacy przyjécie
danego od Boga Proroka, ktérego nalezy stucha¢ w najdrobniejszej nawet
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sprawie. Jest nim Jezus Chrystus. Kazdy, kto nie postucha Jezusa, ,,zostanie
wykluczony z ludu” (w. 23)."

Piotr uzywajac formuly ,,wam” w przytaczanym przez siebie proroctwie
podkresla, do kogo zostal ten prorok postany. Za$ stowa nawigzujace do licz-
nego potomstwa obiecanego Abrahamowi przypominajg zapowiedZ nagrody,
ktora miata go naklonié do zrealizowania planu Bozego (Rdz 22, 16-18).
Trescia nagrody jest blogostawienstwo — §wiadczy o tym liczne potomstwo.
W naszym kontek$cie narodem wybranym, ludem Bozym sa wyznawcy
Chrystusa, ktorzy stali si¢ prawdziwym Izraelem.'s

2. Bog jest tym, ktory wzywa i daje laske nawrdcenia

Bog postal Stugg swego, ,,aby blogostawit kazdemu z was w odwraca-
niu si¢ od grzechow” (3, 26). Bog dla pojednania §wiata ze soba z milosci
dla ludzi postat na $wiat swojego Syna, ktdry przez to, ze zostal wywyzszony
na drzewie krzyza, mogt daé ,Izraelowi nawrécenie i odpuszczenie grze-
chow” (5, 31). To Boze wezwanie do nawrdcenia nie ogranicza si¢ tylko do
Zydow. Bég wzywa ,,wszedzie i wszystkich ludzi do nawrdcenia” (17, 30)
1 udziela im potrzebnej taski (11, 18b).

Stwierdzenie, ze Bog jest dawca nawrdcenia wszystkich ludzi — tak Zy-
dow, jak i Grekow — zawarte jest w tek$cie Dz 11, 18b. Jest on ostatnim wier-
szem dlugiej relacji o wydarzeniach zwiagzanych z chrztem Korneliusza
(10, 1 - 11, 18), wspomnianych jeszcze raz w tekscie 15, 7-9.14-18).

Komeliusz — setnik kohorty zwanej italska, ktora stacjonowata w Ceza-
rei Nadmorskiej, poganin szczerze przejgty duchem religijnym i1 prowadzacy
prawe zycie, wyznawca monoteizmu, sympatyzujacy z religia zydowska
i praktykujacy niektore jej przepisy (np. sposéb modlitwy — 10, 3; Swiadcze-
nie milosierdzia — 10, 42)'® — na polecenie Boze przekazane mu przez aniota
zaprasza do swego domu apostota Piotra. Piotr przybywszy — takze na pole-
cenie Boze — do domu Korneliusza, wyglosit do wszystkich tam zebranych
mowg, w ktorej wylozyl glowne prawdy wiary chrzeécijanskiej (w. 24-43).
Mowa ta jest swojego rodzaju manifestem uniwersalizmu. O przynaleznosci
do Boga decyduje nie narodowo$¢, ale wewngtrzne usposobienie, bo Chry-
stus, chociaz dziatal tylko w narodzie izraelskim, jest jednak ,,Panem wszyst-
kich” (w. 36). Mowa Piotra to kerygmat chrystologiczny (w. 36-42), ktory
skladal si¢ z ukazania zycia, $mierci i zmartwychwstania Jezusa (w. 37-41)
oraz prawdy, ze Jezus jest ,,s¢dzig Zywych i umarlych” (w. 42). Na zakoncze-
nie Piotr odwotuje si¢ do $wiadectwa Starego Testamentu w odniesieniu do
dziatalnosci Jezusa Chrystusa (w. 43). W czasie tej mowy Duch Swicty zsta-
pil na Korneliusza i na zgromadzonych w jego domu pogan, udzielajgc im
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nadprzyrodzonego daru méwienia obcymi jgzykami (w. 44-46). Piotr uznat
to za widomy znak pozwolenia udzielenia chrztu wszystkim obecnym
(w. 47-48a). Bylo to wydarzenie wielkiej doniostosci dla przysztego rozwo-
ju chrzescijanstwa. Wlasnie od tego wydarzenia staje si¢ chrze$cijanstwo na-
prawdg religia uniwersalna, a nie jedynie odlamem judaizmu, zwigzanym
z narodem izraelskim."”

Do wydarzenia tego odnosi si¢ tez perykopa o spotkaniu Piotra z wier-
nymi w Jerozolimie, do ktorych dotarta wieé¢ o chrzcie Komeliusza (11, 1-18).
Mamy tu zarzut Zydéw oraz odpowiedz Piotra. Zarzut nie dotyczy} samego
chrztu Korneliusza, ale przestawania Piotra z poganami i spozywania z nimi
pokarmow (w. 3). Widzac duze wzburzenie, Piotr w dluzszym przeméwieniu
wyjasnil, co wplynglo na jego decyzjg (w. 4-17). W wyjasnieniu powotat sig
na wlasng wizjg znoszaca rytualne przepisy mozaizmu i gloszaca réwnoupraw-
nienie wszystkich w nowej ekonomii zbawczej, powotal si¢ na wizjg Korne-
liusza wzywajaca pogan do przyjmowania chrzescijanstwa oraz cudowne
zstapienie Ducha Swigtego na dom Korneliusza. Te cudowne znaki byly wy-
raznym dowodem, Ze to Bog nakazuje przyjmowac pogan do Kosciota i to bez
koniecznosci przejscia przez judaizm. Taki tez wniosek wysnuli Zydzi stucha-
jacy Piotra, i jak méwi zakonczenie tego wydarzenia (11, 18), uspokoili sig
widzac, ze ,,i poganom udzielit Bog taski nawrdcenia, aby zyli” (w. 18).

Ta perykopa w sposob szczegdlny ukazuje ide¢ Bozego kierownictwa.
To Bog jest tym, ktéry wzywa do konkretnego dziatania, w tym wypadku do
nawrdcenia Korneliusza i jego domu. Bog przez swojego aniota Korneliu-
sza do sprowadzenia Piotra, On tez przygotowuje Piotra do tego zadania,
a przez Ducha Swietego poleca mu wejé¢ w kontakt z poganami. Stusznosé
zajgtego przez Piotra stanowiska potwierdza ponadto zstapieniem Ducha
Swigtego na zgromadzonych w domu Korneliusza. Jasno wiec wida¢, ze to
Bég, jak stwierdzaja wszyscy zgromadzeni z Piotrem w Jerozolimie, daje
faske zawrdcenia.'®

II1. Nawrdcenie jako odpowiedZ na wezwanie Boze

Dzieje Apostolskie ukazujg nawrocenie jako odpowiedz cztowieka na
gloszone mu stowo Boze 1 zawieraja teksty opisujace lub stwierdzajace nawro-
cenie jednostek, rodzin, czy tez wigkszych grup ludzi. W tej grupie mozna
wyro6zni¢ kilka podgrup: 1) teksty stwierdzajace nawrocenie: 9, 35; 11, 21;
15, 3; 2) teksty méwiace o przyjeciu wiary: 2,41; 8, 12;9,42; 11, 21; 11, 24;
13,6-12; 14, 1; 17, 2-4; 17, 10-12; 17, 34a; 21, 20b; 21, 25; 3) teksty wskazu-
jace na przyjecie chrztu: 2, 41; 8, 12-13; 8, 25-40; 16, 14-15; 16, 30-34."°
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1. Teksty stwierdzajace nawrocenie

Aby dokonato si¢ nawrocenie jednostki czy tez wigkszej grupy ludzi,
konieczny jest jaki§ zewngtrzny bodziec uzdalniajacy do nawrécenia. Tym
bodZcem moze byé przepowiadanie Dobrej Nowiny (11, 21) lub nadzwyczajny
znak ukazujacy moc Boza, jak to zdarzylo si¢ przy nawréceniu mieszkancow
Liddy i Saronu (9, 32-35). Analizie zostanie poddany ten ostatni tekst.

Piotr wyrusza w podr6z do Koscioléw lezacych na réwninie Saronu nad
Morzem Srédziemnym, migdzy Karmelem a Jaffa. Podr6z swa rozpoczat od
Liddy. Ludno$¢ tego miasta, jak wszystkich miast nadbrzeznych, byta bardzo
mieszana, nawet z przewaga mieszkancow pochodzenia niezydowskiego.
Wsrdd chrzescijan zamieszkatych w Liddzie, nazwanych przez Lukasza ,,$wig-
tymi” (w. 32), byl pewien sprawiedliwy czlowiek imieniem Eneasz. Byt to
Zyd, choé miat imig greckie. Zwyczaj postugiwania si¢ przez Zydéw grecki-
mi imionami nie nalezat do rzadkos$ci, zwlaszcza w $rodowiskach poganskich.

Zgodnie ze swoim zwyczajem Lukasz podkresla, ze choroba Eneasza byla
przewlekla i trwala juz od o$miu lat (w. 33). Formuta przywrdcenia zdrowia
choremu (w. 34) odsuwa wszelka zastuge od Apostota, a kieruje mysl na Je-
zusa Chrystusa, gldwnego sprawce cudu. Tak tez odczytali ten znak miesz-
kancy Liddy i Saronu i ,,nawrocili si¢ do Pana” (w. 35).%°

2. Teksty mowigce o przyjeciu wiary

Czesto nawrocenie jest skutkiem uprzedniego przepowiadania Ewangelii
i w Dziejach Apostolskich jest ukazywane jako przyjgcie wiary, jako uwierze-
nie w Dobra Nowing o Jezusie Chrystusie (2, 41; 8, 12-13; 11, 21; 11, 24; 14, 1,
17, 2-4; 17, 10-12; 17, 34a). Przyjecie wiary dokonuje si¢ rowniez na podsta-
wie do$wiadczenia mocy Bozej, jak np. przyjgcie wiary przez mieszkancow
Jaffy po wskrzeszeniu Tabity (9, 36-42) czy tez uwierzenie prokonsula Sergiu-
sza, ktory byt §wiadkiem pozbawienia wzroku Elimasa, sprzeciwiajacego sig
rozszerzaniu stfowa Bozego (13, 6-12). Inne teksty wzmiankuja tylko o przy-
jeciu wiary bez wskazania bezpo$redniej przyczyny (21, 20b; 21, 25).

Uwierzy¢ — to w pierwszym rz¢dzie przyjac naukg swiadkow. Przykiadem
takiego uwierzenia sa mieszkancy lkonium (14, 1). Apostolowie w Ikonium,
wedlug zwyczaju, rozpoczg¢li swoja pracg apostolska w szabat w synagodze
zydowskiej. Nauczanie ich spowodowato, ze ,,wielka liczba Zydéw i pogan
uwierzyla” (w. 1). Majac na uwadze to, Ze miejscem nauczania byla synago-
ga, przez ,,pogan” trzeba pojmowac tych, ktérzy czgsto okreslani sa jako ,,bo-
jacy sig Boga”, czyli sympatyzujacy z judaizmem.

Na skutek intryg ze strony mieszkajacych w Jaffie Zydéw Apostotowie
musieli zrezygnowaé z nauczania w synagodze i ograniczy¢ si¢ do naucza-
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nia pogan. Jednak 1 to nie wszystkim mieszkancom sig¢ podobato 1 doszlo do
rozdwojenia — jedni wspierali Apostoldw, inni — podburzeni przez Zydow —
chcieli dokona¢ na nich samosadu. Wobec takiego obrotu spraw, Apostoto-
wie opuscili Ikonium i udali si¢ na potudnie, do odlegtej o 40 km Listry.”!

3. Teksty wskazujace na przyjecie chrztu

Nawrocenie dokonuje si¢ w akcie wiary, ktérej wyznanie ma miejsce
zazwyczaj podczas obrzgdu chrztu (2, 41; 8, 12-13; 8, 25-40; 16, 14-15;
16, 30-34). Przyjgcie chrztu poprzedzone przyjgciem wiary jest skutkiem
przepowiadania, cho¢ nie wszystkie teksty moéwia bezposrednio o tych trzech
elementach — przepowiadanie, wiara, chrzest. Wszystkie te elementy wystg-
puja w opisie nawrocenia dworzanina etiopskiego (8, 25-40).

Filip, wybrany i ustanowiony przez Apostotéw diakonem (6, 5), w cza-
sie prze$ladowania wszczgtego przez Szawla udatl si¢ do Samarii, gdzie dzia-
tat cuda i glosit z wielkim skutkiem Ewangeli¢ (8, 4-8). On to ochrzcit
dworzanina etiopskiego, podskarbiego krolowe;j etiopskiej Kandaki (w. 27).
Nie wiemy, kim byt ten czytajacy proroka Izajasza dworzanin jadacy wia-
snym wozem z Jerozolimy (w. 27-28). Lukasz opisuje go jako dostojnika
1 ministra skarbu i dodaje, ze przybyl do Jerozolimy, ,,aby odda¢ pokion
Bogu” (w. 27). Ten dodatek nie wyklucza, ze mogt to byé Zyd albo proze-
lita, czyli ktos, kto przyjat judaizm.?

Etiopczyk jadacy na wozie czytal, zwyczajem starozytnych, na gtos
fragment Izajasza (53,7-8), przytoczony przez Lukasza w przekladzie Sep-
tuaginty. Filip ustyszawszy przeczytany fragment, wszczat z nim rozmowg,
w trakcie ktorej ,,wychodzac z tego tekstu Pisma opowiedzial mu Dobrag No-
wing o Jezusie” (w. 35). Pouczenie doprowadzilo do przyjgcia wiary przez
Etiopczyka, czego zewngtrznym wyrazem bylo przyje¢cie chrztu w pierwszym
napotkanym zrédle.

Analiza wybranych tekstow wskazuje nam, ze Kosciot pierwotny pod-
jal Jezusowe i Janowe wezwanie do nawrocenia. Dzieje Apostolskie ukazujg
réwniez liczne przyktady tych, ktérzy si¢ nawrdcili i to nie tylko Zydoéw czy
pogan, ale takze chrzescijan. Przeprowadzona analiza pozwoli lepiej zrozu-
miec istot¢ nawrocenia.

IV. Istota nawrodcenia w Dziejach Apostolskich
Apostolowie wzywajac wszystkich do pokuty, realizuja misj¢ powierzona
im przez Jezusa. Juz $§w. Marek przy okazji pierwszego rozestania Aposto-
6w moéwi, ze ,wyszli i wzywali do pokuty” (6, 12). Misje wzywania do
nawrocenia podkre$la tekst z Ewangelii wedlug $w. Lukasza: ,,w Jego imig
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gloszona begdzie pokuta i odpuszczenie grzechéw wszystkim narodom,
poczawszy od Jerozolimy” (24, 47).2

Przykladem realizacji misji powierzonej Apostotom przez Chrystusa
w pierwotnym KoSciele sa mowy z Dziejow Apostolskich, ktére zawieraja
trzy zasadnicze punkty: 1) gloszenie $mierci i zmartwychwstania Chrystusa;
2) ukazywanie tych zbawczych wydarzen w Swietle zapowiedzi Starego Te-
stamentu; 3) wezwanie do pokuty i nawrdcenia; niekiedy zamiast wezwania
do nawrocenia pojawiato sig¢ wezwanie do przyjgcia wiary.

Odpowiedz na to wezwanie do nawrdécenia moze mie¢ dwa aspekty:
negatywny, czyli zerwanie ze zlem, oraz pozytywny, czyli zwrocenie sie ku
Bogu. Te dwa aspekty nie wyczerpuja calej rzeczywistosci nawrdcenia. Ma
ono jeszcze rys personalny i eklezjalny oraz eschatologiczny. Nie tez moz-
na zapomnie¢, ze rzeczywisto$¢ pokuty i nawrécenia dokonuje sig w aspekcie
wiary i jest darem Boga.

1. Odwrdcenie si¢ od grzechéw

Odwrécenie sig od grzechow jest etapem wstgpnym w procesie zwraca-
nia si¢ do Boga. Gloszona przez Apostotéw pokuta (17, 30; 26, 20) byla ape-
lem skierowanym zaréwno do pogan (11, 18; 20, 22), jak i do Izraela (5, 31;
20, 22).2* Wezwanie to skierowane jest do grzesznikéw, od nich bowiem ocze-
kuje si¢ nawrdcenia. By jednak spotkato si¢ ono ze zrozumieniem i pozytywna
odpowiedzia ludzi, musza oni sobie najpierw u§wiadomic, ze sa grzesznika-
mi, zdaé sobie sprawe z tego, na czym polega ich grzech. Na czym innym
polegat grzech pogan i na czym innym grzech Izraela. Grzeszno$¢ pogan tkwi
w ich niewlasciwym kulcie. Zydzi natomiast sa odpowiedzialni za dramat
Kalwarii. Tak wigc nawrocenia potrzebuja wszyscy, tak Zydzi, jak i pogarie.
Poganie dlatego, ze oddawali kult bozkom, Zydzi za$ dlatego, Ze zabili Dawce
zycia. A wiec $wiadomo$¢ winy u jednych i u drugich domaga si¢ nawroce-
nia, bo jedni i drudzy sa grzesznikami.?

2. Powrét do Boga

Negatywny aspekt nawrdcenia nie wyczerpuje calej tresci terminologii
metanoein — metanoia wystg¢pujacej w Dziejach Apostolskich, ktéra wyraza
takze tresci pozytywne — zwrot ku Bogu. Aspekt ten ukazuje przemowieaie
$w. Pawla wobec krola Agryppy: ,,nawolywalem [...], aby pokutowali i 1a-
wrdcili si¢ do Boga i petnili uczynki godne pokuty” (26, 20). Natomiast
w przemowieniu do pogan z Listry Pawet ukazuje im, ze nadszed! czas, ,,cby
odwrdcili si¢ od tych mamosci do Boga zywego, ktory stworzyl niebo 1 zie-
mig, morze i wszystko, co si¢ w nich znajduje” (14, 15).%
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W tekstach opisujacych Pawlowe nawotywanie do nawrdcenia wystgpuja
dwie formuly: ,nawrdcié si¢ do Boga™ i ,,nawrécié si¢ do Pana”. Pierwsza
formuta (nawrécié si¢ do Boga) stanowi apel do pogan, by porzucili bostwa
i zwrocili si¢ do Boga zywego (14, 15). Nawrdcenie oznacza tu uznanie jed-
nego i prawdziwego Boga — Stworcy nieba, ziemi i morza (14, 15). Ta for-
mutla prawdopodobnie zostata przejgta z przepowiadania misyjnego judaizmu
i stata si¢ terminem technicznym na okreslenie przyjgcia przez pogan wia-
ry monoteistycznej (15, 3; 15, 19; 26, 18.20).

Druga formula (nawrdécie si¢ do Pana) zawiera w sobie termin kyrios.
Termin ten uzyty w Septuagincie sugeruje, ze formulg: ,,nawréccie sig do
Pana” mozna rozumieé jako: ,nawrdcécie si¢ do Boga”. Jednak termin ten
uzyty w Dziejach Apostolskich wskazuje nie na osobg Boga, lecz na osobg
Jezusa zmartwychwstatego, ktory przez uwielbienie po $mierci stal si¢ Panem
wszystkiego. Takie znaczenie tej formuly jest bardzo widoczne w Dz 11, 20-21,
gdzie mamy wzmiankg o przepowiadaniu Dobrej Nowiny o Panu Jezusie
(w. 20) oraz o skuteczno$ci tego przepowiadania: ,,A r¢ka Pafiska byla nad
nimi, bo wielka liczba uwierzyla i nawrdcita si¢ do Pana” (w. 21). Z tekstu
tego wynika, Ze Panem, do ktorego nawrdcili sig antiochenczycy, jest Ten sam,
o ktorym glosita Dobra Nowina, czyli Jezus. Dlatego formula ,,nawrdcié sig
do Pana” oznacza uwierzenie w Jezusa i uznanie w Nim Pana. Ta formuta mo-
gha by¢ skierowana zaréwno do pogan, jak i do Zydéw, ktérzy uznajac mo-
notezm, nie musieli nawracac si¢ do jednego Boga, ale musieli przyjac Jezusa
jako Pana.”

D ile nawrdcenie w swym aspekcie negatywnym polega na radykalnym
zerwaniu ze zlem, to w pozytywnym aspekcie stanowi dluga drogg — powrot
do Foga. Wymaga wytrwalosci i wiernosci raz powzigtej decyzji, do czego
zackeca Barnaba, nawolujac ,,wszystkich, aby calym sercem wytrwali przy
Pam” (11, 23). Czlowiek nawrdécony podejmuje nowy styl zycia, ma kroczy¢
innadroga, droga, ktéra wskazuje Bog. Poganie maja odrzuci¢ oddawanie czci
bozkom i dotychczasowy poganski styl zycia i wielbi¢ prawdziwego Boga,
a nie— jak chcieli tego judaizantes — zachowywac Prawo Mojzeszowe (15, 1-5).
Wiazace stanowisko w tej sprawie podjal Sobor Jerozolimski (15, 19).28

3. P:rsonalny wymiar nawrécenia

Charakter personalny nawrécenia polega na zwroceniu si¢ do osoby —
do Boga, lub Pana Jezusa. Polega nie tylko na przyjgciu pewnych prawd
religjnych 1 odpowiedniego stylu zycia, ale przede wszystkim na przyjgciu
osoty. Jest ono przylaczeniem si¢ do Boga zywego, ktéry wskrzesit Jezusa,
ktors przez to stat si¢ Kyriosem.?”
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4. Eklezjalny wymiar nawré6cenia

Cztowiek, wkraczajac na drogg nawrdcenia, powrotu do Boga, wchodzi
do wspolnoty ludzi nawracajacych si¢. Na drogg t¢ mozna wkroczy¢ tylko
przez jedna brameg, ktora jest chrzest, uwazany przez Apostoléw za podsta-
wowy sakrament nawr6cenia, zmiany zycia i odrodzenia wewngtrznego,
warunkiem, bez ktorego nie ma zbawienia, wstgpu do krolestwa niebieskiego
(2, 37-38; 22, 16). Jest to sakrament wprowadzajacy do spotecznosci
chrzescijanskiej. To wlasnie w tej spotecznosci i dzigki niej dokonuje sig
powrét do Boga, to ona dostarcza swoim czlonkom $rodkéw koniecznych do
zbawienia.*

5. Eschatologiczny wymiar nawrdcenia

Nawrdcenie jest warunkiem uzyskania wszelkich débr mesjanskich: ,,Po-
kutujcie wigc, aby grzechy wasze zostaly zgladzone, aby nadeszly od Pana dni
ochtody, aby tez postat wam zapowiedzianego Mesjasza, Jezusa, ktérego niebo
musi zatrzymac¢ az do czasu odnowienia wszystkich rzeczy” (3, 19nn). Nawro-
cenie stanowi konieczny warunek uczestnictwa w dobrach krolestwa Boze-
go i przynaleznosci do eschatologicznej wspélnoty mesjanskiej.*!

6. Nawrdcenie jako akt wiary

Wyznanie wiary nastgpuje zazwyczaj podczas chrztu: ,Lecz kiedy uwie-
rzyli [...] zar6wno mezczyZni, jak i kobiety przyjmowali chrzest. Uwierzyt
rowniez sam Szymon, a kiedy przyjat chrzest, towarzyszyt wszedzie Filipo-
wi” (8, 12). Podobnie, nawrdcenie jako akt wiary zostalo ukazane w opisie
nawrdcenia prokonsula Sergiusza (3, 12), wielu Zydéw i pogan w Ikonium
(14, 1), w Berei (17, 12), w Atenach (17, 34) oraz nawrdcenie przelozone-
go synagogi korynckiej Kryspusa i calej jego rodziny (18, 8).

7. Nawroécenie jako dar Bozy

Nawrocenie sie do Boga i Pana Jezusa, wyrazajace sig¢ w akcie wiary
(20, 21; 26, 18), jest nie tylko zadaniem czlowieka, ale jest przede wszyst-
kim darem Boga (5, 31; 3, 26; 11, 18), a przez Kosciot pierwotny przypisy-
wane jest dzialaniu Ducha Swigtego (11, 18; 11, 15nn).%2

8. Duch Swiety jako dar dla nawracajacych sig

Powrét do Boga dawal nawracajacym si¢ Zydom i poganom poczucie
wewnetrznej radosci i spokoju sumienia (8, 39; 7, 38) oraz dar Ducha Swig-
tego jako peina zaptatg nawrdcenia i pojednania: ,,Bo dla was jest obietnica
i dla wszystkich, ktorzy sg daleko, a ktorych powotat Pan Bog nasz” (7, 39).%
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Koéciot wzywajac do nawrdcenia zawsze miat na uwadze biblijne zna-
czenie tego terminu, a gdy chodzilo o realizacjg idei nawrdcenia w zyciu,
czerpal z wzordw, jakie dawat mu Kosciot pierwotny, ukazany przez $w. Lu-
kasza w Dziejach Apostolskich.

Nawrdcenie ukazane przez Dzieje Apostolskie polega na odwrédceniu sig
od grzechoéw i powrocie do Boga. Do Boga osobowego, w KoSciele i dzigki
Kosciotowi. Jest ono warunkiem uzyskania wszelkich débr mesjanskich
i dokonuje si¢ w akcie wiary, ktérej wyznanie ma najczgsciej miejsce podczas
chrztu — podstawowego sakramentu nawrocenia. Patrzac na rzeczywisto$¢
nawrocenia nie mozna zapomniec¢, ze jest to dar Boga dla ludzi oraz Ze czlo-
wiek nawracajac si¢, otrzymuje od Boga w darze Ducha Swigtego.
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