MUZEUM HISTORII POLSKI

Dariusz Czlapinski

Wspodiczesny swiat wobec spotkania
Chrystusa 1 czlowieka w sakramencie
namaszczenia chorych

Studia Wloclawskie 4, 86-94

2001

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



,STUDIA WLOCLAWSKIE”
4(2001)

KS. DARIUSZ CZEAPINSKI

WSPOLCZESNY SWIAT
WOBEC SPOTKANIA CHRYSTUSA I CZLOWIEKA
W SAKRAMENCIE NAMASZCZENIA CHORYCH

Dzisiejsza cywilizacja ukazuje nam rézne koncepcje zycia. Wérdd nich
dostrzegamy rowniez takie, ktore czgsto nie biorg pod uwagg cierpiacego bliz-
niego.' Nie bez powodu méwi sig¢ przeto o ,kulturze $mierci” (EV 12).2
Hasto to wywohuje dzisiaj do$¢ odmienne reakcje. Przez jednych jest baga-
telizowane, inni stwierdzaja, ze wiele obserwowanych zjawisk jest z ta idea
§cisle powiazanych. Co za tym idzie, wlasciwie nie ma juz takiej dziedziny
zycia, na ktorej owa kultura nie wycisnglaby swojego pigtna. W tym kontek-
$cie mozna dokonywaé przemyslen o jakim$ ,,samounicestwieniu cztowieka”,
ktory stanowi najwigksze zagrozenie dla siebie samego. Dotyczy to zarazem
spoleczenstwa, w ktérym najwazniejszym kryterium jest sukces 1 dlatego —
w obronie jednostek bardziej uprzywilejowanych — stara si¢ ono usung¢ oso-
by zagrazajace ich dobrobytowi lub zyciowym przyzwyczajeniom. Stad Pa-
piez Jan Pawel II podkres$la, ze wlasnie z tej racji zycie ludzkie domaga sig
wiekszej zyczliwosci, mitosci i opieki. Jest to przeciwwaga dla rozszerzaja-
cej sie ,kultury $mierci”, ktora wciaga tak pojedyncze osoby, jak i cale spo-
teczenstwa (por. EV 12).

1. Miejsce ludzi stabych

Istnieja takie kregi ludzkiego zycia, w ktorych wspomniana ,,cywilizacja
$mierci” zdaje si¢ by¢ dostrzegalna o wiele wyrazniej, niz gdziekolwiek in-
dziej. Panujace przekonanie o koniecznosci lansowania sit witalnych ponad
wiele innych warto$ci wyzszego rzgdu sprawia, Ze na samym starcie dyskwa-
lifikowani sa ci, ktorzy nie legitymujg sig tego typu sita. Pozycja takich osob
z glOry uwazana jest za przegrana. Traktuje si¢ ich jako mniej zaradnych
i wyeksploatowanych przez zycie. Postrzega si¢ w nich osoby, ktére spetnity
juz swoje zyciowe zadanie, wobec czego mozna je co najwyzej tolerowac.
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Z cala pewnoscig gdzie$ w pierwszym szeregu okreslonych wyzej ludzi
staja osoby starsze i chore. Z powodu niedomagan fizycznych cigzaca na nich
choroba czgsto pociaga za sobg cierpienie. Przy tym nie nalezy stawia¢ w
ich przypadku na réwni problemu cierpienia i choroby. Papiez Jan Pawet Il
wyjasnia, ze: ,,cierpienie jest czyms$ bardziej jeszcze podstawowym od choro-
by, bardziej wielorakim, a zarazem glgbiej jeszcze osadzonym w catym czlo-
wieczenstwie” (SD 5).> Stad ich sytuacja w wielu przypadkach oznacza
cierpienie wynikajace z samej samotno$ci. Taki stan wyzwala w czlowieku
potrzebg bezpieczenstwa, opieki i troski. Utrata dotychczasowych celéow
zyciowych, ktore zapelnialy cala egzystencjg, czyni tg kategorig ludzi nie-
jako zawieszona w prozni.* Ponadto promowany kult ciata i miodosci ksztat-
tuje myslenie, ze takowi ludzie nie sa potrzebni. To z kolei posrednio ostabia
w nas samych postawg poswigcenia sig dla tych oséb. W praktyce oznacza
to nieche¢ do ponoszenia ofiary z siebie samych, chocby w postaci ofiaro-
wania swojego czasu. Dlatego zawsze aktualne staje si¢ wolanie, aby wszy-
scy chrzedcijanie uczestniczyli w troskliwej mitosci Chrystusa i Jego
Kosciota wzgledem chorych i troszczyli si¢ o nich wedlug swoich mozliwo-
éci. Powinni ich odwiedza¢ i umacniaé w Panu, a takze spieszy¢ im z bra-
terska pomoca w potrzebach (SCh 42).> Czasami jednak ani wzgledy
humanitarne, ani chrzescijanskie wspoéiczucie nie sa w stanie przebié sig
przez gruba skorupg ludzkiego egoizmu. Nasze myslenie wylacznie o sobie
automatycznie ,,wpycha” osoby stabe w beznadziejno$¢. Pozostawione sobie
samym nie widzg perspektyw na zaakceptowanie stanu swojego zdrowia.

2. Sakrament namaszczenia chorych ciggle nowa szansg Kosciola

Wobec zarysowanej wyzej sytuacji wzrasta w czlowieku starym i cho-
rym potrzeba uchwycenia sig takich wartosci, ktére pozwalaja wydoby¢ sig
ponad $wiadomo$¢ bycia osoba drugiej kategorii. Rownoczesnie jest to szan-
sa, aby w trudnym potozeniu szukaé nie tylko akceptacji swojego stanu, ale
podja¢ probg odkrycia warto$ci wyzszych. Do nich mozna zaliczyé chocby
mozliwos¢ bardziej dojrzalego patrzenia na $wiat i jego wydarzenia. ,,Ludzie
starsi — pisze Jan Pawel Il w Liscie do oséb w podesziym wieku — dzigki swej
dojrzatoséci i do§wiadczeniu moga udzieli¢ miodym rad i cennych po-
uczen”(por. nr 10).5 W ten sposob krucho$é ludzkiego istnienia moze staé
sig¢ punktem wyj$cia do porozumienia pomigdzy réznymi pokoleniami. Nie-
trudno zauwazy¢, ze solidarno§¢ migdzyludzka na réznych poziomach zycia
czyni je latwiejszym i umozliwia jego ustawiczny rozwdj takze w sferze
ducha. Wszakze: ,.kazdy czlowiek potrzebuje innych i wzbogaca si¢ dzigki
darom i charyzmatom wszystkich”.
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Skoro w ludzkim odniesieniu mozna dostrzec tyle nadziei, tym bardziej
wielkie perspektywy na plaszczyznie wiary ukazuje nieustannie sakrament
namaszczenia chorych. W nim Chrystus i czlowiek — jak w kazdym innym
sakramencie — spotykajg si¢ ze soba. Spotkanie to niesie moc Ducha Swie-
tego, ktora sptywa na osobg chora, obdarowujac ja skutkami udzielonego
namaszczenia.® Wazno$¢ tego sakramentu jest tak wielka, Ze nie moze on
sta¢ si¢ pragnieniem jedynie pojedynczego chrzescijanina. Troska o jego
udzielanie jest obowiazkiem calego Kosciota. Tg my$l oddaja stowa: ,,Przez
$wigte namaszczenie chorych i modlitweg kaptanéw caly Kosciét poleca cho-
rych cierpigcemu i uwielbionemu Panu, aby ich podzwignat i zbawil” (por.
Jk 5, 14-16).°

Kosciét od poczatku swego istnienia staral si¢ wypetnié stojace przed
nim zadanie. W zyciu czlowieku starszego i chorego widzial przestrzen, ktéra
zajmowat lgk przed byciem wyizolowanym z tego §wiata. Sakrament na-
maszczenia chorych poprzez wieki przemieniat ten obszar w duszy chorego.
Stanowil pomost pomigdzy czlowiekiem niosacym na sobie jarzmo cierpie-
nia a Chrystusem obdarzajacym moca Ducha Swigtego. To misterium nie
dokonywalo si¢ jednak bez zadnych przeszkod. Przyjmowanie sakramentu
namaszczenia chorych w ciagu wiekéw réwnoczesnie spotykalo si¢ z pew-
na obawa. Wynikala ona juz z samej nazwy uzywanej na oznaczenie sakra-
mentu, ktora si¢ zmieniala i nie byla jedyna.

Niewiele wiadomo, w jaki sposob udzielano sakramentu namaszczenia
chorych w pierwszych wiekach, poniewaz brak jest bezposrednich swiadectw
liturgicznych sprzed VIII wieku, ktore przekazatyby dokladny ryt sprawowa-
nia tego sakramentu. Jedynie posrednie §wiadectwa w postaci rytu blogosta-
wienia oleju sugerowaly, ze nazwy dla tego sakramentu nalezatoby szukaé
w powigzaniu z sama materig namaszczenia.'® To przypuszczenie miato po-
twierdzenie w pdzniejszych czasach, kiedy teksty synodéw i soboréw, wyko-
rzystujac przestanki pastoralne oraz osiagnigcia badan teologicznych,
preferowaly nazwg ,,0lej chorych”, ,,0lej blogostawiony”.!" Znawca tej pro-
blematyki, ksigdz Jerzy Stefanski, podkresla, ze starozytno$¢ chrzedcijanska
sakrament namaszczenia chorych okre§lata jako: olej $wigty; olej blogosta-
wiony; §wigte namaszczenie; namaszczenie chorych; olej chorych."?

Warto przy tym odnie$¢ si¢ do uchwat Soboru Trydenckiego. Podejmu-
jac zagadnienie sakramentéw, jednocze$nie dat on odpowiedz protestantom,
ktorzy nie widzieli w namaszczeniu sakramentu Ko$ciofa.!> Sobor ten poru-
szyl temat namaszczenia juz na VII sesji w marcu 1547 r.,, kiedy zajmujac
sig¢ sakramentami ,,w og6lno$ci” umiescil namaszczenie pomigdzy siedmio-
ma sakramentami (por. DS 1601).1* Z kolei 25 listopada 1551 r. na XIV sesji
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objasnit ten sakrament definiujac go razem z pokuta jako ,,dopelnienie po-
kuty i catego zycia chrzescijanskiego”.!® Sobor nadto ujednolicit formute
sakramentalna, co z kolei zawazylo na przesunigciu akcentu teologicznego.
Formuta skupiata si¢ na jednym ze skutkéw sakramentu, jakim byto odpusz-
czenie grzechow. Jej tre§¢ miata nastgpujaca forme: ,,Przez to $wigte namasz-
czenia i przez swoje najlaskawsze milosierdzie niech ci Pan przebaczy,
w czymkolwiek zawiniles...”

Niezbyt jasne sformutowanie soborowe nie wyjasnito wiernym do kon-
ca znaczenia sakramentu.'® Uchwaly trydenckie — pomimo wielu przeciw-
nych gloséw ojcoéw soborowych domagajacych sig przywrdcenia antycznej,
oryginalnej nazwy sakramentu — podtrzymaly tytut extrema unctio (ostatnie
namaszczenie) uzywany juz w poprzednich wiekach.!” Dokonano jednak
pewnego zlagodzenia wymagan. Uniknigto sformulowania, ze ten sakrament
,»stusznie” nazywany jest ,,ostatnim namaszczeniem”.'® Jednak w nastgpnych
latach praktyka udzielania tegoz sakrament nie ulegla zmianom. Zaczat on
ponownie towarzyszy¢ cztowiekowi choremu wraz z sakramentalng pokuta
w koncowe;j fazie jego zycia. Nie dziwito wigc coraz czgstsze myslenie o nim
jako o ,,sakramencie umierania”."

Posréd wielu ludzi do dzi$ pokutuje taka wizja sakramentu chorych. Wi-
dzi si¢ go — podobnie jak w ciagu wiekéw — jako ostatnig, nadprzyrodzona
pomoc $wiadczong przez Koséciot cztowiekowi schodzacemu z tego §wiata.
Pomimo uptywu czasu korzystanie z sakramentu namaszczenia chorych cia-
gle sieje grozg. Najczgsciej odkladane jest na ostatnie chwile zycia. Lgk
przyjmowania Chrystusa w tym sakramencie zdaje si¢ dominowac¢ nie tylko
w samym czlowieku chorym, ale takze w jego otoczeniu, po$réd najblizszej
rodziny.

Niewatpliwie do przelamania takiego btgdnego rozumowania o sakramen-
cie namaszczenia przyczynil si¢ Sobor Watykanski II. Dokonat on szeroko
rozumianej reformy liturgicznej, ktéra miata nadaé¢ wlasciwy teologiczny sens
omawianemu sakramentowi. W Konstytucji o liturgii swigtej Sacrosanctum
Concilium Sobor zdecydowanie odszedt od wczesniejszej nazwy ,,0statnie
namaszczenie” na rzecz nazwy ,,namaszczenie chorych” (por. KL 73). Zawarte
w powyzszym numerze Konstytucji sformutowanie: ,lepiej mozna nazwaé
«namaszczeniem chorych»” przynaglato wszystkich do zmiany nazwy, ale nie
w sposob obligatoryjny. W $§wiadomo$ci wiernych tkwito bowiem wielowie-
kowe przywiazanie do dawnej nazwy, od ktérej wielu nie jest w stanie uwol-
ni¢ si¢ i w czasach wspotczesnych.? Nie mozna jednak pominaé faktu, ze
nowa propozycja nazwy sakramentu pozwolita odnalez¢é mu swoje miejsce
w calym procesie choroby oraz w duszpasterskiej postudze Kosciota.?'
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W sytuacji, kiedy Konstytucja o liturgii postawita obok siebie okreslenia
,»ostatnie namaszczenie” i ,,namaszczenie chorych” (zob. KL 73), juz oficjalnie
wrocono do nazwy ,,Sakrament namaszczenia chorych” w wydanym w 1972 r.
rytuale Ordo Unctionis infirmorum.?? Uzyta w nim nazwa sakramentu jasno
sprecyzowata podmiot namaszczenia, rozszerzajac go réwniez na czlowieka
ostabionego wiekiem, osobg stara, a takze ranna.”> Byt to poczatek przywra-
cania w §wiadomosci kaptanéw i wiernych teologicznych tresci wyptywaja-
cych z samej nazwy sakramentu. Potrzeba bylo katechezy ogélnej i rodzinne;j,
aby wlasciwy moment przyjgcia namaszczenia chorych mogli uchwyci¢ sami
wierni. Przy tym rytual przestrzegat przed ,,ztym zwyczajem odkladania przy-
jgcia tego sakramentu” (por. SCh 13). Utorowana zostata w ten sposob droga
do chrzes$cijanskiego praktykowania sakramentu namaszczenia chorych.?
Waznym stwierdzeniem jest fakt, ze dokumenty Soboru Watykanskiego II —
jak 1 posoborowe — nie uzywaty dawnej nazwy ,,ostatnie namaszczenie”.?

Nowa ksiega liturgiczna w polskim wydaniu Sakramenty chorych. Obrze-
dy i duszpasterstwo, zatwierdzona w 1978 roku, we Wprowadzeniu ogolnym
wyjas$nila, ze: ,,Cierpienia i choroby cztowieka to jeden z najtrudniejszych
probleméw zawsze niepokojacych ludzkos¢” (SCh 1). Przy tym réwnoczesnie
ukazywata zrodlo, z ktérego nalezy czerpa¢ §wiatlo do rozwiagzywania napo-
tykanych probleméw (WTP 2-3).2¢ Zrozumienia tych trudnosci nalezy poszu-
kiwaé tam, gdzie prawdy prébuje dosiggnaé nie tylko ludzki rozum, ale sam
Bog kresli przed nami swoja wizj¢. Wiasnie w PiSmie Swietym, ktore w pew-
nym znaczeniu jest wielka ksigga o cierpieniu, Bog przychodzi czlowiekowi
pomoca. Ukazuje w Swoim Synu, Ze nie s3 Mu obce te problemy, ktore spg-
dzaja sen z naszych powiek.

Juz w Starym Testamencie 6wczesnym ludziom towarzyszyla §wiado-
mos¢, ze trudne doswiadczenie egzystencjalne rozgrywa sig¢ w zasiggu Bozego
wzroku. Ta mys$] nie pozwalata czlowiekowi Starego Przymierza popas¢
w stan depresji, znieczulenia na cierpienie czy apatii. Takiego pozytywnego
nastawienia nie mogta zmieni¢ nawet negatywna reakcja otoczenia, ktore nie-
kiedy stronito od cztowieka dotknigtego trudnosciami (por. Ps 38, 11-13),
przyjmujacego ciosy ze strony Boga (por. Wj 4, 6-7; Hi 16, 11-16; Ps 39,
11-14).2" Wiele przykiadéw przytoczonych w Biblii ma znamiona cierpienia
przede wszystkim moralnego: niebezpieczenstwo $mierci (por. Iz 38, 1-3),
$mier¢ wiasnych dzieci (por. 2 Sm 19, 1), ale takze: tgsknota za ojczyzna (por.
Ps 137), samotno$¢ i opuszczenie (por. Ps 22, 2-3; 1z 53, 3).

Z kolei zycie Jezusa Chrystusa to jedno pasmo udrgk i cierpien, ktore
Jednak zostaja zwycigzone w zmartwychwstaniu. W nim dopeinia si¢ miste-
rium paschalne naszego Pana.
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Zatroskanie Chrystusa o czlowieka chorego ukazuje Ewangelia. Jezus
wzruszony tylu cierpieniami, nie tylko pozwalal dotykaé si¢ chorym, lecz brat
na siebie ich ngdzg. Dlatego w Nim spetnilo sig stowo proroka Izajasza: ,,On
wzial na Siebie nasze stabos$ci i nosil nasze choroby” (Mt 8, 17). Jednak
Jezus nie uleczy! wszystkich ludzi. Jego uzdrowienia byly znakiem przyjscia
Krolestwa Bozego. Zapowiadaly uzdrowienia bardziej radykalne: zwycigstwo
nad grzechem i $miercia. Przez swoja meke i $mieré Jezus nadal cierpieniu
nowe znaczenie. Moze ono upodobni¢ nas do Niego 1 zjednoczy¢ z Jego
zbawcza meka (KKK 1505).28

3. Przez zrozumienie stang¢ blizej czlowieka

Idee dotyczace sensu choroby i cierpienia oraz samego sakramentu na-
maszczenia chorych nie sa pomijane we wspoélczesnym nauczaniu Koscio-
ta. Wyrazem tego jest chocby wspomniany juz list apostolski Jana Pawtia II
Salvifici doloris®® czy tez List Ojca Swietego Jana Pawla II do 0séb w po-
deszlym wieku. W obu tych dokumentach Papiez podkresla, Ze nie sposéb nie
podejmowac prob odnalezienia glgbszego, duchowego sensu samej choroby
i cierpienia. W nich kazdy czlowiek moze sta¢ si¢ uczestnikiem odkupien-
czego cierpienia Chrystusa (por. SD 19). Cho¢ ten wewngtrzny proces naj-
czgsciej powiazany jest z pytaniem o sens przezywanych trudnosci, jednak
z biegiem czasu moze przerodzi¢ si¢ w odnalezienie we wlasnym cierpieniu
wezwania i powolania. Dla chorego jest to zarazem droga do wewngtrz-
nego pokoju, a nawet duchowej radosci (por. SD 26).

W sposob zwarty i precyzyjny nauke na temat namaszczenia chorych po-
daje Katechizm Kosciola Katolickiego. W pierwszej czgsci przekazuje podsta-
wy tego sakramentu w Bozym zamysle. Naswietlone jest znaczenie choroby
w zyciu czlowieka: ,,Choroba moze prowadzi¢ do niepokoju, do zamknigcia
si¢ w sobie, czasem nawet do rozpaczy i buntu przeciw Bogu, ale moze by¢
{takze] droga do wigkszej dojrzatosci, moze pomoc lepiej rozezna¢ w swoim
Zyciu to, co nieistotne, aby zwrdci¢ si¢ ku temu, co istotne. Bardzo czgsto cho-
roba pobudza do szukania Boga i powrotu do Niego” (KKK 1501).

Jednak owo dzialanie przynoszace tak pozytywne skutki nie bierze sig
z samego przezywania choroby. Zawsze choroba w sobie samej jest ztem.
Jedynie sposdb jej przezywania, umiejgtne z niej korzystanie moze staé sig
podlozem dla czerpania z niej skutkéw zbawczych. Nie mozna zapomnie¢,
iz Kosciot otrzymal od samego Chrystusa specjalne zadanie: ,,Uzdrawiajcie
chorych” (Mt 10, 8). Postuszny temu poleceniu jest przedtuzeniem mitosci
Jezusa wedlug stow $w. Jakuba: ,,Choruje kto§ wsrdd was? Niech sprowa-
dzi kaptanow Kosciota, by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem w imie
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Pana. A modlitwa pelna wiary bedzie dla chorego ratunkiem, a jesliby po-
peinit grzechy, bgda mu odpuszczone” (Jk 5, 14-15).

Katechizm Kosciola Katolickiego, powotujac si¢ na Sobor Watykanski
Il i na Kodeks Prawa Kanonicznego z roku 1983, méwi: ,,Namaszczenie
chorych nie jest sakramentem przeznaczonym tylko dla tych, ktérzy znajduja
si¢ w ostatecznym niebezpieczenstwie utraty zycia. Odpowiednia pora na
przyjecie tego sakramentu jest juz wowczas, gdy wiernym zaczyna grozic
niebezpieczenstwo $mierci z powodu choroby lub starosci” (KKK 1514).
Wazne jest przypomnienie, iz sakrament namaszczenia jest powtarzalny oraz
ze ,.jest rzecza stosowna przyja¢ sakrament namaszczenia chorych przed trud-
na operacja. Odnosi sig to takze do osob starszych, u ktoérych poglgbia sig
stabos¢” (KKK 1515).

Ta mysl stanowi niejako etap koncowy rozwazan na temat podmiotu
sakramentalnego namaszczenia, ktéremu po§wigcono tak wiele miejsca na
Soborze Watykanskim 11, jak i w pracach komisji przygotowujacej ostateczng
forme nowego rytuatu. Powyzszy problem jest nie tyle teologicznym, ile
pastoralnym. Wszakze od precyzyjnego ustalenia, komu nalezy udzieli¢ na-
maszczenia, zalezy odnowa pastoralna na poziomie zycia parafialnego.’

4. Przez wzrost Swiadomosci blizej mocy Chrystusa

Nasuwa si¢ wiec pytanie, na ile spotkanie Chrystusa 1 czlowieka w sa-
kramencie chorych stanowi¢ moze dla niego duchowa silg, bez ktorej rze-
cza niemal niemozliwa jest przezywanie choroby jako daru Bozej mitosci.
Wydaje sig, ze zadaniem ciagle aktualnym jest konieczno$¢ zmiany magicz-
nego patrzenia na sakrament namaszczenia chorych jako na przygotowanie
na $mier¢. Przed kazdym z nas stoi cel, jakim jest przelamywanie pewnych
stereotypOw pojawiajacych sig takze posrod osob wierzacych. Przeciez w tym
kregu ciagle pokutuje spogladanie na spotkanie Chrystusa i cztowieka cho-
rego w omawianym sakramencie jako juzna ostatnie.

Faktem godnym podkreslenia jest prawda, ze poprzez zycie liturgia staje
si¢ mozliwym nicustanne spotkanie Chrystusa i czlowieka chorego w zna-
ku sakramentalnego namaszczenia. Stad w osobie obdarzonej zdrowiem po-
winna zrodzi¢ si¢ mysl, ze wlasciwie wszystkie nasze obecne spotkania za
Zbawicielem na plaszczyZnie wiary — przede wszystkim w Eucharystii — sa
pewnym przygotowaniem do tego spotkania, ktore w perspektywie zycia stoi
przed kazdym z nas w sakramencie namaszczenia chorych.

Odpowiedzia na hotdowanie , kulturze §mierci” moze by¢ pewna mobi-
lizacja ludzi dobrej woli do zaangazowania si¢ w réznego rodzaju dzialal-
no$¢, ktora przynosi konkretne do$wiadczenie Bozej mitosci przekazywanej
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przez ludzkie rgce. Niemale znaczenie ma przetamywanie barier srodowisko-
wych naznaczonych niechgcia 1 obojgtnoscia wobec os6b mniej sprawnych.
Dotarcie do miejsca, gdzie przebywa czlowiek ze swoim cierpieniem, jest
przebywaniem jak gdyby w sanktuarium, w ktérym ludzie majg udziat w
paschalnym misterium Chrystusa.?!

Trzeba réwniez podkresli¢, ze owocno$é omawianego sakramentu bgda-
cego spotkaniem dwoch os6b znajacych dobrze cigzar krzyza — Chrystusa i
czlowieka chorego — zalezy od ozywiania wiary wobec wszystkich napoty-
kanych tajemnic, ktére wlaczone sa w ludzka egzystencjg.
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