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PROBLEMATYKA LITURGII GODZIN I SAKRAMENTALIOW
W DOKUMENTACH II POLSKIEGO SYNODU PLENARNEGO*

Problematyka Liturgii Godzin i sakramentaliéw zostala przedstawiona
w dokumentach II Polskiego Synodu Plenarnego w sposob bardzo zwigzly
i syntetyczny. Spotykamy ja w dziale zatytulowanym: Liturgia Kosciola po
Soborze Watykanskim II. Zagadnienia dotyczace Liturgii Godzin obejmuja
cztery numery: 74 oraz 133-135. Natomiast zagadnienia zwiazane z sakra-
mentaliami obejmujg numery: 43-46 oraz n. 75.

1. Liturgia Godzin

Liturgia Godzin jest celebracjg w pehni tego stowa znaczeniu chrzesci-
janska, a wigc nowotestamentowa, w ktorej aktualizuje sig 1 uobecnia, po-
dobnie jak w innych celebracjach liturgicznych Kosciota, misterium zbawcze
Jezusa Chrystusa. W Liturgii Godzin realizuje sig¢ mistyczny dialog migdzy
Bogiem a czlowiekiem, ktory jest zrodlem Bozego zbawienia i1 faski dla
czlowieka odkupionego w Chrystusie. Prawdziwa rzeczywisto$¢ Liturgii
Godzin polega na modlitwie wspélnej wiernych w Chrystusie i realizuje si¢
zawsze, 1le razy zgromadzenie chrze$cijan gromadzi si¢ w celu modlitwy, by
przeznaczy¢ swdj czas na rozwazanie dzieta zbawienia.

1.1. Wspdélnotowe sprawowanie Liturgii Godzin

Podejmujac si¢ najpierw oceny aktualnej sytuacji, w jakiej znajduje
si¢ wspolnotowa modlitwa liturgiczna, Synod stwierdza, ze ten sposob ce-
lebracji Liturgii Godzin nalezy ciagle jeszcze do rzadkosci. Kapituly kate-
dralne 1 kolegiackie, ktorych pierwszorzednym zadaniem w mys$l aktualnych
przepisOw prawa kanonicznego jest uczestnictwo w liturgii biskupiej 1 wspol-

* Rozszerzona i uzupelniona wersja artykutu pt. Liturgia Godzin i sakramentalia w Swietle
dokumentéw II Polskiego Synodu Plenarnego, zawartego w: Liturgia w dokumentach II Polskiego
Synodu Plenarnego, pod red. ks. K. Matwiejuka, Radom 2004, s. 79-90.
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na modlitwa liturgiczna (KPK 503), ,,sw6j udziat we wspolnej modlitwie Li-
turgii Godzin ograniczaja zwykle do jutrzni i godziny czytan w czasie Tri-
duum Paschalnego” (n. 74). ROwniez w programie réznych spotkan
duszpasterskich rzadko mozna spotkaé wspdlng modlitwg liturgiczna (n. 74).
Takie podejscie do tej formy sprawowania Liturgii Godzin sprawia, ze ,,0d-
mawianie brewiarza” — jak si¢ zwyklo jeszcze czgsto mowié — postrzegane
jest przez wielu jako ,,prywatny” obowiazek, nie za$ jako liturgia Kosciota.

Nic dziwnego, ze Synod na pierwszym miejscu zachgca do wspdlnego
sprawowania odpowiednich czg$ci Liturgii Godzin. Ma tu na mysli tak oso-
by duchowne przebywajace razem, jak i ludzi §wieckich gromadzacych sig
z réznych powodoéw — apostolskich lub innych. W numerze 133 czytamy za-
lecenie: ,,Kaptani mieszkajacy lub pracujacy wspolnie powinni takze wspol-
nie odmowi¢ codziennie jakas$ czg$¢ Liturgii Godzin”. Rowniez ,,organizatorzy
roznych zjazdéw teologicznych oraz spotkan duszpasterskich i formacyjnych
powinni przewidzie¢ odpowiedni czas na wspo6lna modlitwg liturgiczna. Za-
leca sig, aby w kolegiach teologicznych, a takze podczas zjazdow formacyj-
nych katechetéw rozpoczynano 1 konczono codzienne zajgcia odpowiednia
godzing modlitewna Liturgii Godzin”.

Kosciol jest wspolnota i ma to wyrazaé takze i w modlitwie. Dzieje
Apostolskie, gdy méwia po raz pierwszy o wspdlnocie wiernych, ukazuja ja
jako ,.trwajaca jednomys$lnie na modlitwie razem z niewiastami, Maryja,
matka Jezusa, 1 Jego bra¢mi” (Dz 1, 14). ,,Jeden duch i jedno serce ozywialo
wszystkich wierzacych” (Dz 4, 32). Zrodlem za$ tej jednoéci byto Stowo
Boze, braterska wspdlnota, modlitwa i Eucharystia.

,,Bez watpienia modlitwa w odosobnieniu i przy drzwiach zamknigtych
jest zawsze konieczna i zalecana, bo jest modlitwa cztonka Ko$ciola przez
Chrystusa w Duchu Swigtym. Jednakze modlitwa wspolnoty ma szczegdl-
na warto$¢, bo przeciez Chrystus powiedzial: »Gdzie dwaj lub trzej zebrani
sa W imi¢ moje, tam jestem posrod nich« (Mt 18, 20)”.! Modlitwa ta ma cha-
rakter wspolnotowy, poniewaz wspdlnota Kosciota najbardziej si¢ w niej
wyraza i rownocze$nie modlitwa jest elementem tworzacym wspdlnote.
Wspodlne jej odprawianie jasniej uwydatnia to, ze jest ona z natury rzeczy
modlitwa wspdlnoty Kosciota. Taka forma sprawowania Liturgii Godzin
sprzyja czynnemu uczestnictwu bioracych w niej udziat zgodnie z funkcja
przypadajaca kazdemu. Dzieje sig¢ to przez aklamacje, dialog, chérowe od-
mawianie psalméw i dopuszczone réznorodne zastosowanie form i srodkow
wyrazu. Dlatego wspdlnotowe odprawianie Liturgii Godzin ma zawsze
pierwszenstwo, szczegolnie jezeli mu si¢ zapewni czynny udziat wiernych,
1 nalezy je przedkitadaé ponad prywatne jej odmawianie.?
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Ponadto wspdlnotowe sprawowanie Liturgii Godzin najlepiej 1 najpetnie;j
wyraza sama jej naturg, czyli obrazuje to, czym ona jest w swej istocie. Juz
w pierwszym punkcie Ogolnego wprowadzenia do Liturgii Godzin (OWLG)
czytamy: ,,Shusznie zalicza si¢ publiczna i wspolna modlitwg Ludu Bozego
do gléwnych powinnosci Kosciota”. W tych stowach zauwaza si¢ echo wy-
powiedzi §w. Cypriana (zm. 258), ktory w swym traktacie o ,,0jcze nasz” tak
mowi: ,,Nasza modlitwa jest publiczna i wspolnotowa. Kiedy sig wigc modli-
my, nie modlimy sig za kogo$ jednego, ale za caly lud, poniewaz jako caty
lud stanowimy jedno”.> Wyrazenie ,,modlitwa publiczna i wspolna” ludu
Bozego uzyte we wspomnianym OWLG nie odnosi si¢ bynajmniej do szcze-
golnej formy celebracji Liturgii Godzin, ale do samej istoty, do natury same;j
Liturgii Godzin, podkreslajac jej cechg najbardziej charakterystyczna, tzn. ze
jest ona oficjalna modlitwa Kosciota. To, ze Liturgia Godzin jest oficjalng
1 publiczng modlitwa Kosciota, oznacza, Ze jest ona modlitwa w imi¢ Koscio-
fa, catego Kosciota 1 Kosciola jako takiego. Jest ona modlitwa, ktora Kosciot
uznaje za swoja, w takim wymiarze jak Zadng inng réwniez czyniona w Ko-
sciele.* Oczywiscie Koscidt jest tutaj rozumiany w sensie teologicznym: jako
lud Bozy, jako Mistyczne Cialo Chrystusa, do ktérego naleza wszyscy
ochrzczeni.’

1.2. Liturgia Godzin w parafii

Nastgpnie dokumenty zachgcaja duszpasterzy do sprawowania wieczor-
nej modlitwy Ludu Bozego, jaka sa nieszpory. ,,W kazdej parafii w niedziele
1 $wigta, oprocz Mszy $wigtej, powinna by¢ takze sprawowana wspodlna
Liturgia Godzin. Nalezy odprawia¢ przynajmniej nieszpory” (n. 134). Postu-
lat ten jest wyraznym nawiazaniem do tradycji odprawiania niedzielnych
nieszporow, zywej ciagle wérdod wielu wiernych, oraz proba przywrocenia ich
w zyciu liturgicznym parafii. Do czasu soborowej reformy liturgicznej nie-
szpory byly staltym punktem w zyciu wspdlnot parafialnych. W wyniku
wprowadzenia Mszy popotudniowych, a takZe na skutek niewltasciwe;j inter-
pretacji soborowego nauczania zawartego w Konstytucji o liturgii, dotycza-
cego miejsca 1 roli nabozenstw pozaliturgicznych w zyciu liturgicznym
parafii, nieszpory zostaly niemalze wyrugowane z niedzielnego porzadku
nabozenstw. Zauwazaja to Ojcowie Synodu stwierdzajac, ze ,,w wigkszosci
$wiatyn parafialnych znikto odprawianie nieszporéw niedzielnych 1 §wiatecz-
nych. W katedrach réwniez zazwyczaj nie sprawuje si¢ nieszporow” (n. 74).
Jest to zjawisko, ktore budzi stuszny niepokoj, poniewaz prowadzi do zubo-
zenia religijnego Zycia wiernych. Liturgia to nie tylko Msza $wigta. To tak-
ze wspdlna modlitwa liturgiczna calej spotecznosci parafialnej.
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Nieszpory, do ktorych zachgca Synod, to przede wszystkim wielkie
dzigkczynienie skladane Bogu na zakonczenie dnia za wszystko, co uczynit
dla czlowieka i co ciaggle na nowo czyni, a zwlaszcza za dzielo odkupienia
1 zbawienia. Dzigkczynienie to osiaga swdj punkt szczytowy w $piewie
»Magnificat”, ktéry wspoélnota modlacych sig zanosi do Boga w szczegdl-
nej tacznosci z Maryja.

Sw. Bazyli Wielki zaznacza, ze w nieszporach powinnismy dzigkowaé
za to, co otrzymaliSmy w danym dniu albo co$my dobrze wykonali. Dlate-
go ,.najlepiej sprawowac je po Mszy $wigtej wieczornej” (n. 134), gdy ma
si¢ juz ku wieczorowi i dzien si¢ juz nachylil. ,,Wtedy przybieraja charak-
ter szczego6lnej modlitwy dzigkczynnej za caly dzien Panski, a przede wszyst-
kim za dar Eucharystii” (n. 134). Wlasnie ten element dzigkczynny tak
bardzo charakterystyczny dla nieszporéw sprawia, ze sa one szczegolnie bli-
skie Eucharystii, ktora jest osrodkiem i szczytowa forma dzigkczynienia.
Sprawowane po Mszy §wigtej wieczornej staja si¢ ,,jakby przedtuzeniem
celebracji eucharystycznej” (KKK 1178), w szczegdlnosci w jej wymiarze
dzigkczynienia.

Dalej Synod zacheca, ,,aby w trakcie misji parafialnych, rekolekcji czy
dni skupienia taczy¢ gloszenie konferencji ze stosowna czgécia Liturgii Go-
dzin” (n. 134). Postulat ten niezwykle wazny z punku widzenia duszpaster-
skiego, jesli si¢ zwaZy, ze nadal jeszcze w przyttaczajacej wigkszo$ci naszych
parafii podczas rekolekcji 1 misji istnieje praktyka, ze gloszenie stowa Boze-
go musi odbywa¢ si¢ wylacznie podczas sprawowania Mszy $wigtej. Aby
stworzy¢ okazjg 1 przestrzen dla gloszenia nauk rekolekcyjnych, w ciagu jed-
nego dnia sprawuje si¢ kilka razy Mszg $wiegta. To z kolei prowadzi do nad-
uzy¢ w binacji, a nawet w trynacji i powoduje ,,prze-mszenie” liturgii.
Rozwiazaniem tej nienormalnej sytuacji bytoby sprawowanie w miejsce Mszy
swigtej nabozenstw stowa Bozego, badz nabozenstw pokutnych lub stosow-
nych czgsci Liturgii Godzin — jak postuluje Synod — podczas ktorych beda
gloszone nauki rekolekcyjne. Takie rozwiazanie usungtoby z programu dnia
rekolekcyjnego nadmiar celebracji eucharystycznej, co w efekcie przyczyni-
loby sig bez watpienia do urozmaicenia i ozywienia liturgii.

Chociaz soborowa reforma liturgiczna przywrocita Liturgie Godzin jej
pierwotnemu wiascicielowi, czyli calemu Ludowi Bozemu, to jednak dla
zdecydowane] wigkszoéci wiernych §wieckich ,,brewiarz” pozostaje nadal
ksigga przeznaczona wylacznie dla os6b duchownych i zycia konsekrowa-
nego. W tym przedmiocie dokonata si¢ jedynie zmiana formalna, ale nie na-
stapila jeszcze zmiana mentalnosci. Wierni $wieccy w dalszym ciagu nie
czuja si¢ ludzmi zdolnymi i uprawnionymi do sprawowania tej formy litur-
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gii. Nie maja $wiadomosci, ze sa pelnoprawnym podmiotem liturgicznej
modlitwy KoSciola. Mozna powiedzie¢, ze ten odcinek reformy liturgiczne;j
jeszcze tak naprawde nie zaistnial w $wiadomosci wiernych $wieckich. Dla-
tego Synod stusznie zauwaza, Ze: ,,§wieccy, nawet ci, ktdérzy powaznie trak-
tuja codzienna modlitwe, nie zdaja sobie czgsto sprawy z bogactwa, jakie
mogliby znalez¢ w liturgicznej modlitwie calego Kosciota. Nie wiedza tez,
ze sa do niej zaproszeni” (n. 74). Potrzebna jest tutaj pilna informacja
i zarazem formacja wiernych $wieckich umozliwiajaca im petny dostgp do
sprawowania Liturgii Godzin, aby w ten sposob liturgia ta mogla stac sig
rzeczywiscie celebracja catego Ludu Bozego. Jan Pawet I liScie apostolskim
z racji 40. rocznicy promulgacji Konstytucji o $wigtej liturgii Sacrosanctum
Concilium ten zakres formacji liturgicznej zalicza do priorytetowych zadan
duszpasterstwa liturgicznego, kiedy pisze, ze ,,jest niezwykle wazne, aby
wprowadzi¢ wiernych w celebracjg Liturgii Godzin, ktora »jako modlitwa
publiczna Kosciota« jest zrédtem mitoéci i pokarmem modlitwy osobistej™.
1.3. Wigilie

Swoje nauczanie na temat Liturgii Godzin Synod konczy uwaga dotyczaca
odprawiania wigilii przed niektorymi wazniejszymi dniami roku koscielnego.
W niektorych wspolnotach utrzymuje si¢ zwyczaj rozpoczynania wigilia
rozmaitych uroczystosci, a przede wszystkim Narodzenia Panskiego i Zesla-
nia Ducha Swigtego. Taka nocna modlitwa jest wyrazem oczekiwania na
przyj$cie Pana i pobudza do Jego gorliwego przyjgcia. Wypada przynajmnie;j
co jaki$ czas odprawia¢ wigilig¢ przed niedzielami (np. przed pierwsza niedzie-
la Adwentu, Wielkiego Postu itp.), uroczystosciami (np. przed odpustem pa-
rafialnym) czy $wigtami” (n. 135).

2. Sakramentalia

W liturgii rzymskiej odréznia si¢ sakramenty od sakramentaliow na tej
zasadzie, ze tym pierwszym przypisuje si¢ dziatanie ex opere operato. Sa-
kramenty dziataja moca Chrystusa na podstawie sprawowanego znaku sakra-
mentalnego, ktory powinien by¢ dokonywany w tym duchu, w jakim
realizuje go Kosciol, kiedy udziela danego sakramentu. Sakramentalia nato-
miast dzialaja ex opere operantis Ecclesiae; sa wigc skuteczne mocg wiary
i modlitwy Kosciota. Kiedy Koséciot si¢ modli i wierzy, wtedy si¢ dokonuje
to dzieto uswiecenia i zjednoczenie peine chwaly i uwielbienia z Ojcem
przez Chrystusa w Duchu Swietym. Do sakramentaliéw zalicza sig¢ blogo-
stawienstwa w najszerszym tego sfowa znaczeniu, egzorcyzm i pogrzeb
chrze$cijanski.
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2.1. Istota sakramentaliow

W nauce o istocie sakramentaliow Synod stwierdza na wstgpie, ze
»sakramenty §wigte nie wyczerpuja calego bogactwa liturgicznej dziatalno-
sci Kosciola” (n. 43). Sa one ,,wprawdzie istotnymi, nieodzownymi i nieza-
stapionymi zyciowymi dziataniami Ko$ciota”, ale poza nimi sg ,,inne §wigte
znaki, w ktérych urzeczywistnia on i $wigtuje Tajemnicg Chrystusa”, ktore
,N0szg nazwe sakramentaliow” (n. 43). Oznacza to, Ze sakramentalne Zycie
Kosciota nie wyczerpuje si¢ bynajmniej wraz z siedmioma jego sakramen-
tami, lecz rozciaga si¢ roOwniez na sakramentalia. Sprawujac liturgig sakra-
mentaliow, Kosciol uobecnia i swigtuje tajemnicg Chrystusa, dziatajac tym
samym na sposob sakramentalny. Te sakramentalne dziatania poza sakramen-
talng siodemka zostaty ustanowione przez Koscidl, a ,,skuteczno$é ich po-
chodzi raczej z dziatalnoéci Kosciola (ex opere operantis Ecclesiae),
czyli z jego $wigtosci i jak najscislejszego zespolenia sig z Chrystusem jako
Glowa”.’

Okreslajac cel ustanowienia sakramentaliow przez Kosciét, Synod odwo-
tuje si¢ do nauki Soboru Watykanskiego Il zawartej w 60 numerze Konsty-
tucji o liturgii 1 mowi: ,,Sakramentalia zostaly ustanowione przez Kosciot
w celu przygotowania do przyjecia sakramentow, uswigcenia pewnych stanéw
1 postug oraz rozmaitych okolicznosci zycia chrzescijanskiego, a takze sym-
boli religijnych, migjsc i przedmiotéw codziennego uzytku” (n. 43). ,,Tak wigc
liturgia sakramentow i sakramentaliow sprawia, ze prawie kazde wydarzenie
zycia odpowiednio usposobionych wiernych zostaje uswigcone przez taske,
wyplywajaca z paschalnego misterium Meki i Smierci i Zmartwychwstania
Chrystusa, z ktérego czerpia swoja moc wszystkie sakramenty i sakramenta-
lia. W ten sposéb niemal kazde godziwe uzycie rzeczy materialnych moze
zosta¢ skierowane do uswigcenia czlowieka i uwielbienia Boga” (KL 61).

Punktem centralnym i kulminacyjnym kazdego obrzedu sakramentaliow
jest modlitwa, ,,ktérej czgsto towarzyszy jaki§ okre$lony znak, jak wlozZenie
reki, znak krzyza, okadzenie czy pokropienie woda swigcona” (n. 43). W jej
strukturze mozna wyodrgbnié dwa watki, dwa kierunki: wstgpujacy, anamne-
tyczny 1 zstgpujacy — btagalny. W pierwszej czg$ci wspominamy i dzigkuje-
my za dobrodziejstwa, jakich sprawca jest Bég Stworca 1 Ojciec: powotat On
do istnienia §wiat i wszystko, co si¢ na nim znajduje; stworzyt czlowieka na
swoje podobienstwo 1 powierzyl mu ziemig, aby czynil ja sobie poddana;
w ciagu wiekow kieruje losami ludzkos$ci i swoja mitos¢ ku czlowiekowi ob-
jawia w najdoskonalszym stopniu w mece i zmartwychwstaniu Jezusa Chry-
stusa; jest obecny i przez swojego Ducha dziata w zyciu kazdego czlowieka.
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W drugiej cze$ci modlitwy, opierajac si¢ na do§wiadczeniu Bozej dobroci
1 wiernosci, zanosimy do Boga blaganie o nowe faski, o przedhuzenie hic et
nunc — w zyciu calego Kosciota lub danej jego czastki — wielkich dziet Bo-
zych. Nalezy wyraznie zaznaczy¢, ze blaganie wyrazone w blogostawienstwie
jest czynnikiem drugoplanowym, jest konsekwencja do§wiadczenia Bozego
blogostawienstwa i prosba o taskg wspotpracy z Bogiem po to, aby czlowiek
mogl godnie wspotdziataé z otrzymanymi od Boga dobrodziejstwami.

Synod bardzo wyraznie podkresla rolg oséb $wieckich jako szafarzy
sakramentaliow, kiedy stwierdza, ze ,,sakramentalia wynikaja z kaptanstwa
wspolnego chrztu, dlatego wiele z nich moze by¢ sprawowanych takze przez
katolikow $wieckich” (n. 43). Stwierdzenie to w pierwszej kolejnosci nale-
zy odnie$¢ do przewodniczenia liturgii blogostawienstw. Ci wige, ktorzy
otrzymali postugg akolity i lektora i wykonuja ja w Kosciele na podstawie
spccjalnego upowaznienia (nie chodzi tu bynajmniej tylko o alumnéw semi-
nariow, ale rowniez o mezczyzn $wieckich, ktorzy otrzymali te postugi 1 Zyja
W $wiecie”), moga z racji pierwszenstwa w stosunku do pozostatych wier-
nych i na mocy zarzadzenia biskupa miejsca przewodniczy¢ niektérym bilo-
gostawiefistwom, np. blogoslawieniu pokarméw w Wigili¢ Paschalna.
Zawsze jednak powinni uzywaé formut przewidzianych dla osoéb $wieckich,
nie za$ dla prezbitera lub diakona.

Bardzo wiele blogostawienstw, ktére wyszczegélnia ksigga blogosta-
wienstw, moze by¢ sprawowane przez szafarzy $wieckich, naturalnie z za-
stosowaniem czynnosci i formut dla nich przewidzianych 1 zgodnie
z przepisami podanymi przy kazdym obrzedzie oraz pod warunkiem, Ze nie
ma prezbitera lub diakona. Osoby $wieckie (katecheci), tak mgzczyzni jak
i kobiety, moga przewodniczy¢ tym blogostawienstwom z mocy udziatlu
w kaptanstwie powszechnym Chrystusa, ktory otrzymuja w sakramencie
chrztu i bierzmowania. I tak przy wielu blogostawienstwach zwigzanych
z liturgia Kosciota domowego celebransami, obok prezbitera, moga by¢ ro-
dzice i matzonkowie. Chodzi tu zwlaszcza o blogostawienistwa odnoszace sig
do zycia rodzinnego, np. blogostawienie domu, rodziny, narzeczonych, dziec-
ka chorego, dzieci przed podréza, wyjazdem na ferie, syna badz corki ob-
chodzacych ,osiemnastke”, ludzi w podesztym wieku, pokarméw przed
rodzinnym positkiem itp.

Jezeli btogostawienstwa majg ksztaltowac i wyrazaé religijno$¢, to ich
praktyka nie moze by¢ ograniczona do miejsc $wigtych i zastrzezona tylko
osobom duchownym. Czlowiek $wiecki, zyjacy w §wiecie, ma sposobnos¢
niemal na kazdym kroku blogostawi¢ Boga lub przekazywaé dalej blogosta-
wienstwo Boze, ktore na nim spoczelo w sakramencie chrztu, bierzmowa-
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nia 1 malzenstwa. NaleZy pamigtac, ze Lud Bozy w calej swojej ztozonosci
Jest ludem kaplanskim 1 wszyscy, tak mezczyzni jak i1 kobiety, duchowni
1 Swieccy sa podmiotem liturgii, ludZzmi zdolnymi i uprawnionymi do spra-
wowania tajemnicy liturgii w réznych jej formach.

W mysl odnowionej liturgii btogostawienstw i przepisow liturgicznych
kazdy chrzeScijanin moze blogostawi¢ drugich w imig Trdjcy Przenajswigt-
szej 1 przyzywac dla nich Bozej pomocy. Blogostawienstwo chrzeécijanina
jest zawsze uczestnictwem w blogostawienstwie samego Boga, ktory jest
zrodtem i poczatkiem wszelkiego btogostawienstwa.®

Osoby $wieckie moga réwniez przewodniczyé obrzgdom pogrzebowym.

2.2. Blogoslawienstwa

Wsrod sakramentaliow Synod wymienia ,,blogostawienstwa osob, pokar-
moéw, przedmiotow, miejsc itp.” (n. 44). Ponadto zauwaza, ze ,,odnawia si¢
zwyczaj blogoslawienia pél, ziarna siewnego, chleba itp. Pojawiaja sig tak-
ze nowe formy blogostawienstwa, na przyktad $rodkéw komunikacji, szkot,
miejsc pracy” (n. 75). Odwotujac si¢ do nauki Katechizmu Kosciota kato-
lickiego (n. 1671), moéwi o strukturze blogostawienstwa, na ktéra zawsze
skiadaja si¢ uwielbienie Boga i modlitwa o Jego dary (n. 44). Motywem
pierwszorz¢dnym jest uwielbienie, wychwalanie i skfadanie dzigkczynienia
Bogu za Jego milo$¢, opatrznos$é, drugorzednym za$ prosba o Jego dar
uswigeenia 1 blogostawienstwa. Prosba wyrazona w modlitwie blogostawien-
stwa dotyczy w istocie zawsze czlowieka, rowniez wtedy, kiedy btogostawi
sig rzeczy, przedmioty i miejsca. ,,Kosciot blogostawi takze niekiedy rzeczy
1 miejsca zwigzane z ludzka dziatalno$cia, z Zyciem liturgicznym 1 osobista
poboznoscia. Zawsze jednak ma na uwadze ludzi, ktérzy si¢ tymi rzeczami
postuguja i dzialaja w tych miejscach. Czlowiek bowiem, dla ktorego Bog
pragnat wszelkich dobr 1 je stworzyl, jest skarbcem Jego madrosci i w ob-
rzgdach blogostawienstw wyznaje, ze przez samo korzystanie z rzeczy stwo-
rzonych szuka Boga, miluje Go i wiernie shuizy jedynemu Bogu”’

W obrzedzie blogostawienstw akcent potozony jest wigc nie na rzeczy,
lecz na osoby.'® W liturgii blogostawienstw nie chodzi bowiem o sakraliza-
cje przestrzeni lub znajdujacych si¢ w niej rzeczy. Nie chodzi o stworzenie
w $wiecie stworzen jakich$ enklaw, ktére bylyby ,,sakralne”, to znaczy wyjegte
ze Swiata 1 przynalezne do Boga, z pozostawieniem pozostalej przestrzeni
1 rzeczy jakby autonomicznych, niezwiazanych z Bogiem. Nie ma przestrzeni
1 rzeczy, dziedzin zycia, ktére by istnialy poza zasi¢giem Bozej obecnosci,
opatrznosci, Bozych rzadow. Nawet blogostawienstwa ustanawiajace, moca
ktorych dokonuje si¢ ,,wycofanie” czgsci przestrzeni lub rzeczy z codzien-
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nego uzytku i przeznaczenie ich do potrzeb kultu — spotecznego, eklezjal-
nego lub prywatnego (dewocjonalia), nie powoduja i nie oznaczaja jakiego$
napigcia miedzy sacrum i profanum, ale ukazuja, Ze ta wigz z Bogiem, kto-
ra jest jakby ,;skondensowana” w osobach, miejscach lub przedmiotach prze-
znaczonych do szczegodlnej stuzby Bogu, powinna by¢ rozciagnigta na cate
stworzenie i na wszystkich. Blogostawienstwa nie wyrazaja prosby o uswig-
cenie rzeczy, jakby o ich przemiang, tak aby ze zwyklych, $wiatowych, sta-
ly sig swigte, blizsze Bogu, lecz raczej sa one prosba o przemiang ludzkiego
serca, konieczna do tego, aby w danym miejscu, postugujac si¢ dang rzecza,
byt czlowiek otwarty na Boza obecnosé i potrafil danej rzeczy uzywac ku
rozwojowi swego czlowieczenstwa, dla dobra innych ludzi i aby umial we
wszystkim wielbi¢ Boga. Ostatecznie btogostawienstwo zmierza do tego, aby
przemienial si¢ czlowiek, aby cztowiek w duchu wiary obcowat ze §wiatem,
aby cata jego egzystencja stawala si¢ uwielbieniem, blogoslawienstwem
Boga (zgodnie z Bozym zamystem, o ktorym moéwi Ef 1, 14 — abySmy byl
wlasnoscia Boga ku chwale Jego majestatu). To uswigcenie §wiata dokonu-
je si¢ radykalnie przede wszystkim przez to, ze cata ludzka dziatalnos¢ stu-
zy zgodnie z Bozym zamystem — humanizacji ludzkiej pracy, migdzyludzkich
relacji, ze ziemia staje sig¢ bardziej doczesng ojczyzna ludzi, nie przestajac
by¢ pomostem do ojczyzny wiecznej. Tu maja sens blogoslawienstwa spra-
wowane w zwigzku z oddaniem do uzytku narzedzi i miejsc pracy, Srodkow
transportu, drég i mostoéw, sprzgtu ratowniczego itp.

Synod naucza, ze blogostawienstwa ,,maja swe zrodlo w odwiecznym
dziataniu Boga, blogostawionego ponad wszystko (por. Rz 9, 5), Dawcy
wszelkiego blogostawienstwa, ktorym obdarzyt ludzko$¢ w swoim Synu,
postanym na $wiat w pelni czasu (por. Ga 4, 4; Ef 1, 39)” (n. 44). Bég w ciagu
historii jest zawsze owym pierwszym, ktéry nas mituje (por. 1 J 4, 10.19)
i blogostawi ludzkosci, blogostawi — to znaczy obdarza dobrami i prowadzi
do petni zycia. To blogostawienstwo Boga, wyrazone w Jego dzietach dla
dobra czlowieka, takze w tworczosci, jaka czlowiek podejmuje, aby wspot-
dziataé z Bogiem — zostaje odwzajemnione, odwzorowane w modlitwie blo-
gostawienstwa, ktora jest przede wszystkim beraka — pelnym podziwu
uwielbieniem Boga za Jego dziela i wyrazeniem tej wigzi, jaka od poczatku
istnieje migdzy Bogiem ~ Stworcg i Ojcem i Jego stworzeniem oraz Jego
dzie¢mi. Mozna powiedzieé, ze blogostawienstwo liturgiczne, modlitwa
Kosciota, jest odzwierciedleniem, zobrazowaniem w czasie i przestrzeni wigzi
miegdzy Stworcg oraz pochodzacym od Niego i nalezacym do Niego, dazacym
do Niego stworzeniem.!! Widzimy, ze blogostawienstwa wyrazaja prawdg
tkwigca w samym sercu wiary chrzescijanskiej: o obecnosci Boga w Swiecie
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1 w historii, o przynaleznosci czlowieka do Boga, o autonomii §wiata wobec
Boga, ale 1 o kruchosci §wiata bez Boga. Jest to postawa diametralnie prze-
ciwna wszelkiej probie desakralizacji §wiata czy jego falszywej autonomii bez
Boga. Tak wigc Boze blogostawienstwo znajduje echo w blogostawienstwie
Kosciola — tak w jego nurcie anamnetyczno-eulogijnym (wielbiagcym), jak
1 w nurcie btagalnym (epikletycznym).

2.3. Egzorcyzmy

Synod, ukazujac rézne rodzaje sakramentaliéw, wymienia egzorcyzmy
(n. 44). Kiedy bowiem KoS$cio6l prosi publicznie Boga w imig Jezusa i z po-
waga swego duchowego autorytetu, aby dana osoba byla strzezona od na-
pasci szatana lub uwolniona od jego panowania — mowi sie wtedy o egzor-
cyzmie. Jak §wiadcza ewangelisci, Jezus praktykowat te forme modlitwy i blo-
gostawienstwa (por. Mt 8, 28n; Mk 1, 25n; Lk 4, 41; 9,42) i od Chrystusa
Kosciot czerpie moc i misj¢ sprawowania egzorcyzméw (por. Mk 3, 15;
6, 7.13; 16, 17; Dz 19, 13).

»Egzorcyzmy uroczyste, nazywane wielkimi, moga by¢ wypowiadane
tylko przez prezbitera i za zezwoleniem biskupa” (n. 44). Przepis ten nalezy
odczytac nie tyle w kategoriach jurydycznych, co teologicznych. Nie chod-
zi tu bynajmniej o zwykle wyrazenie zgody przez biskupa diecezjalnego na
sprawowanie obrzgdu, ile o wsparcie modlitewne wspolnoty Kosciota lokal-
nego i wyproszenie przez nia szczegdlnej asystencji Ducha Swigtego dla
prezbitera, aby jego postuga w tej delikatnej materii okazala sie¢ skuteczna.
Dlatego ,,zezwolenia tego nalezy udziela¢ jedynie kaptanowi odznaczajacemu
si¢ poboznoscia, wiedza, roztropnoscia i nieskazitelno$cig zycia oraz specjal-
nie przygotowanemu do tego zadania”.'

Synod przypomina, Ze nalezy traktowaé egzorcyzm bardzo roztropnie,
przestrzegajac $ciSle norm ustalonych przez Kosciot. Chodzi tu gléwnie o to,
aby egzorcysta mial moralne przekonanie, ze osoba, nad ktorag ma sprawowad
egzorcyzm, jest napraw¢ opgtana przez diabla, nie za$ chora psychicznie. Nie
nalezy bowiem zapomina¢, ze czym innym jest choroba psychiczna, ktorej
leczeniem zajmuje si¢ medycyna, a czym innym jest opetanie przez zlego,
w uwolnieniu od ktérego pomoc moze tylko i wylacznie moc Kosciota
pochodzaca od Chrystusa i zaktualizowana w liturgii egzorcyzmu.

2.4. Pogrzeb chrzescijanski

Synod rozpoczyna nauczanie na temat liturgii pogrzebu chrzescijanskie-
go od przypomnienia paschalnego charakteru zycia chrzescijanskiego.
Paschalny wymiar zycia chrzescijanskiego, zapoczatkowany na chrzcie i po-
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glebiony poprzez uczestnictwo w innych sakramentach, znajduje swoje dopet-
nienie w $mierci, ktora jest jakby ostatnim ogniwem w porzadku sakramen-
talnym, zamykajacym w ten sposéb caly proces dynamizmu sakramentalnego:
,,Kosciol, ktory jak matka nosit sakramentalnie w swoim tonie chrzescijani-
na podczas jego ziemskiej pielgrzymki, towarzyszy mu na koncu jego drogi,
by odda¢ go w rece Ojca. Ofiaruje on Ojcu, w Chrystusie, dziecko Jego la-
ski i w nadziei sklada w ziemi zasiew ciala, ktére zmartwychwstanie w chwa-
le” (n. 46). To ,,ofiarowanie dokonuje si¢ w peini w czasie celebracji Ofiary
eucharystycznej” (n. 46). Oznacza to, ze liturgi¢ pogrzebu w calym jej wymia-
rze nalezy postrzegac jako oprawg rytualna, obrzgdowa wydarzenia, jakim jest
$mier¢ chrze$cijanina, bedaca jego pascha, czyli jego ostatecznym przejSciem
wraz z Chrystusem z tego $wiata do Ojca. Zwiazek zachodzacy migdzy $mier-
cia chrzescijanina a liturgia pogrzebu, co do wydarzenia i jego oprawy rytual-
nej, jest tutaj w pewnym sensie analogiczny do zwiazku zachodzacego migdzy
ofiara wieczernika Jezusa i Jego $miercia na krzyzu. Wiadomo, Ze z woli same-
go Chrystusa ta pierwsza jest oprawg obrzgdowa tej drugiej. Podobnie $mier¢
chrzescijanina jako wydarzenie zbawcze posiada z woli Kosciota wiasna opra-
we rytualna, na ktorg sktada sig liturgia pogrzebu.

Z tego wynika, ze obrzed pogrzebu nie moze by¢ sprowadzony do faktu
czystej konieczno$ci, niec moze by¢ tylko oddaniem czci zmartemu, ani nie
moze by¢ zwykla forma pocieszenia rodziny, lecz ,,ma by¢ zwiastowaniem
oredzia o zyciu wiecznym, wyrazem rzeczywistej tacznosci ze zmartym,
a takze znakiem solidarno$ci z jego rodzing” (n. 46). Liturgia pogrzebu jest
w swej najglebszej tresci celebracja misterium paschalnego Chrystusa, ktore
ma za przedmiot osobg zmarlego 1 jego krewnych. To nie jest zwykle obwiesz-
czenie, ze Chrystus umart i zmartwychwstat, ale ze Jego $mier¢ 1 zmartwych-
wstanie urzeczywistnia sie i wypelnia dzi§ w zmartym, w tej oto $mierci”
i we wspdlnocie wiernych, tak ze wzgledu na jej modlitwe wstawiennicza za
zmarlego, jak i przez sprawowanie najéwigtszej Ofiary. Smier¢, bedaca zarow-
no w wymiarze wiary jak i ludzkiej egzystencji najwazniejszym wydarzeniem
dla chrzescijanina, nie jest tylko jego sprawa osobista, ani najblizszej rodzi-
ny. Ona jest sprawa KoSciola, catej wspdlnoty, podobnie jak sakrament chrztu,
malzenstwa itp., dlatego uczestniczy w niej i modli si¢ cata wspdlnota. Dla-
tego ,,Ko$ciot, modlac sig za zmarlych i sprawujac za nich Eucharystig, umac-
nia jedno$¢ swoich zyjacych dzieci, a wobec wszystkich uczestnikow tej
liturgii, takze niewierzacych i watpiacych, wyznaje nadziejg, ze zycie ludz-
kie »zmienia sig, ale sig nie konczy«” (n. 46).

W liturgii pogrzebu chrzescijanskiego po celebracji Eucharystii wazna
funkcje petni procesja pogrzebowa nalezaca do kategorii sakramentaliow.
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Przeniesienie zwlok z domu do §wiatyni i ze $wiatyni na cmentarz jest
nie tylko czynno$cia o charakterze praktycznym (nie chodzi tu bynajmniej
0 samo przeniesienie, o ,transport” zmartego na cmentarz), ale ma ono
gieboka wymowe symboliczna. Jest symbolem ostatniej paschy chrzescija-
nina, ktéra dokonala si¢ w $mierci. Pascha chrze§cijanina, czyli jego przejscie
z tego $wiata do Ojca, dokonujace si¢ w momencie $mierci w sposéb niewid-
zialny dla otoczenia (widzialne sa jedynie biologiczne nastgpstwa $mierci),
zostaje wyrazone na sposob widzialny w procesji pogrzebowej. Procesja po-
grzebowa pelni wigc funkcjg znaku wyjasniajacego. Objasnia ona to, co
dokonato si¢ w chwili $mierci oraz czym ta $mier¢ jest w swej istocie.
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