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Problematyka teologiczno-literacka nie jest czym§ zupeinie nowym, ale
obecnie szczegolnie sig aktualizuje i poglgbia. Najwigksze pole dziatania i prze-
nikania odnotowac nalezy na plaszczyznie teologii dogmatycznej i jej wzajem-
nych zwiazkoéw z szeroko pojmowang literatura.! Zakres badan mozna roz-
szerzy¢ na inne dziedziny teologiczne, np. teologie duchowosci. Zamiarem tego
szkicu jest wskazanie wspdlnej plaszczyzny oddziatywania teologii duchowosci
i literatury na podstawie powieéci Wiadystawa Stanistawa Reymonta Chlopi.

Na glebokie zwiazki migdzy teologia a kultura wskazuje m.in. ks. Wactaw
Hryniewicz. Stwierdza, ze ,,prawdziwa kultura ma charakter religijny, sakramen-
talny 1 eschatologiczny, gdyz zawiera w sobie element wiecznos$ci, ktory prze-
nika caty proces dziejow ludzkich”.? Tg teze potwierdza ks. Czestaw Bartnik:
»~rowniez teologia 1 cate zycie religijne wiaze sig $cisle z osoba — stowem i po-
ezja w pelnym znaczeniu, z «prozopopoezja», z poezja osoby”.? Do Zrodet teo-
logii, wprawdzie nie natchnionej, ale zobiektywizowanej, pelniacej rolg
pomocnicza, nalezy szeroko pojeta literatura. St. Celestyn Napiorkowski, pod-
dajac krytyce dotychczasowa metodologig teologiczna,* ktéra nie traktowata
literatury pigknej ani jako formy Tradycji, ani jako locus theologicus, wskazuje
na konieczno$¢ skorygowania tego stanowiska. Literatura piekna moze i powinna
by¢ wyznaniem wiary; ,,utwory literackie, o ile sa wyzwaniem, wyrazaja to,
w co faktycznie wierzy sig i jaka faktycznie przyjmuje hierarchi¢ prawd”.’

Wspotczesna teologia, we wszystkich jej dyscyplinach, a wigc i teologia
duchowodci, korzysta z szerokiego wachlarza ,,miejsc teologicznych”, do
ktérych naleza znaki czasu, sztuka, literatura pigkna, $rodki spolecznego
komunikowania sie¢, nauki przyrodnicze, obyczajowos¢.b

1. Teologia ,literacka”

Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie — i da sie ono udowodni¢ — ze teolo-
gia, cho¢ jest dziedzing spekulatywna, jest takze sztuka, i to w najistotniej-
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szym tego stowa znaczeniu, pobudzajaca najglebsze poktady ludzkiego ducha.
Teologii, w tym takze teologii duchowosci, moze poméc zwiazek z pigknem,
z kultura. Moze by¢ on zrédtem nowych inspiracji, nowego ozywczego du-
cha. Karl Rahner pisat: ,,cztowiek i chrzescijanin ma «misjg kulturowa» (Kul-
turauftrag). Kulture trzeba rozumie¢ bardzo szeroko: jest nia na tej ziemi zycie
godne czlowieka, jest wszystko, co cztowiek odkrywa jako mozliwos$¢ i bo-
dziec — w sobie, w swoich dziejach, w konkretnej sytuacji, w sitach przyro-
dy. Kultura jest wszgdzie, gdzie czlowiek nadaje swojemu zyciu ksztalt
bogatszy i glgbszy, gdzie tworzy dzieta ducha, nauki, sztuki, poezji, wszgdzie
tam, gdzie wyciska znami¢ swej duchowosci na ziemskim istnieniu i rozwi-
ja wilasng istotg™.” Trzeba przyznag, ze jest to jedna z wielu definicji glgbiej
traktujacych problematyke kultury. Tak rozumiany styk kultury, sztuki i teo-
logii staje si¢ procesem tworczym. Rezultatem tego wzajemnego przenikania
sig, przy zachowaniu ich odrebnos$ci i metodologii, popartej inspiracja chrze-
Scijanska, moze by¢ nowa jakos$¢, nowa duchowo$é. Tenze sam autor doda-
je, ze ,,ziemska kultura nie jest z pewnoscia samym Krélestwem Bozym, ale
jest czym$ w rodzaju znaku, obietnicy, rodzajem sakramentalnego znaku, ze
Bog kocha $wiat, ze nie pozwala mu utonaé w chaosie demonizmu”.®
Podstawa tego zwiazku teologii i kultury, a jednoczes$nie podstawowa
kategoria tlumaczaca tajemnice pokrewienstwa Objawienia i sztuki jest ka-
tegoria piekna. Objawienie bowiem jest niczym innym jak tylko manifesta-
cja wspaniatoéci Bozej. Jest przywroceniem ksztattu i formy zatraconej przez
grzech. Sztuka ,,ontycznie” uczestniczy w chrzescijanskim kerygmacie. Tres¢
i forme czerpie z Boskiego Pigkna, z tajemnicy Wspaniatosci Trojjedynego
Boga.® Dodajmy do tego, jeszcze drobny, ale istotny fakt, co podkresla
K. Rahner, ze teologia moze by¢ uprawiana w zachwycie. A c6z moze bar-
dziej zachwycid, jesli nie sztuka. Stad tez teologia sama w sobie musi by¢,
i jest sztuka.'® Celem kazdego dzieta sztuki jest pigkno. Stad tez ,,teologia
pigkna i chwaty” prawostawnego teologa P. Evdokimowa.!" Ikony sa symbo-
lami materialnymi, ludzkim dzietem sztuki, ale ,,pozwalaja widzie¢ to, co jest
inn e’ Celem tej ,teologii wizualnej jest kontemplacja Trojcy Swig-
tej. Czlowiek, oko ludzkie, nie jest w stanie przenikna¢, zrozumie¢, doswiad-
czy¢ takiej glebi, Boskiego Bezmiaru, tej Innosci bez pomocy taski Bozej. Bog
objawia si¢ przez symbol — ikong. W prawoslawiu panuje przekonanie, ze
malarstwo ikoniczne jest tak samo ,,prawdziwe jak Ksiggi Pisma Swigtego”.
Ikony podobnie jak Biblia pelnia funkcje ,,dianoetyczna” — ucza prawdy, oraz
funkcje ,,dynamiczna” — sg napetnione moca i daja faskg.'* lkona, ktora 13-
czy sztuke i teologie, jest forma objawienia tego, co Boskie 1 misteryjne.
Sztuka niesie wigc w sobie wszechstronnie objawiajace si¢ Pigkno," ktore
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zbawia $wiat. Teologia ikony odkrywa najglebszy sens Tajemnicy Wcielenia
1 staje sig przez to droga petniejszego rozumienia dorobku catej ludzkosci.
Kultura staje si¢ swoista doksologia, gdzie ,naukowiec, mysliciel, artysta,
reformator spoleczny beda mogli [...] uczyni¢ ze swoich badan [...] «sakra-
ment» przemieniajacy wszelka forme kultury w miejsce «teofaniczne»”,'
czyli miejsce teologiczne, ktorego w kulturze, literaturze ciagle poszukujemy
i chcemy odnalez¢. Z ta mysla koresponduje wypowiedz Ojca Swigtego Jana
Pawia 1I: ,Kiedy Bog widzial, ze bylo d o b r e to, co stworzyt, widziat
zarazem, ze bylo pi¢kne. [...] Pigkno jest poniekad widzialno$cia dobra,
tak jak dobro jest metafizycznym warunkiem pigkna”.!”

W sferg ludzkiego bytowania, przez pigkno, moze i powinna wkroczy¢
teologia, gdyz w jakim$ sensie ,,pigkno zbawi §wiat”. , Pigkno jest kluczem
tajemnicy i wezwaniem transcendencji”.'® Ojciec Swigty podkresli za
M.D. Chenu, ze dziela sztuki zarowno literackie, jak i plastyczne sa ,,nie tyl-
ko estetycznymi ilustracjami, ale prawdziwymi «Zrodtamiy» teologicznymi”."®

Teologia ,,ma bowiem co$ z cudownos$ci nut i liter: zawiera przestanie
z Wysoka. Obok rozumnosci teologia potrzebuje pigkna, potrzebuje sily 1 bez-
bronno$ci zarazem, by by¢ soba w danym sobie czasie i nie ulec ani pobtazli-
woscl, ani frustracji”.? W podobnym nastawieniu proponuje uprawia¢ teologig
Hans Urs von Balthasar, dla ktérego inspiracja w teologii byta muzyka i litera-
tura. Doswiadczenia estetyczne?’ stanowia zrodto jego przemyslen teologicznych
1 przyjecia podstawowych zalozen estetyki jako nauki o teologicznym postrze-
ganiu pigkna. ,,Pojgcie estetyki wyptywa z doswiadczenia pigkna, bedacego jedna
z pierwotnych kategorii ontologicznych. Bog bedacy bytem w pelni tego stowa
znaczeniu, jawi si¢ jako pigkny w sposob najbardziej zrodtowy, natomiast stwo-
rzenie pozostaje jego refleksem pierwotnego pigkna, poprzez rzeczywiste uczest-
nictwo”.2 Autor ponadto podkres$la, ze objawiajace sie piekno Boga nie moze
by¢ sprowadzone tylko do wymiaru stworzenia. To pigkno i moc objawiajaca
stworzenia zostaje ukazana i wzmocniona w osobie Jezusa Chrystusa, w Jego
wcieleniu i krzyzu,” w zbawczej tajemnicy paschalne;.

Mozna podsumowa¢ za Balthasarem: ,teologia jest bowiem synteza
muzyki i literackiego stowa, jest muzyka i stowem Zycia
I w tym sensie jest s zt u k 3”.2* Ma by¢ sztuka uwielbienia, czyli dokso-
logia, adoracja Boga i Jego dzieta: czlowieka i $wiata.

2. Literatura jako miejsce teologiczne (locus theologicus)

Do podstawowych i fundamentalnych zaleznosci migdzy teologia a lite-
raturg nalezy ,,stowo”, ktére powinno by¢ ,,objawieniem”.? Objawienie za$
stanowi wspolna plaszczyzne dla teologii i literatury, cho¢ nie w tym samym
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porzadku znaczeniowym. M.D. Chenu okreslit teologig jako ,,stowo o Bogu
zale7ne od Stowa Bozego” oraz jako ,,Stowo Boze w stowie ludzkim”.?
Widac¢ tutaj giebokie zakorzenienie Stowa Bozego w stowie ludzkim o Bogu,
i odwrotnie. Ta relacyjno$¢ prowadzi do jeszcze glgbszego zwiazku migdzy
tym, co boskie (chrzescijanskie) a tym, co ludzkie. Na tym styku mozemy
znalez¢ szczeg6lng zalezno$¢ migdzy tym, co tudzkie a poetyckie: aby nasza
rzeczywisto$¢, ktorej do§wiadczamy, byta ludzka, musi by¢ poetycka i tu tkwi
swoiste miejsce teologiczne, gdzie ,,poezja jest nieodzownie konieczna”
a ,,chrzescijanstwo obronca tego, co ludzkie i poetyckie”.?” M. Sekler, wyka-
zujac wzajemne zalezno$ci literatury i teologii, wskazuje je poprzez analizg
zrodtostowu teologii. ,, Teologia” jest wyrazem zlozonym z theos (Bog) i lo-
gos (stowo). Czasownik za$ theologein oznacza ,,m6wi¢ o Bogu”. Nadprzy-
rodzona rzeczywisto$¢ Boza jest ujmowalna jezykowo. Jest mozliwe
mowienie o Bogu ludzkimi stowami, gdzie Bog niejako ,,wchodzi w jgzyk”.
Jezyk ma bowiem glgbsze funkcje, anizeli tylko opisujace. Jgzyk ,,jest spo-
sobem bycia ludzi, jedng z funkcji zyciowych czlowieka”, takze ,,czgscig ja-
kiej§ sytuacji zyciowej”.? Jezyk ma wigc wilasciwosci kreatywne. Jezyk
ludzki, mowa, stowa ,,sa narzedziami w konstruowaniu $cistego i dokladne-
go poznania czlowieka”, dodajmy: takze poznania Boga, cho¢ z pewnym
zastrzezeniem, iz ,,nawet najwznioslejsze pojecia — Boga, ducha — nosza $la-
dy materii”,*® czyli ludzkiej ograniczonos$ci w pelnym ich rozumieniu.

Glebsze zwiazki miedzy literatura a teologia dokonuja si¢ niejako na
szczycie historii zbawienia, w tajemnicy Wcielenia, Tajemnicy Stowa,” ktore
to stowo staje si¢ pomostem migdzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie, mig-
dzy stowem Boga a ludzkim stowem o Bogu. ,,0d momentu, gdy ludzkie
stowo stato sie ciatem nieskonczonego Stowa Boga i gdy mozna go stucha¢
w wiecznym wecieleniu, od tego czasu kazde stowo posiada szczeg6lny blask
i jaka$ tajemna wymoweg. W kazdym stowie moze wydarzy¢ si¢ wcielenie
faski przez Boze wieczne Stowo... i moze si¢ zdarzy¢, ze stowo czlowieka
i $wiata stanie si¢ nagle stowem nieskoficzonej mitosci”.*? To, co jest kluczem
do pozytywnej relacji ,,chrzeScijanstwo — kultura — literatura” i jednocze$nie
modelem dialogu w tej dziedzinie, to misteryjna rzeczywisto$¢ osoby i dzie-
fa Jezusa Chrystusa (Tajemnica Wcielenia) 1 misteryjno$¢ stowa (literatury).
Ta optyka inkarnacyjna —,,Stowo stato sig¢ cialem” (J 1, 14) — jest najistotniej-
sza, gdyz ,,chrzescijafistwo nie ma zreszta tak naprawdg nic wazniejszego do
powiedzenia $wiatu i tworzonej w ciagu dwudziestu wiekow kulturze, nic
wazniejszego jak wilasnie to: Wcielenie Boga jako «soczewka», jako «pry-
zmaty», jako fundament... Jako eschatologiczne (ostateczne 1 speinione) spo-
tkanie Boga z czlowiekiem, wiecznosci z historia, nieba z ziemig”.*
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Literatura pigkna wynurza si¢ rowniez z zywiotu jezyka. Takze korze-
nie teologii tkwig w misterium stowa. Stad tez, w stowie, w misterium je-
zyka ma swoj poczatek pokrewienstwo literatury i teologii. ,,Tu znajduje sig
najbardziej pierwotne «miejsce» rozumienia funkcji literatury pieknej jako
miejsca teologicznego”.?* Jgzyk w sposob naturalny ciazy ku literaturze,
nieustannie ja rodzi, wydobywa ze swego wngtrza. Istnieje ,,wzajemny or-
ganiczny zwiazek rozwoju literatury i rozwoju jezyka”.*® Tworczos$¢ literacka
staje si¢ walka z jezykiem. Nowa tre$¢ rozsadza dotychczasowe formy wy-
razu. W ten sposob autor rozszerza mozliwos$ci jezyka, ktore polegaja na
nadaniu stowom nowego znaczenia. W kazdym rodzaju jezyka (gatunku li-
terackim) wyroznia sig tzw. funkcjg poetycka, ktora najbardziej ujawnia to,
co misteryjne, duchowe.

Szukajac wspolnych plaszczyzn i zwigzkow — literatury i teologii, po-
migdzy jezykiem religijnym, teologicznym i literackim odnajdujemy je
w samym zrodle — w misterium stowa. Jednym z nich jest mityczno-sym-
boliczna natura jezyka.’” Dlatego tez poezja, literatura wszystkich ludow za-
czyna si¢ od utworow wyrazajacych uczucia i wierzenia religijne oraz
tradycje¢ mityczno-historyczng. Wysitek w kierunku osiagnigcia pigkna,
a wigc najdoskonalszego wzoru jest wprost proporcjonalny do wazno$ci da-
nego tematu w hierarchii zycia duchowego.*® Im wigksze, bogatsze zycie du-
chowe, tym wigksza potrzeba pigkna, ktore wyraza si¢ przez literaturg
1 znajduje tam swoje odzwierciedlenie.

Mozemy stwierdzi¢, ze literatura jest miejscem teologicznym, gdyz zro-
diem literatury i teologii jest stowo. Gdy zestawimy te zagadnienia, utwo-
rza one nastgpujace paralele: Stowo (Logos) — Bog; stowo Boga — teologia,
stowo — Biblia; stowo - literatura. Jest to ,,wyprowadzenie prapoczatkoéw
i poczatkdéw teologii z rzeczywisto$ci misterium stowa” i , literatury Biblii”.*®

3. Obraz duchowosci wsi w Chiopach Reymonta

Do prawidlowego odczytania dziela literackiego i1 rzeczywistego zrozu-
mienia — intencji ideowych 1 artystycznych, moralnego i duchowego prze-
stania autora — wazna rzecza jest poznanie i zrozumienie tla (historycznego,
filozoficznego, kulturowego, spotecznego), w jakim dzieto powstato. Nic nie
dzieje si¢ w prozni. Jestesmy biorcami i dawcami. Uzywajac ewangelicznego
przestania i jednoczesnie parafrazujac je, mozemy wydobywaé ze skarbca
przesztosci kultury, bogactwa literackiego dobra to, co stare — o wielkich
walorach artystycznych i duchowych — a zarazem budowa¢ to, co nowe,
ubogacajace nastgpne pokolenia. Jedna z cech §wiadczacych o tym, Ze dany
tekst jest arcydzietem literackim (a do arcydziet trzeba zaliczy¢ Chiopow

281



Reymonta), jest nieustanna aktualno$¢, ponadczasowos¢ przekazu zawarte-
go w dziele w wymiarze artystycznym, tresciowym czy warto$ciujacym.

Tematem niniejszych rozwazan jest tematyka chlopska, tematyka wsi,
a przede wszystkim jej duchowo$é, rozumiana w szerokim jej stowa znacze-
niu. Reymont w swojej powiesci Chiopi i nowelach podejmujacych proble-
matyke wiejska czyni to w sposOb najbardziej prawdziwy i rzetelny. Adam
Grzymata-Siedlecki podkresla: ,,Reymont mimo Komediantki i Fermentow,
mimo nawet Ziemi obiecanej, jest 1 bedzie przede wszystkim powieSciopi-
sarzem chlopskim”.* Tenze autor, dokonujac syntezy problematyki chlop-
skiej w polskiej literaturze, stwierdza, ze Chiopi stanowia punkt dojscia na
dhugiej drodze, wiodacej od pisarzy renesansu az do Dygasinskiego.* ,Na
Dygasinskim tedy zakonczyla sig ta droga, ktéra wyszla z religijnego na poty
symbolizmu, przeszla przez wszelka sielankowos$¢ 1 wszelki optymizm, by
zakonczy¢ sig absolutnym pesymizmem i wiwisekcja”.*?

Taka synteze ,,chtopstwa” poglebiona i wydaje si¢ najbardziej prawdzi-
wa daje Reymont w Chlopach. W jakims$ sensie obala istniejacy w literatu-
rze mit chtopski funkcjonujacy takze w literaturze mtodopolskiej.®® Swiat,
ktory opisuje, jest $wiatem ujetym calo$ciowo, z calym realizmem, ale i obiek-
tywnie. Nikt przed Reymontem nie zdoby! sig na przedstawienie tak pelnego
obrazu zycia wsi, jakkolwiek chlopem zajmowano si¢ w literaturze od daw-
na. Wiasnie to bylo powodem, ze Wiadystaw Stanistaw Reymont otrzymat
literacka Nagrode Nobla za wspanialg epopej¢ ludowa Chiopi. Krytyka eu-
ropejska orzekta jednogloénie, ze jest to jedyna moze w literaturze §wiata
powiesé tak wszechstronnie i obiektywnie przedstawiajaca zycie chtopskie.*
Antoni Lange powiedzial o Reymoncie, ze ,,to epik pelny spokoju, ktory
przedmiot swej powiesci mial w sobie; stal wewnatrz §wiata, ktory opiewat,
ale tak jakby ogladal go z zewnatrz™* i ,jeden Reymont ogarnatl przedmiot
w cato$ci, do cna, do ostatecznego rdzenia”.*® Francuski thumacz powiesci
Franck-Louis Schell napisat o Reymoncie, chcac podkresli¢ znajomos¢ pro-
blematyki wsi przez autora, ze ,,mowit i mys$lat po chlopsku, zanim zaczat
mowié po polsku”.’

Z calym realizmem o chiopach powiedziane jest prawie wszystko. Stwier-
dzone sa: pierwotno$¢, drapiezno$é, egoizm, przewrotno$¢ i wszystkie
mozliwe wady. Z ta jednak roznica, ze zaraz po ukazaniu zla, Reymont na-
tychmiast z calq sila przekonania zabiera sig do rejestrowania i pokazania zalet
chtopa, a takze oceny jego zachowan.”® Duzo $wiatta na powie$¢ rzuca Ow-
czesna i poznicjsza krytyka literacka. Wiadystaw Jablonowski pisze, ze¢ ,,Rey-
mont to talent prawdziwy, nawet niezwykty”.* W beletrystyce poSwigconge]
ludowi wiejskiemu i jego sprawom powie$§¢ Reymonta zajmuje ,miejsce
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wyjatkowe”. Nikt bowiem ,,z poprzednikéw autora Chiopow nie ogarnal tylu
rzeczy 1 czynnosci zwiazanych z bytem ludu wiejskiego, natura chiopa i przy-
roda wsi — nikt tak dokladnie nie odtworzyt srodowiska chtopskiego i takie;j
masy postaci chlopskich nie zgrupowal” ’® Ukazat nam Reymont ,,chlopa
etnograficznego i chlopa majacego poczucie swego stanu, swego stanowiska
spolecznego, jego instynkt gromadzki, jego przywiazanie materialne i jego
solidarno$¢ klasowa” >!

Maria Rzewuska, dokonujac krytycznej analizy Chiopow, podkresla nie
tyle socjologiczny walor powiesci, ale literacki: ,,W strukturze czasu i prze-
strzeni, w ujgciu czlowieka 1 jego bytowania przebija tendencja artystyczna
do zarysowania jak najrozleglejszego i jak najbardziej wyczerpujacego ob-
razu chlopa, §rodowiska wiejskiego oraz zwiazkow, ktore ich tacza”.’

Szwedzki krytyk Fryderyk Book wskazuje na element, ktéry w tej pracy
jest najbardziej fundamentalny 1 interesujacy, a szeroko potraktowany przez
Reymonta: to ,,wplyw religii na niespokojne dusze chlopéw”. ,,Kosciot sta-
nowi punkt centralny wsi. Ceremonie liturgiczne odbywaja si¢ wsrdéd naboz-
nego skupienia. Ludzie, chata, ba, nawet zwierzeta w oborze pozostaja pod
wplywem $wigconej wody. Czgstym obrazem u Reymonta jest porownanie
tarczy stonecznej z promieniujaca od blasku hostia”.?* Waznym uzupetniaja-
cym osadem dotyczacym powiesci jest refleksja P. Standera-Petresona: ,,Rey-
mont nigdy nie ubiera mito$ci w barwy pigkniejsze od rzeczywistych, nie
maluje zaloby w rozmiarach ponadnaturalnych i nie przypisuje Zyciu jakie-
gos wyjatkowego okrucienstwa. Jest sprawiedliwy, a wigc otacza zawsze
wszystko — mito$é, zatobe, zycie, troski, wszelkie ludzkie uczucia — tagodnym
1 cieptym $wiattem prawdy”.>*

Na tym tle realizmu powieSciowego, mocno osadzonego w rzeczywisto-
$ci, niemal reportazu jak Pielgrzymka na Jasng Gore, tylko z bardziej roz-
winigta fabula, moze stanowi¢ przedmiot badawczy. Powies¢ bowiem jest
odzwierciedleniem stanu epoki, jej ducha, emocji, zapisem jgzykiem pigk-
na (literackim) tego, co doswiadczyl, czym zyl 6wczesny cztowiek (chiop)
lub zbiorowo$¢ (wies). Jawi sig¢ wigc ogromne pole, wielka przestrzen dla
ukazania duchowosci wsi, jak i jej mieszkancow, w szczegdlnosci chiopa.
Bowiem ,,wspoéfczesna duchowo$¢ wytworzyta caty szereg metod i stylow
zycia duchowego”.*® Mozna wigc mowi¢ o duchowosci klasy robotniczej,
chiopskiej, wolnych zawodéw, inteligencji. W badaniach nie mozna pomi-
na¢ kontekstu socjologicznego, w ktérym grupa ludzi lub jednostka Zyje. Na
zréznicowanie zycia duchowego mialy 1 maja wplyw réznorakie procesy
spotfeczne, okolicznosci czy nawet indywidualne predyspozycje.®® Mowi sig
takze o ,,duchowoséci specyficznej”, kiedy uwzgledniamy ,,praktyczna reali-
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zacjg powotlania pojedynczej osoby czy grupy osob”.5? Istota duchowosci
ogolnej i specyficznej jest ta sama. Roznice bicra sig z uwzglgdnienia
w zyciu duchowym jednostek (chtopa) lub grup (wsi) roli okreslonego miej-
sca, czasu, stanu zycia, wptywow doktrynalnych itd.*

Tak wigc 6w realizm spojrzenia na wie$ 1 chfopéw, mimo beletrystycz-
nej fabuly, wielowymiarowosci oraz psychologicznej gigbi postaci 1 sytuacji,
uwiklanych w walce migdzy dobrem a zlem, pragnieniem §wigtosci a grze-
chem, ukazuje autentyczno$¢ skomplikowanych procesow, jakie zachodza
w jednostce (osobie) i wspdlnocie (wsi). Sa wige szczegdlnym obszarem ba-
dawczym, potwierdzajacym potrzebg tych dociekan.
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