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RELACJA
POMIEDZY DOSWIADCZENIEM RELIGIJNYM I MORALNYM
W MYSLI BERNHARDA HARINGA

Oddzielenie wiary od moralnosci niesie z soba jedno z najpowazniej-
szych zagrozen, przed ktérym przestrzega encyklika Veritatis splendor
(n. 88). Teolog moralista powolany jest do tego, by szukaé prawdy nie tyl-
ko w dziedzinie dogmatu, ale i moralnosci, a wigc ma on wskazywaé na
prawde, ktora trzeba zy¢. W tym kontekscie, interesujace staja si¢ proby
ukazania dynamizmu Zycia moralnego chrzescijanina podjete przez teologow,
zwlaszcza w okresie od Soboru Watykanskiego II, czyli od momentu, gdy
postulat odnowy katolickiego nauczania moralnego zostal wyrazony w do-
kumentach Kosciota. Jednym z autoréw, ktérego nazwiska przy tej okazji nie
sposob pomina¢, byl niemiecki redemptorysta, Bernhard Haring (1912-1998),
wspolautor tekstow soborowych w dziedzinie moralnoéci, uczestnik Sobo-
ru, profesor teologii moralnej. W swoich probach budowania nowego sys-
temu w teologii moralnej, w sposob bezposredni podjal on zagadnienie
zaleznosci pomigdzy do$wiadczeniem religijnym i moralnym, czyniac z niego
ideg przewodnia swojego nauczania.'

1. Wstepne wyjasnienie pojeé

Biorac pod uwagg pierwszenstwo przezytego doswiadczenia dla reﬂek-
sji moralnej, przez religijno$¢ nalezy rozumie¢ do$wiadczenie spotkania
1 komunii pomig¢dzy Bogiem i czlowiekiem. Dla Héringa postawa religijna
wyraza si¢ przede wszystkim w aktach wiary, nadziei, mito$ci, w modlitwie
1 kulcie. Do$wiadczenie religijne znajduje swoj fundament w wierze, jest
doswiadczeniem przezywania wiary, czyli do§wiadczeniem Boga jako zrodta
zycia. Religijno$¢ tak pojmowana wyraza si¢ jako odpowiedz dana Bogu,
ktéry objawil si¢ w Jezusie Chrystusie.”? W spotkaniu z Bogiem dostrzec
nalezy wydarzenie konstytuujace osobowosc¢ czlowieka, czyli do§wiadczenie
wyjscia z wlasnego ,,ja” dla spotkania sig z ,, Ty”” Boga. Mowa wigc o doswiad-

91



czeniu fundamentalnym dla osobowosci czlowieka, w ktérym religijnoséé
wyraza si¢ na sposob odpowiedzi na to wezwanie. Do§wiadczenie religijne
jest wigc uczestnictwem w mifoéci Boga na sposob czynny, dynamiczny,
poprzez przynoszenie owocu mitosci dla zbawienia $wiata.> W ten sposob
aktualizuje sig to, co stanowi element istotny do$wiadczenia religijnego: jego
charakter dialogiczny wyrazony w wezwaniu i odpowiedzi. To Bog wzywa
czlowieka, zwracajac si¢ w ten sposob do swego stworzenia. Odpowiedzi
udziela cztowiek, wchodzac w relacjg osobowa z Bogiem spotkanym i pozna-
nym, realizujac w ten sposob swoje najwyzsze powolanie.*

O ile religijno$¢ jest doswiadczeniem odnoszacym si¢ do spotkania Boga
z czlowiekiem, o tyle moralno$¢ jest do§wiadczeniem wspélnym kazdemu
czlowickowi w odniesieniu do dobra i zla jego decyzji i czynow. Czlowiek
jest bytem moralnym, zdolnym do ksztaltowania swojego Zycia w sposob
wolny. Zycie moralne to zycie uksztaltowane w sposob wolny, zwiazane
z obowiazkiem, ktory wyplywa z wolnej decyzji cztowieka. Nalezy tu pod-
kresli¢ $wiadomo$¢ obowiazku spelnienia danego aktu, §wiadomos¢ wiasci-
wa podmiotowi moralnemu (jako podmiotowi wolnemu). Doswiadczenie
moralne jest wigc postgpowaniem wiasciwym czlowiekowi jako osobie.’

Dla Héringa centralng kategoria pozwalajaca zglebi¢ znaczenie terminu
,moralno$¢” jest odpowiedzialno$¢é. Mowi on o zyciu moralnym jako odpo-
wiedzialno$ci za swe postgpowanie. Jesli doswiadczenie moralne ma charak-
ter dynamiczny, dialogiczny, rozwija si¢ w doSwiadczeniu interpersonalnym,
to odpowiedzialno$¢ znaczy dawanie adekwatnej odpowiedzi na wezwanie
plynace z dobra, ktére daje si¢ nam jako warto$¢ do zrealizowania w wol-
nej 1 swiadomie podjetej decyzji.

Wstepne sprecyzowanie poje¢ doswiadczenia religijnego (religijnosci)
1 moralnego (moralno$ci) w mys$li Haringa pozwala na blizsze przyjrzenie
si¢ ich wzajemnej zalezno$ci. Przede wszystkim wplywaja one na wizjg
samej osoby, na wymiar dynamiczny ludzkiej egzystencji oraz na naslado-
wanie Chrystusa, jako wyraz petnej harmonii pomigdzy dwiema omawianymi
tu rzeczywisto$ciami.

2. Znaczenie pojecia osoby
dla poprawnego zrozumienia zwiazku religijnosci z moralnoscia

Natura do$wiadczenia religijnego i moralnego wymaga odpowiedzi czto-
wieka. Haring podkres$la mozliwo$é poznania dwéch omawianych tutaj rze-
czywistosci pod warunkiem, ze na serio potraktuje si¢ cztowieka jako osobg
wolna i odpowiedzialna.® Pelnia prawdy o czlowieku zostata objawiona
w Jezusie Chrystusie, ktory przynidst nowe rozumienie osoby ludzkiej. Jest
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ona bytem, ale bytem otwartym na innos$¢ rzeczywistosci osobowej, ,,ja”
otwartym na ,,ty”. Czlowiek odkrywa si¢ i poznaje si¢ tylko w spotkaniu
z druga osoba, gdzie milos¢ jest regula tego spotkania. Poznanie drugiego
otwiera drogg do poznania siebie. Czlowiek wyposazony jest w zdolno$¢ do
wejscia w relacjg¢ z druga osoba i odnalezienia w niej siebie samego, roz-
poznania si¢ jako ,.bycia dla” innej osoby. W tej rzeczywisto$ci jest takze
miejsce dla bytu najwyzszego.” Jak Héring wyznal w swojej autobiografii,
chciat pokaza¢ w swoim ujgciu personalizm, wedhug ktoérego ,,0soba jest
relacja z »ty«. I realizuje si¢ w petni tylko w relacji z »Ty« Absolutu, czyli
Boga”.?® Autor podkresla, ze takie ujecie osoby zachowuje swoja niepowta-
rzalnos$¢ 1 autonomig, jednak nie w zamknigciu si¢ na Boga 1 drugiego czlo-
wieka, ale w otwarciu si¢ na ,,ty” drugiej osoby. Personalizm Haringa jest
wigc personalizmem spotkania, komunii i mito$ci.

Korzenie takiego ujecia osoby ludzkiej nalezy widzie¢ w chrystologii.
Autentyczny personalizm chrzescijanski osadzony jest w tajemnicy paschal-
nej; jest to personalizm, ktérego zZrodlo znajduje si¢ w Jezusie Chrystusie,
w Jego byciu osoba, w ,,byciu z” i ,,byciu dla”. Osobowo$¢ Boga oznacza
juz komunig, wspélnotg. Pierwotne spotkanie czlowieka z Bogiem jest ni-
czym innym jak wprowadzeniem czlowicka w tajemnicg najintymniejszej
wspolnoty Bozych Oséb.” Do$wiadczenie moralne znajduje wige swoj fun-
dament i wyjasnienie w do$wiadczeniu religijnym. Zycie moralne ma
charakter realizacji religijnego ukonstytuowania czlowieka. Zaktada to dy-
namizm zycia religijno-moralnego. Zycie osobowe poddane jest wigc prawu
wzrostu. Zyciowa spojnosé z Chrystusem jest stopniowym stawaniem sig
»jedno w Chrystusie” i Jego mitosci. Tam gdzie religijnos¢ zostaje oddzie-
lona od moralnosci, cztowiek staje si¢ celem dla.samego siebie, a autoper-
fekcja stanowi punkt kulminacyjny osobistej moralno$ci. W cziowieku
ukierunkowanym na Boga wtlasna doskonato$¢ nie jest nigdy miara moral-
nosci, ale Bég i Jego §wieto$¢ stanowia cel moralnosci cztowieka. To oczy-
wiscie zaklada takze doskonalo$¢, lecz nie jako cel sam w sobie, ale jako
zadanie wynikajace z doswiadczenia religijnego, czyli ze spotkania osobo-
wego z Bogiem."

Powotany do dialogu z Bogiem i do uczestnictwa w Jego zyciu czlowiek
jest soba, kiedy staje si¢ wyrazem Bozego wezwania i Bozej miltosci. Dla
Héringa zycie ludzkie osiaga swa wewngtrzng prawdg 1 pehnig tylko wtedy,
gdy zostaje przezyte w Bogu, z Bogiem i dla Boga. W tym konteks$cie mozna
mowi¢ o integralnosci osoby ludzkiej i jej petnej tozsamosci poprzez uczy-
nienie z siebie odpowiedzi danej Bogu. By¢ wolnym 1 wierzacym w Chry-
stusie, a wigc 1 odpowiedzialnym, jest dla Haringa znakiem wewngtrznej
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spdjnosci osoby. Cztowiek moze by¢ odpowiedzialnym tylko na miarg swojej
integralnosci i jednosci."

Dostrzega si¢ jasno, ze integralnos¢, o ktorej tu mowa, wyplywa ze spo-
tkania pomiedzy do$wiadczeniem religijnym i moralnym w czlowieku.
Odpowiedz czlowieka w aktach kultu sktadanych Bogu jest wyrazem odpo-
wiedzialnosci osoby Zyjacej, spotkaniem z Bogiem. Komunia z Bogiem do-
maga si¢ komunii z bliznim. Integralno$¢ wyraza sig nie tylko w odpowiedzi
na wezwanie Boga do prowadzenia dialogu z Nim, ale z zycia i dynamizmu
dialogu z Bogiem wyplywa wezwanie do mito$ci blizniego. Fundamentem
takiej moralno$ci, zbudowanej na mitosci, jest zycie w Chrystusie.

Spojrzenie na osobe w kontekscie doswiadczenia religijnego i moralnego
trzeba zakonczy¢ podkresleniem roli mitoéci w Zyciu czlowieka. Milosé
otwarta na drugiego jest najglgbsza charakterystyka osoby oraz punktem
spotkania pomigdzy do$wiadczeniem religijnym i moralnym. Prawdziwa
religijno$¢ polega na przezywaniu wspodlnoty z Bogiem wilasnie w milosci,
ktora domaga si¢ odpowiedzi. Wspolnota z Bogiem staje si¢ fundamentem
moralnoéci. Cztowiek w tej wspolnocie zdobywa zdolno$¢ do dawania od-
powiedzi i przynalezy w ten sposob do zycia w mitosci."

3. Dynamiczny charakter do$wiadczenia religijnego i moralnego

W refleksji Haringa zarowno dialog z Bogiem, jak i Zycie moralne maja
charakter dynamiczny. Prowadzenie dialogu z Bogiem sprawia, ze osoba
ludzka u$wiadamia sobie obowiazek, wezwanie do przezywania wiary. Czio-
wiek rozpoznaje w Bogu jedyna Osobg, ktora moze zaoferowaé mu zbawie-
nie. Czuje si¢ w ten sposdb zobowigzany do dania odpowiedzi. Dynamika
spotkania staje si¢ dynamika dialogu.

Hiring dochodzi do wniosku, Ze religijno$¢ i moralno$¢ sa dogigbnie
zalezne jedna od drugiej. Niezalezno$¢ oznaczataby niedoskonato$¢ jedne-
go badz drugiego lub obydwu do$wiadczen. Adaptujac rozréznienia doko-
nane przez Rudolfa Otto, Hiring wskazuje na religijnos¢, czy tez etos
religijny, jako na odpowiedz czlowieka na $wigto$¢ i dobro¢ objawiajacego
si¢ Boga. Jest ona obowiazkiem w odniesieniu do Boga. Jednak odpowiedz
nie zawiera tylko postawy wobec Boga, ale nabiera wymiaru zyciowego,
egzystencjalnego. Tam gdzie zycie religijne jest bardziej doskonale, tam etos
zycia religijnego i etos zycia moralnego przyblizajg si¢ do siebie tworzac
swoistag symbioze.!

Interesujace jest, ze Héring broni odrgbnosci do§wiadczenia religijnego
i moralnego, wskazujac jednoczesnie na ich $cisla zalezno$¢, ktora wydaje
si¢ zaciera¢ granice tej odregbnosci. Wyjasnia to w ten sposob, ze z doswiad-
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czentem religijnym zwiazane jest pewne wezwanie, obowiazek, jak to juz
zostalo ukazane. Wymég uslyszenia tego wezwania i dania na niego odpo-
wiedzi wynika z charakteru relacji pomigdzy Bogiem a czlowiekiem. W tym
sensie etos religijny zwiazany jest $cisle z do$wiadczeniem religijnym, na-
lezy do jego istoty. Z niego nie da si¢ wydedukowaé bezposredniego impe-
ratywu kategorycznego. Spotkanie z Bogiem wymaga glgbokiej adoracji
1 mitosci, ale nie domaga si¢ bezposrednio dziatania moralnego, jakiej$ ak-
cji. Z drugiej jednak strony, religijno$¢ jako spotkanie dynamiczne, fenomen
responsoryjny, jak go nazywa Hiring, ktory znajduje swa zywotnos¢ w mi-
losnej relacji migdzy Bogiem a cziowiekiem, stanowi warto$¢ i odpowiedz
na t¢ wartos¢. Z tym zwiazany jest pewien etos, a wigc pewna moralnosc.
Jednak w fakcie, ze czlowiek moglby tak przezywaé spotkanie z Bogiem, ze
nie mialoby ono zadnego efektu w dzialaniu moralnym, Hiring upatruje
niezalezno$¢ religijnosci od moralnosci. Dodaje jednak, ze tylko w ich zjed-
noczeniu czlowiek w pelni moze wyrazié¢ siebie. Zjednoczenie to jest wyni-
kiem dynamizmu zycia religijnego i moralnego cztowieka, a moralnos¢ taka
nazywa si¢ moralnoscia religijna.'*

4. Nasladowanie Chrystusa

Spotkanie do$wiadczenia religijnego z moralnym ma konsekwencje dla
nowej proby opracowania systemu moralnego przez Hiringa. Religijnos¢ jest
z istoty swej dialogiczna, jest dynamicznym przezywaniem spotkania z Bo-
giem, jest osobowa komunig mitosci Boga z czlowiekiem. Moralno$¢ otwie-
ra osobg na spotkanie migdzyosobowe czlowieka z drugim cziowiekiem
1 czlowieka z Bogiem, budujac w ten sposob rzeczywisto$é dialogiczna,
w ktorej czlowiek daje odpowiedz Bogu. W konsekwencji Haring mowi o mo-
ralnosci nasladowania Chrystusa jako realizacji spotkania do§wiadczenia re-
ligijnego z moralnym, a takze jako wymogu wyplywajacego z ich istoty.
Charakter moralnosci opartej na nasladowaniu Chrystusa jest dogiebnie oso-
bowy, poniewaz osoba jest relacja z ,,ty” drugiej osoby.'* Sercem moralno-
sci rozumianej jako nasladowanie Chrystusa jest przylgniecie do Jego osoby.
Poniewaz traktuje si¢ tu o osobie Boga objawionej czlowiekowi, moralno$é
nasladowania jest najbardziej autentyczna moralnoscia religijna. ,,W stopniu,
w jakim moralno$¢ chrzescijanska jest zwiazkiem z osobg Chrystusa, staje si¢
ona prawdziwie religijna™.'s

W odniesieniu do moralnodci oderwanej od religijno$ci nie mozna by
mowic o jakimkolwiek na$ladowaniu. Tylko osoba moze wzywac inna oso-
be, tylko osoba moze odpowiedzie¢ na wezwanie drugiej osoby. Dla Hérin-
ga nic ma innej drogi, jak Scista komunia z Jezusem. Przed Bogiem, ktory
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jako jedyny moze powota¢ do nasladowania Go, nieuprawnione jest podej-
rzenie o heteronomig. Oddzieli¢ si¢ od osoby Boga w imig fatszywej auto-
nomii oznaczaloby wkroczenie na drogg oddalania si¢ od Niego, na drogg
grzechu. Czlowiek przed Bogiem nie traci swojej tozsamos$ci, pozostaje
zawsze osoba, o ile jest odpowiedzialny przed Panem. Przez mito$¢, ktora
jest spoiwem komunii Boga z czlowiekiem, osoba staje si¢ naprawdg tym,
kim jest. Czlowiek jest osoba, gdyz uksztaltowany zostat przez spotkanie
z Bogiem, przez uczestnictwo w Jego byciu osoba, przez akt stworczy na
obraz i podobienstwo Boze.!?

Nasladowanie Chrystusa pokazuje charakter osobowy moralnosci na
mocy osobowego charakteru religijnosci. W nasladowaniu widac to, ze
moralnos$¢ buduje sig na religijnosci, a wigc na relacji z Panem. Sequela
Christi to mitosny dialog pomigdzy Bogiem, ktory objawia swoja mitos¢,
a czlowiekiem, ktdry wiara przepojong mitoscia odpowiada Bogu. Dla Hérin-
ga znakiem odpowiedzialnej wolnosci przed Bogiem jest postuszenstwo
w mitoéci. Zycie moralne staje si¢ wtedy realizacja ukonstytuowania osoby
ludzkiej w Chrystusie.

5. Podsumowanie i préba oceny

Moéwiac o relacji pomigdzy do$wiadczeniem religijnym i1 moralnym
w teologii Haringa, trzeba uwzglgdni¢ dwa wnioski, ktére wyplywaja ze stu-
dium jego systemu. Jesli weZmie si¢ pod uwagg, ze religijnos¢ to doswiad-
czenie, ktore odnosi si¢ do spotkania Boga z cztowiekiem, a moralnos¢ to
doswiadczenie wspodlne kazdemu cztowiekowi, odnoszace si¢ do dobra i1 zla
ludzkich czyndw, to religijno$¢ i moralno$¢ sa dwiema réznymi rzeczywisto-
$ciami. Metoda fenomenologiczna, zastosowana przez Haringa dla zbadania
zaleznos$ci pomigdzy tymi do$§wiadczeniami, doprowadzita go do powyzsze-
go wniosku.'®* Wérdd przejawdw religii wyrdznia on modlitwg, wiarg i obja-
wienie. Zjawisko religijne jest wigc w jawnym kontrascie z ustanawianiem
relacji wzajemnych poprzez czyny moralne, na przyktad przez praktyke spra-
wiedliwosci. Istotnym elementem do§wiadczenia religijnego nie jest akcja,
dzialanie, ale sam Bog. W zjawisku religijnym zawiera sig juz jednak moment
wybitnie moralny, ktérym jest wezwanie, swojego rodzaju zobowigzanie do
zajecia pozycji wobec dobra, w obliczu ktorego cztowiek czuje si¢ wezwany
do dania odpowiedzi." Fenomenologia do§wiadczenia moralnego wskazuje
na warto$¢, czy na dobro, ktore ujawnia si¢ w Zyciu moralnym jako postulat.
Dlatego fenomen moralnosci nalezy rozpatrzy¢, studiujac wartos¢, ktora sig
glosi, obowiazek, ktory z niej wynika, wolnos¢, ktéra zostaje zaangazowana
w obliczu dobra i wreszcie doswiadczenie sumienia w obliczu warto$ci, obo-
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wiazku 1 wolnosci. W przejawach doswiadczenia moralnego zawarta jest jed-
nak mozliwos¢ dotknigcia rzeczywistosci sacrum. Autonomia osoby ludzkiej
buduje sig na teonomii. Z drugiej jednak strony wymiar moralny opiera si¢
na religijnym, ale nie jest tym samym. Bonum to nie jest sacrum.?®

Z powyzszych wnioskéw wyplywaja nastepne. Odnosza si¢ one do ro-
zumienia samej religii i jej zwiazku z moralno$cia. Haring méwi o trzech
rozumieniach religii: religia to wspdlnota z Bogiem, religia to kult prywat-
ny 1 publiczny skladany Bogu, religia to wspolnota miedzy ludzmi, ktorzy
wierza w tego samego Boga, wyznaja t¢ sama wiare i sprawuja ten sam
kult.?» Podstawowym rozumieniem religii, w ktérym zawieraja si¢ pozosta-
fe, jest pierwsze, a wigc wspoélnota cztowicka z Bogiem. Dostrzega si¢ wiec
wyraznie prymat doswiadczenia (spotkania, dialogu) w rzeczywistosci, jaka
jest religia.

W tym konteksécie, zwigzek pomigdzy religia a moralnoscia, a tym
samym pomigdzy do§wiadczeniem religijnym a moralnym, mozna ujaé
w trzech stwierdzeniach: religia nie redukuje si¢ do moralnosci, religia nie-
sie w sobie jaka$ moralno$¢, moralno$¢ nie wymaga religii, ale tez i sie jej
nie sprzeciwia.?

Dla Haringa moralno$¢ musi opieraé si¢ na osobowej relacji cztowieka
z Bogiem, jest zwigzana z religijnodcia. Z wczeéniejszego studium wynika-
o to w sposéb wyrazny, czego momentem kulminacyjnym stala si¢ proba
okreslenia moralnosci jako nasladowania Chrystusa. Hiring posuwa si¢ na-
wet do stwierdzenia, ze moralno$¢ nie tylko znajduje swe wyjasnienie
w religii, ale musi by¢ przez nia wchlonigta, bo religia znajduje swe uzasad-
nienie w doswiadczeniu, jakim jest spotkanie z Chrystusem.?

Wizja moralnodci, tak silnie zwiazanej z religijnoscia, budzi takze pe-
wien niepokdj. Moralno§¢ u Hiringa jest do tego stopnia religijna, ze wy-
daje si¢ by¢ pozbawiona pelnej autonomii racjonalnej. Takie stanowisko,
ktére mozna by nazwaé brakiem wrazliwosci na autonomie do$wiadczenia
moralnego, nie ulatwia dialogu z zsekularyzowanym $wiatem.?* Jest to jed-
nak bardziej problem trudno$ci prowadzenia dialogu z osobami odrzucaja-
cymi fundament religijny ze wzgledu na to, Ze ich odpowiedz na wezwanie
Boga jest negatywna. Wolno$¢ oddzielona od odpowiedzialno$ci moze wy-
razi¢ si¢ w powiedzeniu ,,nie” Bogu, nawet jesli moralno§¢ miataby znalez¢
swo) pelny ksztalt wychodzac z do§wiadczenia spotkania czlowieka z Bo-
giem.” Odpowiedz na postawiony wczeéniej zarzut znajduje si¢ wlasnie
w koncepcji chrystocentrycznej moralnosci ludzkiej. Czlowiek, kazdy czto-
wiek, moze by¢ zrozumiany tylko w Chrystusie, gdyz kazdy w Chrystusie
zostal stworzony 1 odkupiony, a wigc takze ten, kto odrzuca Go w swoim
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zyciu moralnym. Dlatego wyrazem odpowiedzialnej wolnosci jest wewngtrz-
ne na$ladowanie Chrystusa. Antropologia Hiringa jest ukierunkowana
wyraznie chrystologicznie. To z faktu stworzenia w Chrystusie i odkupienia
przez Niego bierze si¢ prawda o tym, ze moralno§¢ chrzeécijanska jest
moralnoscia religijng, ale tez i to, Ze istnieje Scista zalezno$¢ pomigdzy do-
$wiadczeniem moralnym i religijnym, przy zachowaniu samodzielnosci i od-
rebnosci tych dwoch rzeczywistosci. Moralno$é i religijno$¢ znajduja w sobie
swoje dopelnienie, poprzez ktére wyrazona zostaje pelnia prawdy o cziowie-
ku.?¢ System Héringa, cho¢ w pozniejszej fazie zagubit swoja poprawnos¢,
czego przykladem stat si¢ proces w sprawie ortodoksji autora (1975-1979),
w swych zagadnieniach fundamentalnych stat si¢ proba realizacji odnowy so-
borowej przywracajacej czlowieka samemu sobie, jesli tylko powréci do
Chrystusa i na nowo podejmie z Nim dialog.
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