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Jan od Krzyza, aby odda¢ mitosne pragnienie Boga, uzywa terminu:
»zjednoczenie” (union) oraz wyrazéw pokrewnych (unir, unido). Union to:
,»Zjednoczenie z Bogiem”, ,,boskie zjednoczenie”, ,,zjednoczenie z Umito-
wanym”. Stwierdza przy tym, ze chodzi o zjednoczenie mitoSci, w mitosci
lub przez mitos¢: ,,jedno zycie dzieki zjednoczeniu mitoSci (union de amor)”
(PD 12, 8).! Chodzi o: ,,stan doskonatego zjednoczenia w mitosci (lub przez
mitos¢, lub mitosci) duszy z Bogiem”, czyli o ,,doskonatg mito$¢”. Synoni-
mem do union jest transformacion (divina; del alma en Dios), ktéra réw-
niez méwi o stanie doskonalego przeobrazenia ,,przez mito$¢” lub ,,w mi-
fosci” w Boga oraz uczestnictwo (partipacion) i upodobnienie (semejanza
lub igualdad) do Boga (PD 39, 4; 2N 20, 5; ZPM 3, 8; 1D 4-6). Zjedno-
czenie to nazywa si¢ réwniez zjednoczeniem upodobniajacym. Dokonuje
sie wtedy, gdy dwie wole: cztowieka i Boga sa zupetnie zgodne 1 nic ich nie
dzieli. Kiedy cztowiek odrzuci wszystko, co sprzeciwia si¢ woli Bozej i nie
jest z nig zgodne, wOwczas bedzie przemieniony w Boga przez mitosc:
»Zjednoczenie podobienstwa (union de semejanza)”, ktére zaktada, aby
,dwie wole [...] byly zgodne w jednym”. Chodzi nie tylko o poszczeglne akty
sprzeciwiajace si¢ Bogu, ale o samo usposobienie — nalezy odrzucié nie tyl-
ko dobrowolne akty niedoskonatosci, ale i unicestwi¢ usposobienie do nich.
,Jedynie mitos¢ jednoczy dusze z Bogiem” (2N 18, 5; PD 27, 8; ZPM 1, 13)
,»a bez mitoSci nie ma zjednoczenia” (PD 13, 11).> Zjednoczenie mozemy
okresli¢ jako w najwyzszym stopniu doskonatosé, w ktorym czlowiek doste-
puje zjednoczenia swojej natury z naturg Bozg i osiaga niezwykte do Niego
podobienstwo, lecz nie substancjalne, tak ze dzialanie czlowieka staje sie
dziataniem boskim.> W doskonatlym przeobrazeniu mitosci (PD 39):

1) dusza tchnie ,,tym samym tchnieniem, ktére Ojciec tchnie w Syna

i Syn w Ojca, a jest nim Duch Swiety” na sposéb udziahu (per modo
participado);*
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2) czlowiek ,staje sie przebdstwiony i zjednoczony z sama Trdjca
Swieta” i ,,staje sic Bogiem przez uczestnictwo (hace Dios por
partipacion);

3) ,,dziala przez uczestnictwo w [Ojcu i Synu] te same dzieta, ktére
Oni czynia przez naturg”;

4) tak jak Ojciec i Syn stanowia jedno przez nature, tak dusza jest
jedna i ta sama z Bogiem [i Synem| lecz nie przez nature, ale przez
zjednoczenie 1 przeksztalcenie mitosci lub przez zjednoczenie
miloSci;

5) cztowiek posiada te same dobra przez uczestnictwo, ktére Bog
posiada przez nature; te same cnoty (PD 24, 3; 28, 1);

6) przez to czlowiek prawdziwie jest bogiem przez uczestnictwo;

7) stat si¢ nowym cztowiekiem;

8) Swiety Jan od Krzyza podkresla, ze cztowiek osiaga ten stan ,,przez
transformacje lub przez zjednoczenie milosci”, lub ,przez
uczestnictwo”. Chcee przez to da¢ do zrozumienia, ze cztowiek staje
sie bogiem tylko 1 wylacznie na sposdb uczestnictwa.

Trzeba podkresli¢, ze pojecia ,,zjednoczenie” i ,,przeksztatcenie”
duszy w Boga stanowig klucz do prawidtowego odczytania toku rozumo-
wania Mistyka, ktOry stosuje to wyrazenie, by okresli¢ ten stan: dusza
i BOg sa jedna i ta sama rzeczywistoScia: rozum duszy i Boga sa jednym;
takze wola cztowieka i Boga sa jedno i to samo; ,,cztowiek mituje wola
samego Boga”, ,,ta sama mitoScig Boga”; to, co dziata Bog, to samo dziata
dusza. Fundamentalne znaczenie posiada rowniez termin ,,uczestnictwo”.
Cztowiek staje si¢ bogiem ,,przez uczestnictwo”, posiada dobra Boze
przez uczestnictwo, uczestniczy w intymnym zyciu Tréjcy Swietej na spo-
s6b uczestnictwa (PD 39, 5; 39, 3; ZPM 3, 8).5 Na tym polega mito$¢
doskonata Boga i1 cztowieka; wedtug Sw. Jana od Krzyza stanowi to zrow-
nanie w mitoSci (igualdad de amor).

1. Stopnie zjednoczenia

Im wigcej stopni mitoSci (mds grados de amor), tym bardziej dusza
,wchodzi w Boga” (ZPM 1, 13), stopnie mitosci s3 ,,stopniami zjedno-
czenia” (2N 20, 3; PD 26, 4). Sw. Jan od Krzyza méwi o siedmiu stop-
niach mitosci, ktére odpowiadaja posiadaniu siedmiu daréw Ducha Swie-
tego (PD 26, 3; 2D, 11; ZPM, 2;), oraz o dziesigciu stopniach w 2N 19—
20. U podstaw tych stopni jest odnalezienie Boga, zwigzanie si¢ z Nim
i droga ku pelni mitoSci, zmiana zycia; szukanie Boga; przynaglenie do
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czynu; zapomnienie o sobie; taknienie Boga; dotykanie Boga; niezwykta
SmialoS¢; zespolenie pragnien; rozpalenie mitoScia; upodobnienie. Sa tu:
choroba z mitosci, poszukiwanie Boga we wszystkim, liczne niezwykle
czyny dokonane dla Boga. Dusza ma je za niewielkie; jak Jakubowi sie-
dem lat pracy zdawaly sie krotkie z powodu wielkiej mitosci. Rados¢
w cierpieniu dla Umitowanego Bog wynagradza darem odwagi w poda-
zaniu ku zjednoczeniu. ,,Mniema, ze juz znajduje swego Umitowanego,
a gdy jej pragnienie zostaje zawiedzione (co czesto bywa), omdlewa
w tym pragnieniu” (2N 19, 5). Osmy stopied mitosci przymusza dusze,
by pochwycita Umitowanego i juz Go nie puScita. Dziewiaty to stopien
duszy doskonalej, ktéra pod wplywem Ducha Swictego plonie tagodnie
miloScia. ,, Trudno znalez¢ stowa, aby wyrazi¢ dobra 1 bogactwa Boze, ja-
kimi dusza raduje si¢ na tym stopniu. Chocby si¢ o nich napisato wiele
ksiazek, zostaloby jeszcze wiele do powiedzenia” (N II 20, 4). Po osia-
gnieciu dziewiatego stopnia w tym zyciu dusza opuszcza ciato. Do Boga
wynosi ja ostatecznie dziesiaty i najwyzszy stopien; dzieki jasnemu widze-
niu Boga, jakie dusza posiada, skoro tylko na nim stanie. Na owym ostat-
nim stopniu jasnego widzenia u szczytu, o ktory wspiera si¢ Bog, nie ma
nic przed nia zakrytego. ,, Tak wiec droga wsrdd tej teologii mistycznej
1 ukrytej Mitosci oddala si¢ dusza od wszystkiego, wychodzi z siebie sa-
mej, a wznosi si¢ do Boga” (2N 20, 6) .°

Mowimy o zjednoczeniu z Bogiem w czegSci zmystowej (przez dzia-
fanie czynne i bierne). Zmysty uporzadkowane i kierowane zdrowym
rozumem oczyszczonym przez wiar¢ nie przeszkadzaja w dosSwiadczeniu
Boga. W takim znaczeniu przyjmuje si¢ zjednoczenie cztowieka z Bogiem
w zmystach (PD 19, 5; 2D 15, 4; 2N 24, 2-3). W czeSci duchowej (przez
dzialanie czynne i bierne) (2D 6, 1) zjednoczenie dokonuje si¢ w rozu-
mie, gdy jest on przez wiar¢ zesrodkowany na Bogu (PD 14-15). Upo-
rzadkowanie zmystow i ukierunkowanie ich na rzeczy Boze utatwia ro-
zumowi zesrodkowanie na Bogu. Zjednoczenie rozumu przez cnote teo-
logiczng wiary jest pierwszym i podstawowym zjednoczeniem czlowieka
z Bogiem, co ulatwia zjednoczenie pamieci i woli (PDB 14-15, 14.16).
Zjednoczenie w woli stanowi skutek zjednoczenia w rozumie. To wola
podaje motywy dzialania i kieruje zyciem. Wola zawsze powinna iS¢ za
rozumem oczyszczonym przez wiare. Stad potrzeba wlanej mitoSci Boga,
aby jej catkowicie podporzadkowata sie wola (ZPM 13). Im wiecej wola
ludzka jest zgodna z wola Boga, tym wigksze jest zjednoczenie. Cztowiek
staje sie wtedy Bogiem przez uczestnictwo (2D, 5, 4-7; ZPM 1, 28). Je-
§li rozum jest zeSrodkowany na Bogu, a wola pociagana jedynie mitoscia
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Boza, cztowiek staje si¢ przenikniety swoim Umilowanym takze w pamie-
ci, ktora zostaje oczyszczona i zjednoczona z Bogiem. Tak dopelnia si¢
zjednoczenie calego cztowieka (3D 2, 4).7

Tizeba pamietad, Ze zjednoczenie dokonuje si¢ stopniowo: ,,tak jak Pan

zechce daé kazdemu” (2D 5, 10; ZPM 1, 24), kazdy stopief zjednoczenia
wymaga odpowiedniego dla niego stopnia oczyszczenia (2D 5, 11; ZPM
1, 24; 2, 25). Zjednoczenie jest ,,podobiefistwem mitoSci”, a zatem musi
,»obumrze¢ wszystko, co zyje w duszy” (1D 11, §; 11, 3). ,,Jest rzecza nie-
mozliwa, aby wola mogta doj$¢ do stodyczy i rozkoszy Boskiego zjedno-
czenia |[...], jeSli nie dokonywaloby si¢ to w ogotoceniu i prézni (vacio)
wobec pozadania (apetito) odnosnie wszelkiego upodobania (gusto) szcze-
gbtowego” (ZPM 13). Jan od Krzyza stawia wysokie wymagania, domaga
si¢ ,,rozplyniecia w nicosci (nada) |[...], a wtedy dokona si¢ zjednoczenie”
(2D 7, 11). Mozliwa jest sytuacja, gdy zjednoczenie zaistnieje tylko w jed-
nej wladzy: ,,wola moze mitowac, cho¢ rozum nie pojmuje, i rOwniez ro-
zum moze pojmowac, cho¢ wola nie mituje” (2N 12, 7-13, 1). Wola moze
by¢ doskonale zjednoczona z Bogiem, a mimo to sfera afektywna jest nie-
uporzadkowana i nie poddana woli. Sw. Jan méwi wtedy o doskonatym
zjednoczeniu woli (union de voluntad). Gdy czlowiek zostanie uznany za
godnego, dokonuja si¢ zaslubiny wyrazane przez swoisty ceremoniat.’
Cztowiek dochodzi do tego stanu przechodzac przez ,,zareczyny duchowe”
(zjednoczenie woli) stanowigce bardzo znaczny stopien zjednoczenia. Ten
stan poprzedza glebokie oczyszczenia oraz goraca tesknota za Bogiem
1 pragnienie przypodobania si¢ Jemu. Najcenniejszym klejnotem tego stanu
jest sam Oblubieniec, ktory oddaje si¢ duszy. Zjednoczenie ,,duchowego
matzenstwa” jest catkowite i definitywne. Zareczyny duchowe nie maja tej
trwatosci, zareczeni moga sie rozejsS¢ i niekiedy tak sie¢ moze zdarzy¢. Mo-
zemy wskazac na istotne elementy mito$ci w doktrynie $w. Jana:’

1) mito§¢ jest dziataniem woli; wladza ta zatem powinna zostac
oczyszczona z tego, co przeszkadza skupieniu i koncentracji na
jedynej mitoSci zamieszkujacej istote duszy;

2) to dobro, jakie dusza posiada w sobie, jest dobrem najwyzszym,
godnym kazdego wyrzeczenia;

3) cafe stworzenie gtosi mito$¢ i madros¢ Boga, dlatego powinno ono
kierowaé cztowieka do umitowania Stworey ( PD 39, 11);

4) mito$¢ posiada wymiar osobowy;

5) przejawia si¢ ona w dialogu miedzy ,ja” — ,ty”;

6) petnie mitosci w sposdb absolutny objawit nam Chrystus, ktory stat
sie cztowiekiem, bySmy mogli uczestniczy¢ w zyciu Bozym;
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7) cztowiek spetni si¢ w mitosci, gdy swoje zycie catkowicie zesrod-
kuje na osobie Chrystusa;

8) taka mitos¢ staje si¢ osiagalna przez dar nadprzyrodzonej cnoty
mitosci (caridad), ktéra uzdalnia do oderwania si¢ od innych mi-
tosci 1 otwiera na dobro nieskonczone (3D 16, 1);

9) mitos$¢ zwana naturalng nie zastuguje na miano mitosci, gdyz wla-
Sciwie jest kompensacja psychobiologiczna;

10) pragnienie zaspokojenia mitoSci w stworzeniach jest marnowa-
niem sik;

11) mito$¢ sanjuanistyczna rozni si¢ catkowicie od mitosci zwanej
,eros” (poniewaz nie jest egoistyczna, ale altruistyczna) oraz od
tzw. ,,platonicznej” (poniewaz stworzenia mozna kochac jedynie
ze wzgledu na Stworce), jak i od zimnej teorii mitosci scholastycz-
nej (mitos¢ jako osobowe spotkania z Chrystusem);

12) prawdziwa mito$¢ pociaga osobe ku zZrédtu mitosci, jakim jest
Tr6jjedyny Bog (ZPM 1, 12);

13) rozmitowanie si¢ w Bogu daje rados¢ i uszczesliwienie; cztowiek
czuje sie spetniony, gdyz odnalazt cel swego zycia, ktorym jest
milto$¢ Boga.

2. Stan zjednoczenia mitoSci

Dokonata si¢ przemiana natury ludzkiej — Bog stat sie tym, ktory ,,po-
rusza” dusze, by Go mitowata, tak jak On ja mituje (PD 27, 3).1° W tym
stanie zjednoczenia wladze cztowieka staja sie boskie, ustaje ich dziala-
nie naturalne: ,,Dlatego czynnoSci pamieci i pozostatych wladz sa w tym
stanie boskie. Bog posiada je niepodzielnie jako ich wiasciciel, przemie-
niwszy je bowiem w siebie sam nimi rzadzi i porusza (mueve) na sposob
boski, wedtug swego ducha i woli (segiin su divino espiritu y voluntad)”
(3D 2, 8). Duch Swiety staje si¢ spiritus movens aktéw ludzkich: ,,Dlate-
go dusza w tym stanie nie moze wykonywa¢ owych aktow, jesli Duch
Swiety nie wykonuje ich wszystkich i nie pobudza jej do nich. Wskutek
tego wszystkie jej czynnosci sa boskie, jako ze jest pobudzona i dziata pod
wplywem Boga” (ZPM 1, 4).1! Czlowiek miluje na sposéb Boski: ,,Stad
czynnoSci takich dusz same w sobie sa wlasciwe i rozumne, a nie ma nie-
wlasciwych, gdyz Duch Bozy sprawia, ze wiedza to, co powinny wiedziec,
a nie wiedza tego, czego nie powinny wiedziec; ze przypominaja sobie
(za pomoca form lub bez form) to, co powinny pamigtaé, a zapominaja
o tym, co nalezy zapomnie¢; wreszcie sprawia, ze kochaja to, co powin-
ny kochad, a nie kochajg tego, co nie jest w Bogu. W tym stanie wszyst-
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kie pierwsze poruszenia wladz u takich dusz sa boskie. Nie trzeba si¢
temu dziwi¢, gdyz wladze te przemienione sa w byt boski” (3D 2, 9).

W tym wzniostym stanie wola ludzka jest motywowana do dziatania
przez Boga bez zmudnego dziatania ze swej strony. Nie musi juz pozna-
wac ani mitlowac, mozolnie trudzac si¢ za poSrednictwem zmystow 1 wy-
obrazni. Teraz jej poruszenia — nawet pierwsze — sa Boskie, poniewaz do-
tarta do ,,zywego rdzenia mitoSci Boga” i odczuwa w sobie ,,zywy punkt
1 centrum mitoSci”. Jest wigc cztowiek poruszany przez Bozy pierwiastek
i rozkosz Jego obecnoSci, przez nowy ,,smak” Boga. Wola, ktora przed-
tem kochala miloScia przyziemna i martwa, samym tylko afektem natu-
ralnym, teraz juz zamienita si¢ w zycie Bozej mitosSci, gdyz kocha w spo-
s6b wyzszy afektem Bozym, kierowana moca i wptywem Ducha Swiete-
go, w ktorym zyje zyciem mitoSci. Przez to zjednoczenie bowiem wola
Jego i wola duszy stanowia [juz] jedna wole (ZPM 2, 34). Spetnit sie
proces przemiany duszy w Boga. Posiada ona nowa silte, nowe rozptomie-
nienie woli mitoscia, a jest nia sam Duch Swiety.? Szczesliwa przemia-
na dzialania wladz cztowieka z naturalnego na Boski stanowi proces prze-
bostwienia, transformacji duszy w Boga lub przyjecia Jego formy (forma
de Dios), o ktéorym méwi §w. Jan. Jest to prawdziwe zZycie na sposob Boski
(vida divina del alma).”

Tajemnica przebostwienia cztowieka opiera si¢ na podwojnej mozliwo-
Sci dziatania: na sposob ludzki oraz na sposdb boski. Tylko ten drugi spo-
sOb umozliwia petng integracje w cztowieku tego, co podswiadome, z tym,
co Swiadome, zjednoczone z mitoScia Boga. Jej spetnieniu miata shuzy¢ noc
bierna ducha, jako przygotowanie do nowego sposobu istnienia i dziata-
nia. Czlowiek posiada mozliwoS¢ dziatania przez cnoty wlane oraz przez
dary Ducha Swietego. Tylko w tym drugim przypadku zasadg dzialania jest
sam Bég poprzez dary Ducha Swictego. Duch Swiety przez swoje dary
uzdalnia nas do przyjecie Jego dzialania, bySmy mogli istnie¢ na sposdb
Boski."* Roéznica polega na odmiennym trybie dziatania Boga. W pierw-
szym przypadku jest to aktywno$¢ nadprzyrodzona dostosowana do ludz-
kich mozliwosci, oparta na cnotach teologalnych, w drugim czlowiek ,,przyj-
muje aktywno$¢ Boga-Trojcy, poddajac sie catkowicie kierownictwu Ducha
Swictego za posrednictwem jego daréw”, czyli dziata na sposéb boski.'s Sa
to dwa odmienne sposoby zjednoczenia przez mitoS¢ i przez Plomien Mi-
fosci: ,,I jezeli tego udziela niektorym duszom, a jest prawda, ze rzeczywi-
Scie udziela, to tym bardziej ta, o ktérej méwimy, nie pozostanie daleko
od tych task Bozych, gdyz to, co o niej mowimy, jest o wiele wigksze wsku-
tek dziatania w niej Ducha Swietego, niz to, co przezywa w udzielaniu sic
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i przeobrazeniu przez mito$¢. Jedno bowiem jest jak zarzewie rozpalone,
drugie zas, jak juz wspomnieliSmy, jak zarzewie, w ktorym tak si¢ rozpala
ogien, ze nie tylko jest zapalone, lecz staje si¢ jednym zywym ptomieniem”.
Te dwa sposoby zjednoczenia, mianowicie zjednoczenie przez mito$¢ i zjed-
noczenie przez Plomien MitoSci, maja pewne podobienstwo do ,,ognia
Bozego, ktdry jest na Syjonie” — jak mowi Izajasz — i do ,,pieca Bozego,
ktéry jest w Jeruzalem”. Tym plomieniem jest Osoba Ducha Swietego. !
Taki cztowiek naprawde miluje Boga, bez domieszki zadnego wlasnego
interesu i korzySci. Tak jak Bog czlowieka.

3. Trynitarne oblicze zjednoczenia

Zjednoczenie habitualne jest stanem ciaglym, bardziej wartoSciowym
i zastugujacym, poniewaz domaga si¢ wielkiej czystoSci duszy. Aktuali-
zacjg tego stanu jest zjednoczenie aktualne intensywne i krétkie.'” Te
dwie formy zjednoczenie odréznia Swiety Jan od Krzyza.’ Na oznacze-
nie zjednoczenia aktualnego uzywa réznych nazw: zjednoczenie przejscio-
we (union transeunte), jako akt (actos de union), oSwiecenia (iluminacio-
nes), odwiedziny Boga lub Umitowanego (visitas de Dios o del Esposo),
zranienia mitoSci (llagas de amor), namaszczenia (ungiientos, unciones),
dotknigcia duszy (foques de Dios al alma).” Jednoczesnie trzeba pamig-
tac, ze te zjawiska nie stanowig jakiego$ innego zjednoczenia, lecz sta-
nowia aspekt zjednoczenia habitualnego. Tréjca Swicta z niezwyktym
dynamizmem udziela si¢ cztowiekowi. ,,Dotyka” go z niezmierzong sita
mitosci, wlewajac jednocze$nie poznanie Boskich przymiotow. Dotknie-
cie (foque) nie moze zosta¢ utozsamione z skutkami, jakie powoduje
w duszy: uczuciem rozkoszy, poznaniem, mitoscia. Te wartoSci sg raczej
skutkiem dotknigcia. Ono samo za$ polega na dziataniu i poruszeniu
Bozym w duszy.” Wartos$¢ tego Boskiego komunikowania polega na
zetknieciu si¢ ze sobg dwoch substancji. Bog komunikuje si¢ nie droga
zmystowa, lecz bezposrednio. Chociaz jest prawda, ze B6g moze oddzia-
tywac na czlowieka przez formy, figury, ksztalty czy wyobrazenie, to w tym
wzniostym wypadku On udziela si¢ jako czysta substancja (sustancia espi-
ritual). W jezyku $w. Jana brzmi to jako dotkniecia substancji czystej,
ogotoconej z wszelkich poznawalnych form (toque de sustancia pura,
desnuda). Udziela si¢ sama istota (comunicacion esencial). Jest to komu-
nikowanie si¢ bezpoSrednie i proste, oparte na wielkiej mitoSci i przyjazni.
Podsumowujac mozemy stwierdzi¢, ze zjednoczenie aktualne:
1) nie oznacza (w przeciwienstwie do habitualnego) odmiennego
stanu duchowego, lecz jest jego aktualizacja i uwypukleniem
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(stad mistyka chrzeScijafiska nie jest zarezerwowana dla wybra-
nych);

2) jest dotknieciem substancji Boga czystej i oczyszczonej substan-
cji duszy (ZPM 2, 21);

3) dokonuje si¢ ono bez poSrednictwa form, wyobrazni; wladze
i zmysly pozostaja w zawieszeniu (PD 19, 4-5);

4) mozemy je nazwac¢ dotknigciem Boskosci, istoty Boga, samego
Boga;

5) ani szatan, ani nizsze wladze nie moga pojaé, zrozumie¢ i uczest-
niczy¢ w tych Boskich udzielaniach;

6) z powodu staboSci duszy (np. ostabienie psychiczne spowodowa-
ne utrapieniami nocy biernej) cztowiek oprdocz rozkosznych owo-
cow spotkania moze doswiadczaé jednocze$nie udreki (z powodu
wzniostosci udzielania si¢ Bostwa);*!

7) dotknigcie przynosi ze soba poznanie i mitos¢ Boga; w dziedzinie
moralnej oznacza to catkowite pragnienie stuzenia Bogu;

8) dotknigcia Boskiej Istoty wykluczaja upodobania woli w stworze-
niach.?

Teraz poszczegdlne Osoby, kazda inaczej, aktualizuja to zjednoczenie.

Sw. Jan poshuguje sie trzema symbolami, ktérym przypisuje dziatanie Ojca,
Syna i Ducha Swictego: reka (la mano), dotkniecie (el toque), upalenie (el
cauterio). Uzyte przymiotniki pozwalajg blizej przyjrze¢ si¢ naturze dzia-
fania Osob: reka jest mita (mano blanda); dotkniecie czule (toque delica-
do), a upalenie stodkie (suave). Kazda Osoba urzeczywistnia siebie w inny
sposob, jednak podmiotem dziatajacym sa wszystkie Osoby réwnoczes$nie.
Komunikuje si¢ z cztowiekiem sama istota Boska w TroistoSci Osob, a tyl-
ko efekty tego spotkania stanowig roznice. I tak dotkniecie Syna oznacza
przedsmak zycia wiecznego (sabor de vida eterna). Syn udziela si¢ duszy
bez zadnej formy ani przypadlosci jako mitos¢. Skutkiem jest rozmitowa-
nie duszy w Synu wraz z otrzymanym poznaniem. Darem staje si¢ mito-
sne poznanie Oblubiefica, co prowadzi do identyfikacji z Jezusem Chry-
stusem. Jest nie do pomyslenia, aby w tak nawet wznioslych stanach za-
pomniec¢ o Wceielonym Synu Bozym.” ,,Reka mita” Ojca czyni zado$¢ czto-
wickowi za wszelkie trudy poniesione w Jego stuzbie. Duch Swiety sprawia
,»stodkie upalenie” (cauterio suave). On rozpala (cauterisar) dusz¢ mitoScia
i przygotowuje dzieto zjednoczenia. Duch Swiety realizuje doskonale plan
milosnego zjednoczenia ,,swoim boskim tchnieniem, na sposéb wiatru
podnosi dusze na najwyzsze wyzyny, ksztattuje ja i daje jej zdolnoS¢, by
mogta tchna¢ w Boga to samo tchnienie mitosci” (PD 39, 3).
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Nalezy pamietaé, ze Osoby Trdjcy dziataja w jednosci. Podsumowu-
jac, mozemy stwierdzi¢, ze: Synowi przypisujemy milosne poznanie, ja-
kie otrzymuje dusza; Duchowi Swictemu przeksztatcajaca mito$é; Ojcu
wielko$¢, majestat, chwate i rozkosz jako przejawy nowego zycia. Zjed-
noczenie stato si¢ upodobnieniem i przeobrazeniem w Boga, gdyz pozna-
nie i mitos¢, chwala i rozkosz, jakie posiada dusza w sobie w stopniu
doskonalym, stato si¢ przebywaniem w niej samej Osoby Ojca, Syna
i Ducha Swigtego.?*

4. Milos¢ doskonala

Zjednoczenie 1 transformacja duszy w Trojosobowego Boga wytwo-
rzyly nowa rzeczywistoS¢, nowa wspolnote zycia oparta na mitosci dosko-
nalej. Kazdy byt objawia siebie przez swe dzialanie (operatio sequitur esse).
Nasza dusza w swoim bycie przeksztalcona w Boga nie moze dziata¢ ina-
czej jak w miloSci. Jest juz tak przeksztalcona w Trojce MiloSci, ze jej
dziatania (operacion) zanurzone sa w jak najglebszym zyciu Os6b Bo-
skich. Istota tego zZycia jest wzajemne, mitosne udzielanie si¢ sobie Osob.
Mistycy pierwsi wchodzg w obiecane zycie wewnatrztrynitarne. Sa oni
szczegblnymi Swiadkami MitoSci Bozej. Czym wilaSciwie jest milo$¢ da-
rowana nam na chrzcie? Nie jest to uczucie ani Boga do nas, ani nas do
Boga. Nie jest fascynacja lub oczarowaniem. Jest czym$ nieskofczenie
wiecej. Jest rzeczywistoScia. Mitos¢, ktora ptonie miedzy Ojcem i Synem,
jest Zywym Plomieniem, rozlanym w naszych sercach (Rz 5, 5). Jest tym
samym (una misma cosa) Plomieniem, ktéry zespala Osoby Boskie, nam
udzielonym: ,,Ojciec méj umituje go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy
u niego przebywac” (J 14, 23). Przez to stajemy si¢ ,,uczestnikami Bozej
natury” (2P 1, 4) nie substancjalnie, lecz przez mitos¢, ktdra jest natura
Boga. Czlowiek zostaje wprowadzony w samo Zrodto mitoSci, w nieprze-
rwang uroczystoS¢ wzajemnego przeptywu mitosci Ojca, Syna 1 Ducha
Swietego. Dziatania duszy, wszystkie akty jej woli, rozumu, pamieci, na-
mietnosci i pozadan, wszystkie sily (fortaleza) duszy zostaja doskonale
zharmonizowane 1 zjednoczone z Bogiem. Wszystko w niej jest pobudza-
ne dzieki mitosci i w mitoSci, ,,sita jej wladz zwraca si¢ do duchowego
przestawania z Oblubieficem w petnej stodyczy (sabroso) mitosci”, tak ze
widzi siebie zatopiona w morzu mitosci (ZPM 2, 10). Mitos¢ doskonata
objawia sie w doskonatym ¢wiczeniu sie¢ we wszystkich cnotach w stop-
niu heroicznym. W czltowieku doskonale zintegrowanym dzigki mitoSci
ani sfera nizsza, zmystowa, ani duchowa nie szuka zadowolenia w rze-
czach stworzonych. Petnie Swiatta, ciepta, sily, rozkoszy czerpie ze zjed-
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noczenia z Bogiem. To przylgniecie do Boga jest bezpoSrednie, proste,
w pierwszym rzedzie przenika wole. Wola cztowieka w tym stanie jest
wola ,,boska” (divina). Wola osiggneta swdj szczyt i nie pragnie juz ni-
czego innego poza mitoScia i prawda, jest to rzeczywiscie ,,wola boska”
(voluntad divina). W ten sposob cztowiek osiagnat wewnetrzng integra-
cje.”

Milo$¢é doskonata to ta, ktoéra:

1) kieruje i jednoczy swoje wladze, uczucia i namietnosci w Bogu.

Szuka Jego woli wedlug doskonatoSci ewangelicznej;

2) wola doskonale zjednoczona z wola Boga pragnie jedynie tego, co
On chce. Nie pragnie tego, czego On nie chce. Czyni to habitual-
nie, nie tylko z pelng Swiadomoscia, ale i podSwiadomie, intuicyj-
nie;

3) posiada cnoty w stopniu heroicznym. Sg one ze soba powiazane

w jedna calo$¢, nie sa zlepkiem dobrych przyzwyczajen;

4) stera zmystlowa doskonale jest podporzadkowane duchowe;j,
a duchowa Bogu. Wszystkie sity duszy (potencias, pasiones, apeti-
tos) sa zarzadzane przez wole zjednoczong przez mitos$¢ z Bogiem
w doskonatym poznaniu i pragnieniu stuzenia Bogu. Inaczej mo-
wiac, jest zjednoczenie, upodobnienie i zrownanie woli w mitoSci
z Bogiem; ten stan mitoSci doskonatej to ukoronowanie i zwieni-
czenie zycia duchowego. Taka mitoS¢ posiada wartos¢ wigksza dla
dobra KoSciota niz aktywnos¢ dusz niedoskonatych.*

5) mito$¢ cztowieka zostata zrownana z mitoscia Boga (igualdad de

amor). Pojawia sie wielki pokdj i radosc.

Mitos¢ doskonata polega na zréwnaniu mitoSci cztowieka z mitoScia
Boga. To zrownanie (igualdad) jest synonimem zjednoczenia i upodob-
nienia (semejanza) mitosci. W ten sposob dusza mituje Boga tak jak On
miluje cztowieka (con el mismo amor de Dios), ta sama wola (con volun-
tad de Dios). Sw. Jan pozostawit nam jedne z najwspanialszych opiséw
milosci, jakg Bog obdarowuje cztowieka. Na wzdr tej mitoSci cztowiek
bedzie mitowal Boga.

PRZYPISY

! Skréty: D — Droga na Gére Karmel; N — Noc ciemna; PD — Piesit Duchowa; ZPM — Zywy
Plomieri Mitosci.

2 Sw. Jan od Krzyza postuguje sie ple;cmma poréwnaniami by okresli¢ zjednoczenie mitoSci
mlf;dzy Bogiem i dusza: szyba i promlen (PD 26, 4); drewno i oglen (ZPM prol., 3); ogien
i ptomien (ZPM 4, 7) powietrze i ptomief (ZPM 3, 9); krysztat i Swiatto (ZPM) 1, 13.
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