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BISKUP - NAUCZYCIEL WIARY I HEROLD SE.OWA*

Artykut niniejszy jest proba krotkiego komentarza do III rozdzialu
adhortacji apostolskiej Jana Pawta II Pastores gregis — zatytutowanego:
Biskup jako nauczyciel wiary i herold Stowa.

Pozwole sobie przywotaé srodtytuly tego rozdziatlu. Oddaja one zna-
komicie istote postugi biskupa jako nauczyciela wiary i herolda stowa
Bozego. Oto one: 1) ,,IdZcie na caly swiat i gloscie Ewangelie” (Mk 16, 15);
2) Chrystus w sercu Ewangelii i cztowieka; 3) Biskup jako stuchacz i straz-
nik Stowa; 4) Autentyczna i wiarygodna stuzba Stowu; 5) Postuga biskupa
dla inkulturacji Ewangelii.

Komentarz do tak sformutowanych podtytutéw rozdziatu mégltby zaowo-
cowac powaznym opracowaniem, takze naukowym. Zechciejmy wiec przyjrze¢
sie cho¢ niektorym fragmentom tej bogatej w tres¢ czesci adhortacji.

Stuchaé Stowa i glosié je

Rzadko zastanawiamy si¢ nad tak prozaicznymi i zwyklymi czynno-
Sciami, jak mowienie czy stuchanie. A sa to przeciez nie tylko zwykte
czynnosci wynikajace z naszych biologicznych mozliwosci, ale niezwykle
dary, ktorych wage chyba tylko wtedy mozemy docenié, gdy w jakim$
stopniu je tracimy.

Czynnosci mowienia i stuchania od strony nastepstwa czasowego sa
sobie bardzo bliskie, prawie catkowicie na siebie zachodza. Stowo wypo-
wiadane jest pierwsze, ale mozno$¢ ustyszenia go i stuchania powinna je
wyprzedzad, inaczej mowiac, cztowiek musiat wpierw otrzymac zdolnos¢
stuchania, aby mowienie bylo celowe. W tym sensie bardzo wymowne
staje sie¢ wyznanie Stugi Jahwe: ,,Pan BOg |[...] kazdego rana pobudza me
ucho, bym stuchal jak uczniowie. Pan Bog otworzyt Mi ucho, a ja si¢ nie

* Artykul zostal pierwotnie wygloszony jako wyktad na sympozjum z okazji jubile-
uszu 20-lecia $wigcen biskupich arcybiskupa gnieZniefiskiego prof. dra hab. Hen-
ryka Muszynskiego.
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opartem ani si¢ cofnalem” (Iz 50, 5). I dlatego Stuga Jahwe moze prze-
mawiac: ,,Pan Bog obdarzyl Mnie jezykiem wymownym, bym umiat
przyj$¢ z pomoca strudzonemu, przez stowo krzepiace”(Iz 50, 4).

Skoro istnieje zdolnoS¢ styszenia i stuchania, potrzebne jest stowo.
Skoro istnieje zdolno$¢ mOwienia i na wargach pojawia sie stowo, to jego
naturalnym celem jest ucho zdolne je odebra¢ i umyst zdolny je zrozu-
mie¢. Mowiacy i stuchajacy sa wiec jak dwa brzegi rzeki, zas stowo jak
rozpiety miedzy nimi most. Stowo-most taczy dwa Swiaty: mowiacego
1 stuchajacego.

Czymze jest wiec samo stowo? Przede wszystkim jest wydarzeniem,
faktem. Jest ulotne jak tchnienie 1 trwalsze niz betonowe 1 stalowe kon-
strukcje, moze by¢ puszczone mimo uszu i wywota¢ wojne, stuzy¢ przy-
siedze i zdradzie, moze rozgrzeszy¢ i zabic, natchnaé otucha i pograzyc¢
w rozpaczy, pouczyC i wprowadzi¢ w blad, uszczesliwic 1 zadac cierpie-
nie, zasia¢ ziarno mitoSci i zaszczepi¢ nienawis¢.

Nature stowa mozna wiec najlepiej kontemplowac przez pryzmat pa-
radoksu. Ten rys paradoksalnosci stowa widoczny jest tez w Pismie Swie-
tym. Moca stowa Bég stwarza §wiat (por. Rdz 1, 3nn), stowem swojej
wszechmocy wybawia Izraelitow z Egiptu (por. Mdr 18, 15), z drugiej za$
strony Eliasz mogt uslysze¢ Boga nie w poteznym huraganie, grzmotach
czy ogniu, ale w tchnieniu zapadajacego milczenia (por. 1K1l 19, 12).

Jeszcze na jeden wazny rys natury stowa nalezy zwrdci€ uwage: stowo
zawiera nie tylko zwigzane z nim znaczenie, jest w nim takze w jaki$ spo-
sob ten, kto je wypowiada. Stad przystowie: ,,Z obfitoSci serca mOwia usta”.

Stowo wyraza méwiacego, zatem jacy jesteSmy, takie sa nasze stowa,
1 odwrotnie — nasze stowa o nas Swiadcza. Na tej wlaSnie podstawie pan
osadzit swego stuge: ,,Wedtug stéw twoich sadze cig, zly stugo” (Lk 19, 22).
Sw. Mateusz zanotowat inna, bliska tamtej mysl Chrystusa: ,,Bo na pod-
stawie stow twoich bedziesz uniewinniony 1 na podstawie stow twoich be-
dziesz potepiony” (Mt 12, 37; por. Dn 13, 61).

Stowo Boga stanowi tez podstawe naszej wiary, poniewaz rowniez
Bog wypowiedzial siebie w swoim stowie: ,,Wielokrotnie i na rozne spo-
soby przemawial niegdy$s Bog do ojcow przez prorokéw, a w tych osta-
tecznych dniach przeméwit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2). Jezus Chry-
stus jest stowem, ktore byto u Boga, byto Bogiem i jako Jego Stowo za-
mieszkato posréd ludzi (zob. J1, 1.14). Dlatego tak znaczaca jest Jego
wypowiedZ na temat stuchania: ,,kto was stucha, Mnie stucha, a kto wami
gardzi, Mna gardzi; lecz kto Mng gardzi, gardzi Tym, ktory Mnie postal”
(Ek 10, 16).
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Aby shuchaé, trzeba mieé¢ §wiadomosé wagi stowa. Zeby sie uczy¢
sztuki stuchania, potrzebna jest wiedza, ze stuchanie jest zwyczajna droga,
ktora docieraja do nas wiadomosci. Jest to takze ta droga, ktorg wybrat
Bdg, aby dotrze¢ do nas ze swoim Objawieniem. Spotykajac stowo Boze,
spotykamy Jezusa, jego Syna i Stowo odwieczne, spotykamy tez program,
wedlug ktérego powinniSmy ksztattowac nasze zycie, jak ksztalttowal on
zycie Izraela juz za czaséw Starego Testamentu i formuje nadal zZycie
Kosciota.

Nie dziwi przeto, ze juz w Starym Testamencie spotykamy zarow-
no budujace przyktady ludzi stuchajacych stowa Bozego, jak na przy-
ktad Samuel, prorocy, jak i przyktady odrzucania go, jak to czynili zbun-
towani na pustyni Izraelici (por. Ps 95, 8n; Wj 17, 1-17; Lb 20, 1-11)
czy w poczatkach KoSciota oprawcy kamienujacy Szczepana (por.
Dz 7, 57).

Judaizm i chrzeScijafistwo to religie, ktdre narodzily si¢ z wypowie-
dzianego przez Boga stowa, dlatego w Starym, jak i w Nowym Testamen-
cie wiele razy przewija si¢ watek slowa wypowiadanego przez Boga
i wezwanie do stuchania Stowa i rozwazania go w sercu: ,,Niech pozo-
stang w twym sercu te stowa, ktore ja ci dzi§ nakazuje. Wpoisz je twoim
synom, bedziesz o nich mowit przebywajac w domu, w czasie podrozy,
ktadac sie spac i wstajac ze snu. Przywiazesz je do twojej reki jako znak.
Niech one ci beda ozdoba przed oczami. Wypisz je na odrzwiach swoje-
go domu i na twoich bramach” (Pwt 6, 6-9).!

Do tej, istotnej, jak wida¢, umiejetnosci stuchania Stowa i szacunku
dla Stowa wychowuje nas Bog przez swoich wystaficow: prorokéw, me-
drcow, duszpasterzy. KosSciot jest kontynuacja zbawczej 1 wychowawczej
misji Ludu Bozego Pierwszego Przymierza, rozszerzonej na wszystkie
narody, ludy i jezyki (por. Mt 28). To on jest pierwszym i podstawowym
Srodowiskiem nie tylko przekazu Stowa, ale takze szkota umiejetnoSci
stuchania, przyjecia i1 wypetnienia go.

Adhortacja uczy, ze biskup jest najpierw stuchaczem Stowa. Przywy-
klismy widziec i odbierac biskupa jako tego, ktory stowo Boze glosi, ktory
do nas mowi. Adhortacja przywotuje stowa Sw. Augustyna, biskupa Hip-
pony: ,,Z tego miejsca jesteSmy dla was niczym doktorzy, ale pod owym
jednym Mistrzem w tej szkole wraz z wami jesteSmy wspotuczniami”.
Komentujac wypowiedz Sw. Augustyna, adhortacja zaznacza: ,,W KoScie-
le, szkole Boga zywego, zaréwno biskupi, jak i wierni sa uczniami i wszy-
scy potrzebuja pouczenia Ducha Swietego” (n. 28). Jest wiec potrzebny
biskupowi, tak jak i wszystkim uczniom w szkole Chrystusa, dar stucha-
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nia Stowa, dar przyjecia i odpowiedzi na Stowo, aby by¢ nastepnie tegoz
Stowa straznikiem.

Staé¢ na strazy Stowa i daé¢ swiadectwo Stowu

Chciatbym przypomniec troske o stowo Boze, ktorej Swiadectwo dat
Sw. Pawet w listach do swoich wspdtpracownikow, biskupow: Tymoteusza
w Efezie i Tytusa na Krecie. To owoc dojrzatoSci osobowej i pasterskiej
Apostota narodow. To jego duchowy testament, stowa, kierowane nie
tylko do tamtych dwu jego ucznidéw i wspotpracownikow, ale i do wszyst-
kich, ktérzy sa wezwani do udzialu w charyzmacie straznika Stowa
1 Swiadka Ewangelii.

,O, Tymoteuszu, strzez depozytu wiary, unikajac Swiatowej gadani-
ny i przeciwstawnych twierdzen rzekomej wiedzy, jaka obiecujac niekto-
rzy odpadli od wiary” (1Tm 6, 20). Tak niedawno od czasu napisania tych
stow przez Sw. Pawla, na ziemi palestynskiej rozbrzmiewaly stowa zycia,
nauka o Kroélestwie Bozym, gtoszona przez Jezusa Chrystusa. A juz krot-
ko potem Sw. Pawet pisze: ,,Przyjdzie bowiem chwila, kiedy zdrowej na-
uki nie beda znosili, ale wedtug wlasnych pozadan [...] beda sie odwra-
cali od stuchania prawdy, a obrocg sie ku zmySlonym opowiadaniom”
(2Tm 3, 15-16). Podobnie krytycznie wypowiada si¢ w LiScie do Tytusa
(por. Tt 1, 10-11). Odrzucenie zdrowej nauki jest, zdaniem $w. Pawla,
Zrodtem wielu ztych zjawisk w zyciu osobistym i spotecznym. Z tego rodza
sig: ,,zawiSC, sprzeczka, bluznierstwa, ztoSliwe podejrzenia, ciagle spory
ludzi o wypaczonym umysle i ktorym brak prawdy — ludzi, ktorzy uwa-
zaja, ze poboznos¢ jest zrodlem zysku” (1Tm 6, 3-5).

Synonimem zdrowej nauki jest Ow depozyt, o ktérym mowi Sw. Pawet
w 1Tm 6, 20. Jego podstawy zapisal najpetniej w 1Kor 15, 1-11: , Przeka-
zalem wam na poczatku to, co przejatem: ze Chrystus umart — zgodnie
z Pismem - za nasze grzechy, ze zostat pogrzebany, ze zmartwychwstat trze-
ciego dnia, zgodnie z Pismem; i Ze ukazat si¢ Kefasowi, a potem dwuna-
stu, pdzniej zjawit si¢ wigcej niz pigciuset braciom réwnoczesnie” (1Kor
15, 3-6). Tymoteusz zostal w Efezie z polecenia Pawta wtasnie po to, aby
strzegl tego depozytu, aby ,,nakazat niektorym zaprzestac gloszenia niewta-
Sciwej nauki, a takze zajmowania si¢ basniami i genealogiami bez kofica.
Stuza one raczej dalszym dociekaniom niz planowi Bozemu zgodnie
zwiarg” (1Tm 1, 3-4). Samego za$ Tymoteusza przestrzega $w. Pawet: |, Ty
za$ czuwaj we wszystkim, zno$ trudy, wykonaj dzieto ewangelisty, spetnij
swe postugiwanie” (2Tm 4, 5). A innym razem napisze mu: ,,Dol6z stara-
nia, by$ sam stanat przed Bogiem jako godny uznania pracownik, ktory nie
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przynosi wstydu, trzymajac sie prostej linii prawdy” (2Tm 2, 15). Sw. Pawel
jest Swiadomy, ze istnieje niebezpieczenstwo sprzeniewierzenia si¢ Ewan-
gelii. Nie brak ludzi, ktérzy mu ulegaja. Z mitosci pasterskiej i ojcowskiej
Tymoteusz ma pozostaé¢ w Efezie, aby stac na strazy Stowa, aby zaprzesta-
no gloszenia niewtasciwej nauki (por. 1Tm 1, 3).

Zdrowa nauka, o ktérej mowi Sw. Pawel, jest Zrodlem przemiany
osoby ludzkiej, catego postepowania czlowieka. Ona przynosi uzdrowie-
nie i przywraca cztowiekowi godnosc, czyni wszystko nowe. Sam Sw. Pawet
dostapil przeciez uzdrowienia i przemiany. W LiScie do Tytusa pisze:
,»Niegdys bowiem i my byliSmy nierozumni, oporni, btadzacy, stuzyliSmy
roznym zadzom 1 rozkoszom, zyjac w ztoSci 1 zawiSci, godni obrzydzenia,
petni nienawisci jedni ku drugim. Gdy zaS§ ukazata sie dobro¢ i mitos¢
Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi, nie ze wzgledu na sprawiedliwe
uczynki, jakie spetiliSmy, lecz z mitosierdzia swego zbawil nas przez
obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym” (Tt 3, 3-5).

Sw. Pawel z doswiadczenia wie, ze Zrédlem nauki jest ,,Pismo przez
Boga natchnione” (2Tm 3, 16), ktére ma moc uzdolni¢ me¢za Bozego do
kazdego dobrego czynu. Dlatego tez wzywa swego ucznia Tytusa, aby byt
»przestrzegajacym niezawodnej wyktadni nauki, aby przekazujac zdrowa
nauke, mogt udziela¢ upomnien i przekonywac opornych” (Tt 1, 9).

Gtoszenie Ewangelii kosztowalo Pawla wiele bolesnych przezy¢, cier-
pien ponad ludzka miare, ktére okreSla jako ,.konanie Jezusa” w swoim
ciele (2Kor 4, 10). Jest w wigzieniu, jako zloczyfica, ale nie wstydzi si¢
ani swych kajdan, ani tym bardziej Ewangelii, dla ktorej je nosi. Tymo-
teusza tez prosi: ,,Nie wstydZ si¢ zatem Swiadectwa Pana naszego ani
mnie, Jego wieznia, lecz wez udziat w trudach 1 przeciwnosSciach znoszo-
nych dla ewangelii wedtug mocy Boga” (2Tm 1, 8). Wiemy, ze $w. Pawel
dat najwyzszy dowdd swej wiernosci jako straznik Stowa i Swiadek Chry-
stusa przez swoja meczenska Smier¢ przy Via Ostiense w Rzymie.

Sw. Pawet wyznacza Tymoteuszowi oraz wszystkim postanym przez
Pana do postugi pasterskiej program duszpasterski. Ma toczy¢ ,,dobra
walke, majac wiarg i dobre sumienie” (1Tm 1, 18-19). Pisze mocno, nie-
mal nalega: ,,glo§ nauke, nastawaj w pore, nie w pore, [w razie potrze-
by] wykaz biad, poucz, podnie§ na duchu z cata cierpliwoscia, ilekro¢
nauczasz” (2Tm 4, 2).

Stowo blisko czlowieka

W LiScie do Rzymian Sw. Pawel, cytujac Ksiege Powtdrzonego Pra-
wa, napisat: ,,.Stowo to jest blisko ciebie, na twoich ustach i w sercu two-
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im” (Rz 10, 8). Stowo Boze ze swej natury jest dla zbawienia czlowie-
ka, a wiec dla jego dobra widzianego w kazdym wymiarze. Mozna wiec
za Sw. Pawtem powiedziec: jest ono bliskie cztowiekowi, jego codzien-
nosci, jego kulturze. Powinno wiec by¢ tak gltoszone, aby wpisywato sie
w te kulture, odwotywato sie¢ do niej 1 w niej si¢ umiejscowito. Rozu-
miat to dobrze sw. Pawel. Gdy stanat na Areopagu przed atenczykami,
posréd ktorych byli ,,niektérzy z filozofow epikurejskich i stoickich”
(Dz 17, 18), odwotat si¢ do pojec i wartosSci, ktérymi zyli i kierowali sie.
Znal wiec ich mentalnos¢, sposob myslenia, wiedzial, w co wierza i na
czym opieraja swoja wiare. I cho¢ ,,burzyt sie¢ wewnetrznie na widok
miasta petnego bozkéw” (Dz 17, 16), uszanowat ich zZyciowe i religijne
doswiadczenie. Do tego doSwiadczenia si¢ odwotujac i z niego wycho-
dzac glosit im prawde o Bogu. Jego mowa na Areopagu ma w sobie
elementy preewangelizacji, czyli przygotowania do przyjecia prawdy
o Jezusie Chrystusie, oSwietlania przedpola wiary. Na tym etapie prze-
powiadanie odwotuje si¢ do jezyka i pojec bliskich tym, do ktorych sto-
wo jest kierowane, jest prOba nawigzania kontaktu miedzy kultura od-
biorcow a kultura Ewangelii.

Adhortacja Pastores gregis przypomina to wazne i ciggle aktualne
zadanie ewangelizacji kultury i inkulturacji Ewangelii: ,,Wiara, ktora nie
staje si¢ kultura, nie jest wiarg w petni przyjeta, w petni przemysSlana,
i wiernie przezywana” (n. 30).

Znaczenie inkulturacji rozumiemy lepiej od czasu, gdy po II wojnie
Swiatowej zaczeto o tej sprawie Smielej mowi¢ w kontekScie przepowia-
dania misyjnego. Istotne za$ elementy teoretyczne i praktyczne dla ro-
zumienia procesu inkulturacji zawdzieczamy adhortacji papieza Pawta VI
Evangelii nuntiandi. Pawel VI pisze tam m.in.: , Kroélestwo, gloszone
w Ewangelii, wprowadzaja w czyn ludzie, ktérzy przynaleza do okreslo-
nej kultury, 1 w budowaniu tego krolestwa musza korzysta¢ z pewnych
elementdw kultury i kultur ludzkich. Chociaz Ewangelia i ewangelizacja
nie naleza wlasciwie do zadnej z kultur, to jednak nie znaczy, Ze nie moga
sie z nimi taczyc, ale wrecz przeciwnie, zdolne sa je przenikad, nie odda-
jac si¢ w stuzbe zadnej z nich” (n. 20).

Ewangelia nie odnosi si¢ antagonistycznie do kultur i nie neguje ich,
lecz wcielajac si¢ w nie, przyjmuje obecne tam wartoSci, przesyca je swoim
duchem i przemienia. Jest zatem zasada ewangelizacji czynic tak, jak to
wskazuje Vaticanum II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele: ,,KoSciot
dziatalnoscia swoja sprawia, ze wszelkie dobro, jakie zostato zasiane
w sercach i umystach ludzi, we wlasnych obrzedach i kulturach narodéw
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nie tylko nie ginie, lecz zostaje uleczone, wyniesione i dopetnione na
chwate Bogu” (n. 17).2

Wiara w odniesieniu do kultur przyjmuje funkcje ujawniania oraz
uzdrawiania tych sposobdéw myslenia lub stylow zycia, ktore sg sprzecz-
ne z Krélestwem Bozym. Jest to profetyczna funkcja stowa, ktére w imie-
niu Boga demaskuje i usuwa obecnos$¢ grzechu w kulturach, oczyszcza-
jac i usuwajac obecne w nich fatszywe wartosci, wszelki zamach na trans-
cendentng godnos¢ cztowieka, ktory jest obrazem Boga (por. EN 19).
Jednoczesnie nalezy pamietac o tym, ze dialog miedzy Ewangelia i kul-
tura nie moze by¢ jednokierunkowy: takze wiara moze co§ otrzymac od
kultury.

Proces inkulturacji Ewangelii nie jest fatwy. Przypomnijmy tu peine
dramatyzmu stowa papieza Pawla VI, ktory w Evangelii nuntiandi napi-
sat: ,,Rozdzwieck migedzy Ewangelig a kultura jest bez watpienia drama-
tem naszych czaséw, jak byl nim takze w innych epokach” (n. 20).

Rozdzwiek miedzy Ewangelia a kultura wydaje si¢ na poczatku XXI
wieku pogtebiaé. Chrzedcijanstwo zwiagzalo si¢ de facto z jedna kulturg —
zachodnia, 1 to gtéwnie w jej formie Sredniowiecznej czy tez bedacej
wynikiem kontrreformacji. Warta odnotowania jest tu mysl Y. Congara,
ktory napisal m.in.: ,,Obecny kryzys pochodzi w duzej mierze z faktu, ze
Kosciot tworzac cudowng jedno$§¢ wyrazania wiary wewnatrz kultury
facinskiej, zbyt mocno je ze sobg powiazat: takze w swoich dziataniach
misyjnych. Sredniowiecze i kontrreformacja bardzo icisle je ze soba spo-
ily, przez co zostaly zignorowane lub odrzucone nowe mozliwosci”.?

Jednoczes$nie jesteSmy dzi$§ swiadkami i uczestnikami gwaltownych
przemian cywilizacyjnych i kulturowych, szczegdlnie widocznych w Swiecie
zachodnim. Druga potowa XX wieku to wyrazny okres schytku epoki
zwanej dzi§ modernistyczng. Nowa sytuacja spoleczno-moralna spote-
czefistwa ponowoczesnego przynosi wiele nowych zjawisk, postaw, jak
chocby skrajny, nie liczacy sie z dobrem wspolnym indywidualizm, utyli-
taryzm i nade wszystko moralny relatywizm.*

Logika rozwoju wspolczesnej kultury jest na Zachodzie wyznaczona
przez zjawisko nieograniczonej konsumpcji. Jest ona nieuporzadkowana
i spontaniczna. Zdaniem kard. P. Pouparda, przewodniczacego Papie-
skiej Rady Kultury, mamy dzi§ do czynienia z nowym modelem czto-
wieka, cztowieka zagubionego w specyficznej kulturze masowej kon-
sumpcji.’

Czilowiek w ponowoczesnoSci zyje w atmosferze tymczasowosSci,
a nastawiony na konsumpcje¢ dazy do osiagniecia pelni satysfakcji przez
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ucieczke w to, co tatwe i przyjemne. Skutkiem tego jest rozszerzanie si¢
w wielu przypadkach braku orientacji zyciowej. Natomiast przeciw-
stawng tej postawie jest coraz czesciej spotykana tendencja ,,ucieczki
w pewno$¢ fundamentalizmu™.’

Arcybiskup Bruno Forte wskazuje na znaki budzacej si¢ tesknoty
za odnalezieniem utraconego sensu. Jak zauwaza, w wielu sumieniach
rodzi si¢ swego rodzaju ,,tesknota za zupetnie Innym”, ponowne odkry-
cie fundamentalnych pytan i wyznaczenie ostatecznej perspektywy.
Zdaje sie odzywac pragnienie perspektywy osobistego sensu, powrdt do
sacrum.®

Opisujac sytuacje stosunku wspotczesnego cztowieka do religii,
L. Witkowski odwotuje sie do tezy Mircei Eliadego, ktory w ksiazce Sa-
crum i profanum’ twierdzi, ze §wiat zachodni zdominowata banalizacja
przezycia sacrum. Jezeli do tej diagnozy dodac te, iz spotecznie kulture
Wschodu zdominowata fundamentalizacja przezycia sacrum, to pojawia
sie konieczno$¢ uwzglednienia w refleksji i dzialaniach pasterskich owe-
go podwdjnego zagrozenia: Scylli banalizacji i Charybdy fundamentali-
zacji przezywania sacrum we wspofczesnoSci. Mamy przeciez i w naszej
tradycji i wspoOtczesnosci przezywania wiary w katolicyzmie przyktady fun-
damentalistycznej mentalnoSci 1 propozycje fundamentalistycznych za-
chowan jako remedium na banalizacje sacrum w naszym kregu kulturo-
wym.!’ Na tozsamos$¢ wspotczesnego cztowieka, zwlaszcza mtodego po-
kolenia, znaczaco wptywa kultura masowa. Mlode pokolenie jest dzi$
czgsto nazywane pokoleniem ,,uwiedzionym przez kulture masowa”."!

W te ogllne przemiany cywilizacyjno-kulturowe Zachodu wpisujg si¢
— wazne dla nas — przemiany, jakie zaszly i ciagle zachodza w naszym
kraju, a szerzej] mowiac w krajach postkomunistycznych, w mentalnosci
ludzi. Tomas Venclova, litewski pisarz, poeta i dzialacz opozycji antyko-
munistycznej, gdy stanat przy resztkach rozwalonego muru berlinskiego
zapisal: ,,Zostal potwierdzony dawny dogmat, ze zlo jest niczym, nico-
Scig. Rozproszylo sie, nie pozostawilo §ladéw, poza zapachem siarki
i plesni”.”? Po latach od tamtego zapisu stwierdza, ze dzi§ nie powtorzytby
tej opinii. Mur pozostawit sporo zapachu siarki i plesni, sladéw w ludz-
kiej swiadomosSci. Przed tym nikt si¢ nie uchronit, nawet najzacieklejsi
antykomuniSci. To wlaSnie oni sa szczegéOlnie podatni na ,,syndrom
muru”. Psycholodzy obserwujacy bylych wieZniéw — a ponadto sami wi¢z-
niowie — znaja takie pojecie, jak nostalgia wiezienna. ,,Do wolnoSci
1 otwartosci nie jest fatwo przywyknac: brakuje dozorcy wieziennego, stro-
za, «twardej reki», tesknimy za zakazami i cenzurg, probujemy budowac
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nowe mury — pomiedzy panstwami, narodami, spoteczefistwami, miedzy
ludZmi majacymi odmienne zdanie”."

JesteSmy skazani na demokracj¢, a wiezienna nostalgia przeminie
z czasem. Spoteczefistwo bedzie si¢ powoli i z trudem uczy¢ umiejetno-
sci zycia w warunkach demokracji. Proces ten jest jednak zagrozony za-
rowno przez cynicznych postkomunistow, jak i histerycznych nacjonali-
stow. Obie te grupy odwotujac si¢ do populistycznych haset realizuja ego-
istycznie 1 partyjnie widziane cele.

Osobnym niebezpieczenstwem jest ukrywanie i thtumienie wszelkich
prob otwartego moéwienia o wadach narodowych i ,,hafibie domowe;j”.
Dlatego tez wywalczona wolnos¢ czesto wydaje sie ztudna. Wolnym jest
tylko ten kraj, ktorego obywatele chca by¢ wolni. Za$ wolnym cztowie-
kiem, jak to okreslit Josif Brodski, jest ten, kto z powodu swojej porazki
nie oskarza nikogo, z wyjatkiem siebie samego. Venclova dodaje, ze ,,row-
niez ten, kto niczego nie przemilcza, nawet tego, co dla niego samego
badz jego spoleczenstwa jest szczegdlnie nieprzyjemne”."* W innym miej-
scu ten sam autor pisze: ,,W narodzie, jak w cztowieku, chciatbym widzie¢
spokojna godno$¢, odpowiedzialno$¢ i pamie¢ pozbawiong strachu,
w ktorej mieszcza sie nie tylko wlasne krzywdy, ale tez zrozumienie wia-
snych win i powinnosci”."s

Trzeba pamietaé, ze do kultury nalezy caly kontekst rzeczywistoSci,
w ktorej tkwimy: sfera materialna, intelektualna i duchowa. Jan Pawet 11
bardzo wiele miejsca poswieca w swoich dokumentach problematyce wspot-
czesnej kultury, a podczas pielgrzymek spotkaniom z ludZmi kultury z kaz-
dego jej kregu. Ukazuje ten kontekst i wychodzi mu naprzeciw z prawda
Ewangelii. Nie odwraca si¢ od wspolczesnej kultury. Uswiadamia zagro-
zenia, jakie dzi$ si¢ w tym polu jawia, ale przede wszystkim widzi cztowie-
ka, ktory te kulture tworzy, nig si¢ zywi.'®

Kosciét wzywa dzi§ do szacunku wobec réznych kultur, szczerego
przekonania, ze Duch Swiety jest juz w nich obecny: nie istnieje bowiem
kultura, ktéra by w jaki$ sposob nie zostata dotknieta przez Ducha.!
Kosciot wzywa do szczerego zaangazowania na rzecz dialogu ze wspot-
czesnymi kulturami. Staje dzi$§ przed ewangelizacja problem jezyka,
w ktérym mozna by wyrazi¢ wiar¢ w formie zrozumialej w danej kultu-
rze. Jako istotne wigc zadanie 1 wyzwanie staje dzi$ problem ,,dwujezycz-
nosci” wiary: z jednej strony jezyk wlasnej kultury, a z drugiej strony je-
zyk wspdlnoty Kosciota, aby zapewnic¢ wierno$¢ Bogu i cztowiekowi.’® Ro-
dzi to potrzebe kontaktu z wytworami wspoéltczesnej kultury, nie tylko
z tekstami religijnymi, ale i tekstami, ktore wyrazaja roznorakie doswiad-
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czenie wspOtczesnego cztowieka. Zamykanie si¢ jedynie w kregu wlasnej
kultury religijnej grozi izolacja od bardzo poteznego nurtu kulturowego,
grozi niebezpieczenstwem braku rozumienia jezyka, ktorym mysli i mowi
wspolczesny cziowiek.

Nie mozna si¢ takze odwracac plecami od kultury wspoétczesnej, row-
niez tych jej tendencji, ktore mieszcza sie w nurcie ponowoczesnosci. Kry-
tyczny oglad rzeczywistoSci nie powinien owocowac obrazaniem si¢ na
nia. Trzeba by¢ w jej nurcie, aby wnosi¢ w nig wartoSci Ewangelii, uzdra-
wiac 1 zbawial. Taka jest postawa Jana Pawla II, ktory zaprasza wierza-
cych do budowania wspdtczesnoSci z imieniem Chrystusa w sercu i su-
mieniu, a nie tylko na ustach.

W odpowiedzi na pytanie: zaakceptowac terazniejszo$¢ czy odnosié
sie do niej nieufnie — nalezy opowiedzie€ si¢ za tym pierwszym. To praw-
da, ze Swiat, w ktorym zyjemy, jest pelen zagrozen, ale nieprawda jest,
ze jest jedynie ponury i skazany na zagtade, Slepy na transcendencje,
zniewolony przez technologie i konsumpcje, ze catkowicie utracit wiez
z Bytem pisanym wielka literg. Mozna 1 nalezy odczyta¢ w naszej zachod-
niej cywilizacji i znaki nadziei. Mimo oznak kryzysu kultura i cywilizacja
zachodnia s3 otwarte na zmiany, sktonne do poddania si¢ reformom. Nie
wszyscy w tym kregu stracili poczucie etyki, obowiazku, ludzkiej solidar-
nosci.

Nie nalezy takze catkowicie odgradzac sie od kultury masowej. Ona
nie jest potworem pozerajacym wszystko po drodze. Nie eliminuje catl-
kowicie kultury wyzszej i bardziej elitarnej. Co wiecej, mozna sadzié, iz
kultura masowa i elitarna tworza dzi§ catoSciowy mechanizm i obie moga
na siebie pozytywnie oddzialywac.!”

I jeszcze jeden wazny wymiar diakonii KoSciola wobec Swiata. Inwa-
zja wszechobecnych w zyciu przecietnego czlowieka mediéw nie pozwa-
la mu na osobista refleksje nad ich zawartoscia, na stawianie pytan o sens,
istote rzeczy. Zresztg tempo przekazu i akcji, rozmaitos¢ obrazow prze-
mieszanych zgietkiem szumu informacyjnego, reklamami, wytwarza od-
biorce, ktory zatraca umiejetnoS¢ dtuzszego skupienia si¢ nad jednym
z kadréw. Jak pisze Baudrillard, ,,jest [wokot nas] coraz wiecej informa-
cji, a coraz mniej znaczen”.* Prowadzi to do nawyku braku szukania
odpowiedzi na podstawowe pytania egzystencjalne.

Zwraca sie dzi§ uwage na znaczenie pytan o sens zycia, o cel ludzkich
dziatan. Moéwiac za J.H. Pestalozzim, edukacja oznacza miedzy innymi
urzeczywistnienie ,,cztowieczenstwa w cztowieku”. To do tej niewatpliwie
mysli nawigzywal czesto Jan Pawet 11, gdy istote wychowania upatrywat
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w tym, azeby czlowiek stawat sie coraz bardziej cztowiekiem, azeby bar-
dziej ,,byt”, a nie tylko wiecej ,,mial”, aby wiec poprzez wszystko, co ,,ma”,
co ,,posiada”, umiat bardziej i petniej by¢ cztowiekiem — to znaczy, azeby
réwniez umiat bardziej ,,by¢” nie tylko ,,z drugimi”, ale i ,,dla drugich”.?!

W tym konteksScie nauczanie wiary nie moze by¢ rozumiane jedynie
jako przygotowywanie si¢ do konkretnej praktyki religijnej. Powinno ono
takze prowadzi¢ do podjecia osobistej decyzji okreslenia wlasnej drogi
1 nadania sensu swojemu zyciu. Celem wiec postugi Stowa i pasterzowa-
nia jest takie uksztaltowanie wspolczesnego cztowieka, aby potrafit pod-
ja¢ zadania zyciowe, motywowany Ewangelia.

Bedzie to mozliwe wtedy, gdy przekazywane prawdy wiary beda mialy
wyrazne odniesienie do zZycia, nie beda abstrakcyjne, gdy gloszenie Ewan-
gelii i refleksja teologiczna bedg bliskie cztowiekowi i jego problemom.
Wiara powinna by¢ realizowana w kontekscie zycia, a zycie zrozumiale
w Swietle wiary. Dzieje si¢ tak z jednej strony przez zwrdcenie uwagi na
zagadnienia niepewnoSci zycia, a z drugiej przez otwarcie codziennych
1 Swieckich doSwiadczen na obietnice niesione przez wiare.

W przekazywaniu wiary nalezy dokonywac¢ odkrywania zgodnosci
miedzy otrzymanymi w tradycji doSwiadczeniami wiary a wtasnym zyciem.
Inaczej uymujac, trzeba odnajdywac ,,Boga zycia” w realiach tego zycia.
Takiego rodzaju przepowiadanie posiada dwojaka otwartoS¢: wobec re-
alnych doSwiadczen Zyciowych uczestniczacych w nim 0s6b oraz wobec
wiary chrzeScijanskiej jako mozliwego wyjasnienia sensu 1 orientacji zycio-
wej.”? Odkrywanie sensu zycia staje si¢ wiec — jak si¢ wydaje — jednym
z istotnych wymiaréw diakonii KoSciota wobec cztowieka zagubionego,
a niecierpliwie poszukujacego sensu wlasnej egzystencji.

Tak wypetnia sie ten punkt adhortacji Pastores gregis, ktory mowi
o postudze biskupa dla inkulturacji Ewangelii. To tu wyrazniej wida¢, ze
pontifex znaczy budowniczy mostéw. Budowniczowie mostéw sa dziS pil-
nie potrzebni. Nade wszystko posrdd pasterzy Kosciota, aby Kosciot jako
Srodowisko zbawienia, byl jednoczesnie szkota dialogu, Srodowiskiem
przyjaznym kulturze i ja wspottworzacym.
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