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Wsrdd réznych sposobow formacji zycia duchowego cztowieka istnie-
je wspdlny fundament, czyli ogolnokoscielny model zycia duchowego. Jest
nim aktualizacja zbawczego dzieta Chrystusa i udziat w nim przez wiare
oraz znaki sakramentalne przekazujace taske.

Podejmujac prébe omdwienia teologii taski w ujeciu stugi Bozego
ks. Wincentego Granata, nalezy na poczatku przeanalizowa¢ rozumienie
taski w Pismie Swietym, ktére staje si¢ podstawowym Zrédiem w reflek-
sji teologicznej nad tym zagadnieniem. Nastepnie, uwzgledniajac tryni-
tarny wymiar taski, nalezy ukazac¢ miejsce udzielania si¢ daru Bozego,
ktorym jest wspllnota uczniow Chrystusa, czyli wspolnota eklezjalna.
Takie postawienie problemu pozwoli gtebiej zrozumieé teologie taski
w przemysleniach naukowych ks. Wincentego Granata.

1. Biblijne ujecie taski

Stowo Boze, objawiajace misterium przychodzacego Pana, a zawar-
te w Pismie Swictym, staje sic wewnetrzng droga chrzescijanina. Swie-
70$¢ wiary, zdolno$¢ do jej wyznawania i do Zycia z wiary zalezy w spo-
sOb istotny od gltebokosci naszego rozumienia Boga. Dlatego istnieje
potrzeba nowego odkrycia w Biblii daru faski.!

W Starym Testamencie $ciSle teologiczne myslenie o tasce nie wyste-
puje, poniewaz to abstrakcyjne dla 6éwczesnych Izraelitéw pojecie nie
mieScito si¢ w okreSlonych kanonach pism starotestamentowych. Samo
stowo ,taska” wystepuje jednak w Starym Testamencie dos¢ czesto.

Wyraza ono ludzkie doswiadczenie w spotkaniu z Bogiem.? Do$wiad-
czenie taskawosci Boga, jak np. w Ksiedze Psalméw (por. Ps 6, 3; 9, 14;
41, 11; 51, 3; 86, 16), dokonuje si¢ zwykle w sytuacji dialogu. Cztowiek
nie tylko zostaje uratowany z reki swych wrogéw, ale przede wszystkim
Bog jest Bogiem ,,mitosiernym 1 litoSciwym”, przebaczajacym grzechy
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i dajacym nowe sity.> Czesto powtarzana formuta: , Jahwe, Jahwe, Bog
milosierny i litoSciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wierno$¢” (Wj 34, 6; por.
Lb 14, 18; Ne 9, 17; Ps 86, 15; 103, 8; JI 2, 13) ma kluczowe znaczenie
dla rozumienia taski w Starym Testamencie. Na uwage zasluguje takze
wystepujacy doS¢ czesto zwrot o ,,znalezieniu taski w oczach kogos”
(Wj 34, 6; por Lb 14, 18; Ne 9, 17; Ps 86, 15; 103, 8; JI 2, 13). Zostaje tu
przesuniety akcent z darujacego na osobe obdarowana.

Wystepujace pewne podobiefistwa starotestamentowego rozumienia
faski do pdzniejszej chrzescijanskiej definicji prowadza do stwierdzenia
wielu cech wspolnych. Obok tych podobienstw istnieja jednak istotne
roznice.* Poprzez blogostawienstwo Boza taskawos¢ ukierunkowana zo-
staje na nardd wybrany w kontekscie historii zbawienia. Laska w ujeciu
starotestamentowym ma wymiar kolektywny. Dopiero Nowy Testament
wydobywa wymiar indywidualny, osobisty, jednostkowy w rozumieniu
faski, jako daru Bozego udzielanego przez Chrystusa Odkupiciela.

Nowy Testament objawia nam pelny obraz taski, ktéra jest w nim
okreslana greckim wyrazem charis (hebrajskie hen, tac. gratia).> Wedhug
ks. Granata wystepuje kilka znaczen tego stowa. W pierwszym przypad-
ku stowo charis oznacza zyczliwo$¢ i mitosierdzie, ktore nalezy odnies¢
w relacji do grzesznika. Moze byC rowniez ukazane jako dobro¢ i mito-
sierdzie otrzymane dobrowolnie, spontanicznie i bez przymusu, rozumia-
ne bardzo ogodlnie. Przez Chrystusowa ofiare Krzyza kazdy otrzymuje
usprawiedliwienie, bedace udzielaniem si¢ Jego taski. Nastepstwem od-
kupienia jest darmowos¢ taski, ktdra obfitujac w sercu cztowieka umoz-
liwia walke z grzechem (por. Rz 3, 24). Poczatkiem taski, jak mowi §w.
Pawel, jest zyczliwa mitoS¢ Boga udzielajaca ,,niekonczacego si¢ pocie-
szenia i dobrej nadziei” (2Tes 2, 16). Wedlug ujecia ks. Granata, prze-
znaczenie do zbawienia, ktérym zostal ogarniety cztowiek, wyptywa row-
niez z mitoSci Boga 1 dobrowolnosci Jego wyboru. Tak wiec taske Boza
przyrownaé¢ mozna do mitosci (por. Ef 1, 5-6). Rozlana w sercach staje
si¢ najwickszym darem. Owocem owej miloSci jest bezgraniczna wiara
cztowieka, ktéra otrzymuje on bez jakichkolwiek zastug (por. Ef 2, 8).°

Roéwniez dobro¢ Boza objawiona w petni we wcieleniu Syna Bozego
jest noSnikiem faski: ,,Ukazata sie bowiem faska Boga, ktora niesie zba-
wienie wszystkim ludziom” (Tt 2, 11). Przez nig dostepujacy zbawienia
zostaja pouczeni o koniecznoSci wyzbycia si¢ grzechow i przynagleni do
zycia poboznego, sprawiedliwego i rozumnego (por. Tt 2, 12).

Podsumowujac powyzsze rozumowanie ks. Granta, otrzymujemy
znaczenie faski w sensie udzielania si¢ dobra i osiagnigcia czyjej$ zyczli-
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wosci. Znaczenie stowa charis ogélnie wskazuje na relacje zyczliwoSci
pomiedzy obdarowujacym a obdarowanym.’

Nastepnie taska nazywamy, jak méowi ks. Granat, wszelkie dobrodziej-
stwa nadprzyrodzone otrzymane od Chrystusa. Odnosi si¢ to szczegdl-
nie do nauki o usprawiedliwieniu zawartej u Sw. Pawla w Liscie do Rzy-
mian.® Wszyscy wierzacy w Chrystusa znajduja si¢ w krolestwie taski.
Otrzymuja Bozy pokdj, ktory jest stanem usprawiedliwienia i przeciwien-
stwem grzechu.’

Ks. Granat, interpretujac mysli Sw. Pawla, przedstawia nam taske jako
»przejsciowa Boza pomoc”; powotuje sie na 2Kor 12, 8-9: ,,Dlatego trzy-
krotnie prositem Pana, aby odszedt ode mnie, lecz Pan mi powiedziat:
wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci sie doskonali. Najchet-
niej wiec bede si¢ chlubit z moich stabosci, aby zamieszkata we mnie moc
Chrystusa”. Swiety Pawel stosujac tutaj pojecie charis zachowal jego pier-
wotne znaczenie, ale zarazem nadatl mu nowa duchowa glebie i ubogacit
0 nowe zrozumiale na gruncie chrzeScijafistwa tresci.

Kolejnym znaczeniem stowa ,taska” jest ,,zycie wiekuiste” udzielo-
ne przy pelnym objawieniu si¢ Jezusa Chrystusa na koficu czaséw (por
1P 1, 13). W teologicznej refleksji nad biblijnym ujeciem taski, ks. Gra-
nat mowi o ,,jakim$ szczegétowym dobru”, idac za stwierdzeniami Sw.
Pawla, méwiacego o swoim postannictwie apostolskim jako tasce (por.
Rz 1, 5-6). ,,Szczeg6lnym dobrem” sg takze dary charyzmatyczne chrze-
Scijan'® lub tez sprawowane przez nich urzedy w pierwszych wspélnotach
eklezjalnych — gminach chrzescijafiskich (por. Rz 12, 6-8). Posiadac taske
dla kogo$ oznacza wdzigcznos$¢ za wyswiadczone dobro.!

W pozniejszym dorobku naukowym w zakresie dogmatycznego po-
jecia faski, ks. Granat glebiej przeanalizowat teksty biblijne, tworzac pet-
niejsza i jasniejsza koncepcje ,,daru z bezinteresownej mitosci Bozej”.!?

Bozej faski nigdy nie nalezy rozumie¢ jako co$§ martwego, co ubez-
wlasnowolnia umyst i wole cztowieka, prowadzac do zubozenia jego god-
nosci. Pan Jezus w swoim nauczaniu, a przede wszystkim w przypowie-
sci o Dobrym Pasterzu, zaznacza, ze przyszedt, aby ,,owce mialy zycie
i mialy je w obfitosci” (J 10, 10). W nauce Jezusa Chrystusa, tak samo
jak w Jego zyciu, mozna i nalezy odnajdywac prawde o tasce, bo ta egzy-
stencja jest autentyczna, stowa ida w jednym kierunku, nie ma pomie-
dzy nimi sprzecznosci.

W koncepcji ks. Granata uwypuklona jest mysl, ze w Jezusie Chry-
stusie, w Jego osobie i czynach, faska Boza stala si¢ najbardziej konkretna
i uchwytna. W Jego mitosiernym otwarciu si¢ na kazdego cztowieka, row-
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niez tego najstabszego, najbardziej grzesznego objawila si¢ w pelni mi-
1os¢ Boga jako faska, niezastuzony dar.

Z Ewangelii Janowej, z rozmowy Jezusa z Nikodemem, ks. Granat
wydobywa najgtebsze rozumienie taski, ktdra staje si¢ ponownym narodze-
niem, jakim§ niezwyklym, tajemniczym zyciem odrodzonym z wody 1 Ducha
(J 3, 5). W aluzji do winnego krzewu i latorodli (por. J 15, 1) jest zawarta
Chrystusowa wizja taski uSwiecajacej SciSle zwiagzanej z zyciem czlowieka.
W innym miejscu autor widzi w Chrystusie ,,petnos¢ taski i prawdy”.®

Kazdy czlowiek, ktory pielegnuje w sobie ,,zycie taski”, mimo rézno-
rodnych doswiadczen posiada w sobie ,,wewnetrzny poko;”.!

Eschatologiczne wydarzenie faski, ktore oznacza przyjscie Jezusa Chry-
stusa na ten Swiat, Jan ujmuje w pojeciu zycia. W akcentowanej przez
ks. Granata Janowej teologii zycia dwa momenty sa szczegélnie wazne.
Jego pochodzenie z gory, ze Swiata Bozego (J 1, 13; 3, 5; 4, 14; 1] 5, 6)
oraz jego jednoznacznie chrystologiczna postawa (J 1, 4; 1J 1, 1).

Ks. Granat wyprowadza z teologii Janowej twierdzenie, ze Zycie Boze
istniejace w cztowieku taczy si¢ z ,,wewnetrzng wolnoscia 1 swoboda dzieci
Bozych”."> To zycie przychodzi poprzez Chrystusa, On sam jest zyciem,
zyciem w osobie (,,Ja jestem zyciem” —J 5, 26; 11, 25; 14, 6) i jest postany,
aby to zycie wieczne, eschatologiczne, przynies¢ swiatu (J 3, 15; 10, 10).
Zycie jest tu wiec wedtug ks. Granata rozumiane jako gratia Christi.

Zycie to ma by¢ kontynuowane, ma sie ono rozwinaé w calej petni
dopiero w chwale eschatologicznej wspolnoty z Bogiem i1 Jego Synem
(J 14, 2; 17, 24)

Milos¢ jest wiec nierozerwalnie zwigzana z taska Boga, bedaca udzia-
fem w Jego zyciu, poniewaz ,,BOg jest miloScia: kto trwa w mitoSci, trwa
w Bogu, a B6g w nim” (J 4, 16).

Na podstawie przedstawionych danych mozna powiedzie¢ o tasce
w Biblii w sposOb najbardziej ogdlny, podstawowy, ze jest ona central-
nym pojeciem chrzeScijafiskiego samozrozumienia i ze oznacza ona
przede wszystkim eschatologiczne wydarzenie zbawcze, a wiec nie jakas
rzecz, nie jakiS przedmiot. Istota tego wydarzenia jest dziatanie Boga,
przynaglonego swoja mitoScia do cztowieka, dziatanie poprzez wcielenie,
zycie i Pasche swojego Syna, poprzez jego dziatanie, ktéremu towarzy-
szy 1 ktore dopetnia dziatanie Ducha Swietego.

We wszystkich wyzej wymienionych znaczeniach taski w Pismie Swie-
tym — wedlug ks. Granata — spotykamy si¢ z idea daru, zwlaszcza gdy
chodzi o znaczenie religijne, wyrazajace relacje do Boga czlowieka, kto-
ry jest obdarzony taska — darem z zyczliwoSci Stworcy Pana Wszechrze-
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czy. Greckie stowo charis wyraza, zdaniem autora traktatu o fasce, ,,nie-
doscigtos¢ bogactw Chrystusowych” i1 raczej wskazuje na udzielanie si¢
Boga stworzeniom. Takie postawienie problemu powoduje, ze autor,
opierajac si¢ na dociekaniach biblistow, pragnie przedstawié taske jako
motor w zyciu duchowym cztowieka.

2. Trynitarny wymiar taski

Personalistyczny,'® wspdlnotowy charakter taski posiada swoje od-
zwierciedlenie w Tajemnicy Trojcy Przenajswietszej. Osoby Trdjcy bytuja
we wzajemnym samoudzielaniu'’ i tworzg autentyczna wspdlnote. We-
dlug teorii ks. Wincentego Granata czlowiek stworzony na obraz takie-
go Boga jest istota wspolnotowa. Poprzez akty wiary cztowiek laczy sie
z Bogiem jako Pierwsza Prawda. Brak mitosci i wiary w stosunku do ja-
kiegokolwiek dobra bytby wzgarda wobec Najwyzszej MitoSci. Laska jest
wiec uczestnictwo w zyciu Boga, ktore wprowadza nas w tajemnice Jego
wewnetrznej egzystencji. Stusznie stwierdza ks. Granat, ze w chwili sa-
kramentu chrztu chrzeScijanin staje si¢ uczestnikiem tajemnicy wewnetrz-
nego zycia Trzech Bozych Osob.'

Aktem chrztu poszczegdlny cztowiek przyjmuje zycie Boze w Chrystu-
sie. Dlatego sakrament chrztu jest realnym narodzeniem si¢ do Boskiego
zycia, w ktorym rozpoczyna si¢ historyczne misterium zbawienia cztowie-
ka.” Odtad nowy cztonek KoSciota jest nastawiony cata swoja egzystencja
na Boga Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym.* Zauwaza sie, ze tryni-
tarna perspektywa taski u ks. Granata na state zwigzana zostata z biblij-
nym obrazem Osobowego Boga, wlaczajacego cztowieka w bogactwo swo-
jego zycia przez moc sakramentu chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Sa-
kramenty te sa zwyklymi §rodkami zblizania si¢ do nas Tréjcy Swietej.!

Mitos¢ Boza zamieszkujaca w sercu cztowieka usprawiedliwionego
»jako w swej Swiatyni” nie tylko odpuszcza mu grzechy, lecz takze doko-
nuje swoistej metanoi, dajac przywilej synostwa Bozego.? Poprzez taske
wyraza si¢ relacja pomiedzy cztowiekiem a Trzema Boskimi Osobami,
udzielajacymi sie w konkretny sposob. Trynitarne dziatanie zbawcze prze-
mienia cztowieka ochrzczonego w dziecko Boze, udzielajac mu daru przy-
branego synostwa. Zbawienie zawarte w sakramencie chrztu jest zapro-
szeniem do komunii mitosci z Tréjca Swicta.> W takim za$ kontekscie
mozemy mOwic€ o trynitarnym wymiarze faski.

Z nauki o Tréjcy Swietej, jak pisze ks. Granat, wydobywamy najglebsza
podstawe personalizmu chrzeScijanskiego. Zwrocenie si¢ czlowieka ku
Bogu w Trojcy Jedynemu oznacza uczestnictwo w zyciu Osob Bozych za-
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poczatkowane juz w sakramencie chrztu, wzmocnione w Duchu Swigtym
w sakramencie bierzmowania, a osiggajace swoj szczyt w Tajemnicy Otta-
rza. Z tego daru otrzymanej taski wyplywa najwyzsza godnoS¢ cztowieka,
jego niepowtarzalna odrgbnosé, wielkos¢ i nieSmiertelnos$é.* Zwigzkiem
taczacym cztowicka z Tr6jca Swieta jest zwiazek ,,Najwyzszej Mitosci”. Bog
w miltoSci daje zycie, ustanawia bytowa wieZ miedzy sobg a cztowiekiem
i powotuje go do wiecznosci. To zamieszkanie Boga Ojca, Syna i Ducha
Swietego w duszy dokonuje dzieta uswiccenia, taczy sic z taska uswicca-
jaca, dokonujac rzeczywistego zjednoczenia na sposob substancjalny.

Ks. Granat wyjasnia tez, na czym polega zamieszkanie Tréjcy Swic-
tej w duszy cztowieka usprawiedliwionego.” Zycie Tréjcy Swictej miesz-
kajacej w duszy cztowieka nie wyklucza ludzkiej osoby, lecz prowadzi
przyjacielski, ciagly, nieustanny i nadprzyrodzony dialog. Autor podaje
trzy ,,sposoby” tacznosci miedzy cztowiekiem a przebywajacym w jego
duszy Bogiem. Po pierwsze, odbywa si¢ na ptaszczyZznie duchowej. Na-
stepnie, to zamieszkiwanie Boga w duszy dokonuje si¢ przez akty dobro-
wolnosci, a po trzecie, domaga si¢ odwzajemnionego poznania i mitosci,
czyli ,,dynamicznej wspétpracy”. Scisty zwiazek ,,Najwyzszej Mitosci”
z usprawiedliwionymi przez odkupienie Chrystusa i dar Ducha Swicte-
g0 zawiazuje w nim Scisly zwiazek z cata Tréjca Swieta.

Na podstawie wyraznych tekstéw Pisma Swictego Nowego Testamen-
tu, méwimy o nadprzyrodzonym fakcie zamieszkania Oséb Boskich
w duszach sprawiedliwych. Obfitos¢ daréw Ducha Swietego w wewnetrz-
nym zyciu czlowieka wzmaga si¢ ze wzrostem faski uswiecajacej (por. Rz
5, 1-5). ,Nieposiadanie” Ducha Chrystusowego réwnoznaczne jest
z zyciem z dala od Niego i z utrata Ducha Bozego (por. Rz 8, 9-11).

W dalszych refleksjach biblijnych autor stara si¢ okreSli¢ dziatanie
Ducha Swietego i Jego role w zyciu wewnetrznym ochrzczonego. Wypra-
cowana teologia jasnieje blaskiem nowego, oryginalnego jak na owe czasy
ujecia relacji Tréjcy Swietej do usprawiedliwionego. Zapewne wielkim
dobrodziejstwem w takim ujeciu trynitologii ks. Granata byt czas odno-
wy soborowej 1 otwarcia sie wspolnoty Kosciota na bogactwo tresci bi-
blijnych, bedacych istotnym Zrédlem omawianego tematu.

Wierzacy w Chrystusa jawi si¢ jako $wiatynia Boga i Ducha Swiete-
go: ,,Czyz nie wiecie, zeScie Swiatynia Boga i ze Duch Bozy mieszka
w was? Jezeli kto§ zniszczy §wiatynie Boga, tego zniszczy Bog. Swiatynia
Boga jest Swieta, a wy nia jestescie” (1Kor 3, 16-17). Analiza dalszych
fragmentéw Corpus Paulinum objawia Ducha Swietego jako ,rekojmic
zbawienia” (por. Ef 1, 13-14; 4, 30), ,,zadatek Swietosci” — Bozy Dar (por.
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1Tes 4, 7-8) jako ,,dziatajacego” w sercach synéw Bozych, ktérzy Go
kochaja (por. Ga 4, 6; J 14, 23).

Z powyzszych tekstbw mozna wyprowadzi¢ nastepujace wnioski:
chrzest inicjuje w wierzacym wewnetrzne zycie Oséb Boskich na sposob
zamieszkania. Dusza cztowieka wyraznie odzwierciedla przebywanie
Ojca, Syna i Ducha Swietego jak w $wiatyni.® To przebywanie ogarnicte
zostaje przez tajemnice odkupieficzego dzieta Chrystusa Pana, dokona-
ne raz na zawsze na drzewie Krzyza, moca Zmartwychwstania zakorze-
nia si¢ na wieki. Kolejnym wnioskiem teologicznej refleks;ji jest zwiazek
miedzy dusza a Bogiem w niej mieszkajacym dokonujacy si¢ na ptaszczyz-
nie mitosci (por. J 14, 23; Rz 5, 5). Obdarowanie taskg prowadzi do od-
rodzenia duchowego i uczestnictwa w Bogu, przez ktére obdarowany
(,,usprawiedliwiony cztowiek”) dostepuje niezwyklej godnosci (1Kor
3, 16-20; 6, 19). Tak wiec, Bog w Trojcy Jedyny, odpuszczajac grzechy
cztowiekowi, zamieszkuje w duszy jako gos¢ i przyjaciel.”” Laska daje sily
cztowiekowi do zycia zgodnego z prawem Bozym. Kto znajduje si¢
w zywym zwiazku z Jezusem Chrystusem, ma taske uSwigcajaca. Przez
Chrystusa w Duchu Swietym dochodzi do jednosci z Ojcem.

Tréjca Swicta, przebywajac w ludzkiej duszy, podtrzymuje ja w istnie-
niu, udziela jej Swiatta rozumu, ktorym powinna si¢ kierowac na drodze do
poznania prawdy. Ks. Granat stwierdza, ze Bog natchnat dusze ludzka (czto-
wieka) tesknotg za prawda.®® Zamieszkiwanie Boga w cztowieku bedacym
w stanie faski uSwiecajacej jest czyms$ réznym od obecnosci Boga w kosmo-
sie, przyrodzie. Bog objawia si¢ tu jako Stworca i Prawda, nieskoficzone
dobro, ktdére przewyzsza cztowieka, jego wysitki dzieki swej wielkoSci.

Reasumujac powyzsze zagadnienie roli Trojcy Swi@tej w udzielaniu
nadprzyrodzonej taski w wewnetrznym zyciu cztowieka, mozemy powie-
dzieé, ze Bog objawia si¢ jako Mitos¢ i Prawda. W tej najglebszej per-
spektywie, ze samo udzielanie si¢ Boskiej Trdjcy stworzeniu ma dwie pod-
stawowe formy: udzielanie si¢ jako Prawda, co jest szczegdlnym postan-
nictwem Syna Bozego i najpetniej dokonuje si¢ we wcieleniu, oraz udzie-
lanie sie jako Milosé, co jest postannictwem Ducha Swietego i objawia
si¢ w tasce.

3. Eklezjalny charakter taski

Czlowiek stworzony ,,na obraz i podobienstwo Boga” dazy do Nie-
go calg swoja natura. Bog jednak chcial, aby kazdy cztowiek mogt uczest-
niczy¢ w Jego zyciu. Z tych ludzi, ktdrzy uznajq istnienie Boga, ksztattu-
je sie Lud Bozy. Ks. Wincenty Granat, powotujac sie na Konstytucje do-
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gmatyczng o Kosciele, po ogdélnym naszkicowaniu prawd dotyczacych jego
utworzenia przez Chrystusa, mowi o Ludzie Bozym, a dopiero na koncu
wspomina o hierarchicznej strukturze Kosciota.” , Trwajcie we Mnie
a Ja w was” (Por. J 15, 4). Stowa przypowiesci o winnym krzewie i lato-
roslach, o ktorych mowi ks. Granat w biblijnym ujeciu taski, obrazuja to,
czym z woli samego Chrystusa ma by¢ Jego Koscidt w swej wewnetrznej
strukturze, czyli zyciem taski. Trwanie w Chrystusie oznacza szczegllny
zwiazek z Nim jako Zrédtem duchowego zycia cztowieka. JeSli Chrystus
powotluje do istnienia KoSciol, jesli obdarza go réwniez zewnetrzng struk-
turg ministerialng zbudowana na Apostotach, to owo ministerium Apo-
stolorum, ich nastepcow jak i catego Kosciota ma pozostawac w stuzbie
mysterium uczestnictwa w Bozym zyciu. Takie wewnetrzne, duchowe
zycie Boze realizuje si¢ we wspdlnocie Kosciota.*

W ukazaniu eklezjalnego charakteru faski bedziemy trzymac si¢
struktury wypracowanej przez ks. Granata. Koscidt posiada dwie nieroz-
dzielnie ze soba zlaczone czesci: niewidzialng 1 widzialng. Wskazuja one
z jednej strony, jak bardzo jest on transcendentalny, a zarazem bardzo
ziemski, jak jest bardzo ludzki, grzeszny i staby, a z drugiej strony nie
dajacy sie zamkna¢ w okreSlonej definicji. W naszej eklezjologicznej
analizie na pierwszy plan wysuwa si¢ jego niewidzialna struktura, gdzie
Gtlowa Kosciota jest Chrystus,® Jego dusza Duch Swiety, a ,,wewnetrzna
energia” krazaca w KosSciele na podobiefistwo krwi w organizmie ludz-
kim jest taska uSwiecajaca. Oblicze niewidzialne KoSciota objawia rzeczy-
wisto$¢ nadprzyrodzona, w ktorej cztowiek znajduje celowos¢ swojego
bytu i eschatologiczne spetienie. Przez Koscidt, z Kosciolem i w Kosciele
uwidacznia si¢ ,,czas i miejsce” dzialajacego Boga.*

Ks. Granat mowiac o wspolnocie eklezjalnej, w sposob szczegdlny
podkresdla role taski udzielanej do glebszego poznania prawdy o mitoSci
Boga do cztowieka.*® Odwieczna Prawde objawiajaca sie¢ w catej historii
zbawienia cztowiek moze rozpoznac¢ jedynie w osobie Chrystusa jedynego
Posrednika miedzy Bogiem a ludZmi. Kosciét jako wspdlnote wiary, nadziei
1 mitosSci ciagle ozywia Tajemnica Misterium Paschalnego. Chrystus — Glo-
wa Kosciota nieustannie podtrzymuje przy zyciu owa wspodlnote wiary,
rozlewajac bogactwo swojej laski. Nieustannie towarzyszy spotecznosci
Kosciota Duch Swiety, otrzymany raz przez Apostotéw w dzied Pieédzie-
siatnicy, a wyrazajacy sie w ciaglej tradycji apostolskiej. Wiasciwym darem
Kosciota Chrystusowego jest pierwiastek prawdy i uswiecenia.*

Tradycja biblijna nazywa Chrystusa gtowa Kosciota: ,,Bog wszystko
poddat pod Jego stopy, a Jego samego ustanowit nade wszystko Glowa
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dla Kosciota” (Ef 1, 22). Wszyscy wierni tak sa zjednoczeni organicznie
z Chrystusem — Glowa, Ze nazywani sa Jego Cialem (por. 1Kor 12, 27).
Idac tokiem refleksji teologicznej omawianego autora, Kosciol jako
wspolnota ludzi wierzacych staje sie urzeczywistnieniem Chrystusa — ,,sa-
mym Chrystusem”. Chrystus jest nie tylko tworca Kosciota, Jego zbawie-
niem, moca, zwierzchnikiem, ale tez istotowo, organicznie si¢ z nim jed-
noczy, podobnie jak gtowa z cialem.* FLaska Boza udzielana cztowieko-
wi w poglebianiu jego zycia wewnetrznego jest dana catemu Kosciotowi
jako wspolnocie dzieci Bozych. Tak wiec w Kosciele — wspdlnocie ekle-
zjalnej Chrystus trwa jako narzedzie taski i Posrednik. Cata hierarchicz-
na struktura KosSciota stuzy temu postannictwu.

W historii zbawienia ogromna role w przekazywaniu daru taski od-
grywa Maryja, jako prawdziwa Matka Boga i Odkupiciela. W wyjatkowy
sposob z Nim wspolpracowata, przez postuszefistwo w wierze, nadziei
1 mitoSci, by cztowiekowi przywrdci€ nadprzyrodzone zycie; z tej racji staje
si¢ dla nas Matka w dziedzinie taski. Ks. Granat, idac za mysla przewod-
nig Soboru Watykanskiego II, podkresla, ze macierzynstwo w zakresie
faski udzielanej cztowiekowi trwa nadal w Kosciele, od chwili Zwiasto-
wania i bedzie trwato az do czas6w eschatologicznych.*

Tajemnicy Kosciota i rozdawnictwa fask, jakie jemu towarzyszy, nie
da sie do konca zglebid, jesli nie uwzglednimy jego wewnetrznej struk-
tury. Duch Swiety jako Trzecia Osoba Boza staje si¢ dusza Kosciota, na
co ks. Granat zwraca szczegOlng uwage. Kosciot powstat z mitoSci Boga
do czlowieka, a za cel obral sobie rozprowadzanie dobra — faski, jakie On
dat cztowiekowi. W KoSciele istnieje nie tylko ,,dobro naturalne”, lecz
takze nadprzyrodzone. W jezyku teologicznym mowi si¢, ze tym moto-
rem w przekazywaniu zycia wewnetrznego — taski cztowiekowi jest Duch
Swiety, chociaz wszystkie Trzy Osoby Boze na réwni je wykonuja.” We-
dhug Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Duch Swiety postany w dniu
Pigédziesigtnicy ma KoSciot ustawicznie uswiecac i mieszka¢ w nim, tak
jak w $wiatyni.® Duch Swiety nie ogranicza si¢ do dziatalnosci uswicca-
nia przez sakramenty, lecz On uSwieca Lud Bozy, prowadzi i1 obdarza
cnotami — charyzmatami.*

Charyzmat chrzeScijaniski swoje Zrodto wyprowadza z bezpoSrednie-
go dziatania Ducha Swietego na poszczegdlnych wiernych, nie taczac tego
dziatania z taska sakramentalng.* Charyzmat w sensie najszerszym jest
wezwaniem Bozym skierowanym do jednostki ludzkiej i zarazem uzdalnia-
jacym ja do okreslonej stuzby we wspolnocie.* Udzielanie charyzmatéw
jest uzaleznione wylgcznie od potrzeb Kosciota, dlatego tez kopiowanie
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w zaleznoSci od tych potrzeb byloby naduzyciem i nieporozumieniem w in-
terpretacji trzech katalogéw charyzmatycznych §w. Pawta (por. Rz 12, 3.6—
18; 1Kor 11, 28-31; 12, 1-11). Charyzmaty poszczegdlnych chrzes$cijan maja
poglebiac 1 uswiecaé przede wszystkim strukture hierarchiczng Kosciota.

Duch Swiety bedac ,,dusza Kosciota” prowadzi do zjednoczenia
ochrzczonych z ,,MiloScia Najwyzsza”, przenika Boskim Swiattem cata
mysl Kosciota. Zgodnie z zapowiedzig Chrystusa w Wieczerniku, KoSciot
jest przez Niego nieustannie prowadzony.” Dynamizm wspélnoty ekle-
zjalnej, zarowno w dziedzinie Swiadectwa dawanego o Chrystusie wobec
Swiata, jak i w dziedzinie krzewienia ,,ewangelicznego oredzia”, opiera
sic na dziataniu Ducha Swictego.” Ojcowie Kosciota, jak §w. Ireneusz,
Sw. Augustyn czy Ojcowie Kapadoccy, reprezentowali poglad, ze Duch
Swiety spetnia we wspdlnocie Kosciota analogiczna role jak dusza w cie-
le cztowieka. Wskazuje On — Duch Swiety — na to, co jest najgtebsza
1 istotna jego cecha, ktdra mimo stabej natury spotecznosci chrzescijan-
skiej nigdy nie ginie. Jest nia dzialajaca ,,Najwyzsza Mito$¢”, bo duch
mitoSci jest najwyzsza godnoscia Kosciota.

PRZYPISY

V'E. Schick, Testament Pana, Katowice 1996, s. 13-15.

2 Wsréd hebrajskich stéw najbardziej zblizony do oznaczenia nowotestamentowe;j taski wyda-
je si¢ rzeczownik hen, wywodzacy sie od czasownika hannah, ktory oznacza bycie taskawym,
zmitowanie si¢ nad kim$. Pierwotnie byt stosowany do okreSlenia relacji migdzyludzkich
i oznacza zyczliwe, pelne solidarnosci pochylenie si¢ ku komus$ znajdujacemu si¢ w potrze-
bie. Chodzi tu zaréwno o pozytywne, wspdtczujace nastawienie do niego, jak i zewnetrzny
czyn lub dar. Szczytowym wyrazem tej postawy jest oszczedzenie po wygranej wojnie poko-
nanego wroga, nawet zawarcie z nim przymierza (1Krl 20, 31-34). Ze wzgledu na takie zna-
czenie czasownik ten uzywany jest szczegOlnie chetnie dla opisu relacji krdla do poddanych.
W takim wiasnie ,,Swieckim” znaczeniu uzywa si¢ bardzo czgsto stowa hannah, by wyrazié
ludzkie doswiadczenie spotkania z Bogiem. Z okoto 60 miejsc w Starym Testamencie, gdzie
zostaje uzyty ten czasownik, ponad 40 razy jego podmiotem jest Bog, z tego 26 razy
w Ksiedze Psalmow, ktére w ten sposob staja sie ,,Ksiega Laski”. Do§wiadczenie faskawosci
Boga, jak interpretuje to ks. W. Granat, dokonuje si¢ zwykle w sytuacji dialogu, jest na-
stepstwem wystuchanej modlitwy, czesto w sytuacji wielkiego, a nawet kraficowego zagro-
Zenia i udreczenia. Szczeg6lnie obszerne syntetyczno-poréwnawcze opracowania badan nad
taska w Starym Testamencie daje pdzniej W. Zimmerli, Hen, w: Theologisches Worter-
buch zum Neuen Testament (TWNT), t. 9, Stuttgart 1973 s. 366-372.

Te przepickna formute, Bog ,,mitosierny i faskawy” spotykamy jedenascie razy, np.: Wj 34, 6;
Ne 9,17; Jon 4, 2.

M. Schiro, Grazia, w: Enciclopedia della Bibbia, t. 3, s. 1354-1370.

Jak bardzo jest to Pawlowe pojecie, §wiadczy juz sam fakt czestotliwosci jego wystepowa-
nia. W pismach Corpus Paulinum, ktére objetoSciowo stanowia 23% Nowego Testamen-
tu, wyraz charis wystepuje 114 razy, a we wszystkich pozostalych ksiggach tacznie 51 razy.
We wspolczesnej Pawlowi grece stowa o tym rdzeniu stuzyly przede wszystkim do wyraze-
nia faktu obdarowywania, ale takze ucieszenia poprzez obdarowanie i w koncu darowa-
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nego, niezastuzonego dowodu, znaku dobroci, przychylnosci. Por. H. Conzelmann,
Charis, w: TWNT, t. 9, s. 350-405.

Por. R. Rak, Liturgiczno-pastoralne podstawy uczestnictwa w Eucharystii, w: Eucharystia —
mitos¢ i dziekczynienie, red. W. Stomka, Lublin 1992, s. 152-155.

W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 5, Lublin 1959, s. 31-32.

8, Dostapiwszy wiec usprawiedliwienia przez wiarg, zachowujemy pokdj z Bogiem przez Pana

©

naszego Jezusa Chrystusa, dzigki ktéremu uzyskaliSmy przez wiare dostep do tej taski,
w ktorej trwamy i chlubimy si¢ nadzieja chwaly Bozej” (Rz 5, 1-2). Jezeli bada si¢, czym
wiasciwie jest dla Pawla taska, tutaj przede wszystkim na podstawie Listu do Rzymian, obu
Listéw do Koryntian oraz Listu do Galatéw, gdzie Pawtowa nauka o fasce jest rozwinieta
najszerzej, najbogaciej tresciowo i najbardziej znaczaco dla przysztego rozwoju teologii —
zwraca najpierw uwage, ze Pawel uzywa tego pojecia w liczbie pojedynczej. Czyni to tak
dlatego, ze przy jego pomocy chce wyrazi¢ przede wszystkim co§ niepowtarzalnego, jed-
norazowy, eschatologiczny czyn zbawczy Boga, a nie poszczegdlne aspekty tego czynu. Por.
H. Conzelmann, Grundrif3 der Theologie des Neuen Testaments, Miinchen 1967 s. 236.
,,Albowiem grzech nie powinien nad nami panowac, skoro nie jesteSmy poddani Prawu, lecz
fasce” (Rz 6, 14). Pawel rozumiat ostrzej i wyraZniej niz inni misjonarze pierwotnego Ko-
Sciola, ze Pascha Jezusa Chrystusa, Jego Smie¢ na krzyzu i Zmartwychwstanie otworzyly nowa
droge zbawienia, koniczaca epoke Prawa. Swoje rozumienie usprawiedliwienia Pawet wykta-
da w spos6b najbardziej pelny i systematyczny w cytowanym przez Ks. Granata LiScie do
Rzymian, ktdry jest streszczeniem i fundamentem chrzescijafiskiej nauki o zbawieniu (ale
nie w ogéle catej chrzescijanskiej nauki wiary, jak to chcieli widzie¢ Melanchton i Kalwin).
Pawel apostol nie troszczy si¢ o to, by da¢ nam logiczny podzial charyzmatéw, mimo iz
wylicza je kilka razy (1Kor 12, 8; Rz 16, 6; Ef 4, 11; por. 1P 4, 11). Dziatania charyzma-
tyczne jako udzielanie si¢ mocy Boga czlowiekowi nie stanowig jakich§ daréw. Powotanie
kazdego chrzescijanina ma swoje ostateczne zrddlo w charyzmatach. Wida¢ tu, ze chary-
zmaty nie sa tu zjawiskiem wyjatkowym. Cate zZycie czlowieka zalezy od charyzmatéw. Ta
mito§¢ i ta taska tak bardzo ksztattuja egzystencje wierzacego, ze inne wielorakie dary Boga
Pawet widzi jako pochodne od tego jedynego, gtéwnego, daru taski — charismata.

Ks. Granat cytuje tutaj mysl Pawla: ,,Dzigki skladam Temu, ktéry mi¢ przyoblekt moca, Je-
zusowi Chrystusowi naszemu Panu, ze uznat mnie za godnego wiary, skoro przeznaczyl do
postugi mnie ongi$§ bluznierce, przeS§ladowce i oszczerce. Dostapitem jednak milosierdzia,
poniewaz dzialatem z nieSwiadomoscia, w niewierze. A nad miarg obfita okazala si¢ laska
naszego Pana wraz z wiara i miloScia, ktdra jest w Chrystusie Jezusie” (1Tym 1, 12-14).
W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, wyd. 2 uzup., Lublin 1967, s. 358.

,»Z Jego pemosci wszyscySmy otrzymali — taske po fasce. Podczas gdy Prawo zostalo nadane
przez Mojzesza, taska i prawda przyszly przez Chrystusa” (J 1, 16-17). Za sprawa §w. Jana taska
stata si¢ ostatnim, tak pelnym nadziei, stowem Nowego Testamentu. W prologu Ewangelii
Sw. Jana taska Chrystusa zostaje przeciwstawiona, znowu bardzo jak u Pawta, Prawu Mojze-
sza, jednak bez Pawlowej polemiki, bez tak ostrej formy rabinistycznych wykluczen. Stare Przy-
mierze w jakim§ szerszym sensie zostaje u Jana nazwane podobnie jak Nowe, laska: ,,z Jego
petnosci wszyscy$Smy otrzymali faske po tasce” (J 1, 16). Poza tym pojecie taski nie pojawia si¢
nigdzie ani w ustach Janowego Chrystusa, ani na zadnym innym miejscu Janowe;j relacji. Nie-
mniej pojawia si¢ z calg pewnoscia rzeczywistos¢, ktorg Pawet opisywat tym pojeciem, tylko ze
wyrazona innymi stowami. Przy tym wydaje si¢, ze pojecia te oddaja te rzeczywisto$¢ w sposob
jeszcze bardziej Zrodtowy, bardziej gleboki i wieloaspektowy, bo odnosza si¢ bardziej bezpo-
Srednio do Boga, ktdry udziela siebie poprzez faske. Te pojecia to przede wszystkim: zoe — zycie;
agape — mito§¢ oraz pneuma — Duch jako Swiety, swiatlo, prawda.

Ks. Granat powotluje si¢ tu na stowa Chrystusa: ,,pokdj zostawiam wam, pokdj méj daje
wam. Nie tak jak daje Swiat, Ja wam daje. Niech si¢ nie trwozy serce wasze, ani si¢ nie
leka” (J 14, 27).

U Jana po raz pierwszy pojawia si¢ taska jako udziat cztowieka w zyciu samego Boga — przede
wszystkim w omawianym juz poréwnaniu do krzewu winnego, gdzie mowi o wszczepieniu
uczniéw w siebie (por. J 15, 1-11), oraz w modlitwie Arcykaptanskiej, gdzie méwi o zjedno-
czeniu z soba i z Ojcem (por. J 17, 20-24).
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Takie personalistyczne ujecie taski przez ks. Granata dato obecnie podwaliny pod nowe
bardziej dojrzate spojrzenie na to zagadnienie we wspotczesnej teologii taski. Por. K. Leh-
m a n n, Heiliger Geist, Befreiyng zum Menschsein — Teilhabe am gottlichen Leiben. Tenden-
zen gegenwirtigen Genadenlehre, w: Gegenwart des Geistes, Freiburg 1979, s. 181-204.
Tizeba przy tym podkreslié, ze pojecia ,,somoudzielanie” si¢ Boga czesto uzywaja wspot-
cze$ni dogmatycy (Por. D. Oko, Laska i wolnos¢ — Laska w Biblii, nauczaniu Kosciota
i teologii wspotczesnej, Krakow 1997, s. 178-179).

Przyjety chrzest rozwija duchowoS¢ trynitarng. Cztowiek zostaje ,,obmyty” przez chrzest
Bozy, ,,uswigcony” przez Ducha Swigtego i ,,usprawiedliwiony”, czyli odkupiony przez
Jezusa Chrystusa.

,» Wszystkim tym jednak, ktorzy Je przyjeli, datlo moc, aby si¢ stali dzie¢mi Bozymi, tym,
ktorzy wierza w imie Jego — ktorzy ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga
si¢ narodzili” (J 1, 12-13). Cztowiek staje si¢ dzieckiem Bozym przez faske. Droga do
dziecigctwa Bozego prowadzi poprzez wiare w Syna Bozego. Por. J. Pinsk, Swiat i sa-
kramenty, Krakéw 1997, s. 142-152; B. Ror te, Tiinitd come storia, Cinisello Balsamo 1988.
Por. B. Migut, Znaki misterium Chrystusa, Lublin 1996, s. 111-119.

Ks. Granat nauke wiary o tasce przekazywal w atmosferze powagi i zaangazowania. Wska-
zywat stuchaczom, Ze tajemnice Boze, o ktorych méwi teologia, ,,nieskoficzenie przewyz-
szaja wszystko, co stanowi przedmiot nauk szczegétowych”; Por. H. I. Szumit, Deo et
Ecclesiae. Zycie i dziatalnos¢ ks. Wincentego Granata, Opole 1993, s. 98.

W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 5, dz. cyt., s. 303.

Por. A. Milan o, Trinitd, w: Nuovo dizionario di teologia, red. G. Barbaglio, S. Dianich,
Cinisello Balsamo 1985, s. 1802-1806.

W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, dz. cyt., s. 127-128.

Tenze, Dogmatyka katolicka, t. 5, dz. cyt., s. 267-276.

Mieszkanie Boga w duszy cztowieka rozni si¢ od zjednoczenia hipostatycznego w Chrystu-
sie, w ktorym dwie natury, pelne, calkowite, nie zmieszane, i niezmienione tacza si¢
w Osobie Syna Bozego. Ludzka natura w Chrystusie nie ma wlasnej osoby, lecz istnieje
w Stowie Bozym, ktore jest podmiotem dzialan Boskich i ludzkich. Bog przebywajacy
w cztowieku jak w §wiatyni nie wyklucza ludzkiej osoby, lecz zaktada jej istnienie i z nig pro-
wadzi Bosko — ludzki dialog. Cyt. za W. Gran at, Dogmatyka katolicka, t. 5, dz. cyt., s. 266.
Pan Jezus nie raz méwil, ze kto zachowuje Jego nauke, stanie si¢ mieszkaniem Boga: ,,Je-
§li Mnie kto mituje, bedzie zachowywat moja nauke, a Ojciec mdj umiluje go, i przyjdzie-
my do niego, i bedziemy u niego przebywac. Kto Mnie nie miluje, ten nie zachowuje stéw
moich. A nauka, ktdra styszycie, nie jest moja, ale Tego, ktéry Mnie postat, Ojca” (J 14,
23-24).

Autor pisze, ze ,,Bog wszczepit w dusze ludzka przeogromne pragnienie i jakby instynkt
dobra i dlatego cztowiek nie zaspakaja si¢ catkowicie tym, co juz osiggnat [tu na ziemi],
dazy bowiem ku dobru, ktére nie ma granic. Naturalny ped czlowieka do prawdy, dobra,
sprawiedliwosci i piekna nie pochodzi z tej ziemi i z tej materii, lecz rodow6d ma w Bogu
samym”. W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, dz. cyt., s. 369-370.

,Przedwieczny Ojciec na skutek najzupetniej wolnego i tajemniczego zamystu swej madrosci
i dobroci, stworzyt caly §wiat, a ludzi postanowil wynies¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym;
nie opuscit tez ludzi po ich upadku w Adamie, dajac im nieustannie pomoce do zbawienia
przez wzglad na Chrystusa, Odkupiciela, «ktory jest obrazem Boga niewidzialnego, pier-
worodnym wszelkiego stworzenia» (Kol 1, 15). Wszystkich za$§ wybranych Ojciec przed
wiekami «przewidzial i przeznaczyt, aby sie stali podobni do Jego Syna, ktory miat by¢
pierworodnym migdzy wielu bracmi» (Rz 8, 29). A wierzacych w Chrystusa postanowit
zgromadzi¢ w Kosciele Swietym, ktory juz od poczatku Swiata ukazany przez typy, cudow-
nie przygotowany w historii narodu Izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony
w czasach ostatecznych, objawiony zostal przez wylanie Ducha, a w koficu wiekéw osia-
gnie swe chwalebne dopehienie” (DK nr 2-3).

., Do spotecznosci Ludu Bozego wezwani sa ludzie calej ziemi i wszystkich czaséw, a Chry-
stus jest ich nauczycielem, krélem, kaptanem i Glowa”. W. Granat, Dogmatyka katolic-
ka. Synteza, dz. cyt., s. 272.
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Gmina chrzescijanska, Koscidt realizuje w sobie i na sobie Ikone Jezusa Chrystusa i odci-
ska ja na swojej spotecznosci. Chrzescijanstwo od samego poczatku polega na utozsamie-
niu wlasnego obrazu Chrystusa z eklezjalnym, petniejszym i bardziej obiektywnym. Moz-
na mowic tutaj o pewnej fasce, ktora byla udziatem nie tylko pierwszych uczniéw, lecz takze
wszystkich nastepnych po nich pokolen. Duch Swiety zawsze objawia Chrystusa jako ,,Bo-
ski Malarz lub Rzezbiarz”. Tenze Duch Swu;ty jest w nas, aby rozla¢ w naszym zyciu faske
»kontemplacji Ikony Chrystusa”. Duch Sw1¢ty dodaje jeszcze taske ,.komunii z Chrystu-
sem, taske jego realizacji w naszym zyciu”. Wspdtczesni teolodzy wypracowali koncepcje
petnego poznania obrazu Chrystusa przez umysl, serce, tworczo$¢ cztowieka. Por. C.S.
Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 606-607.

W Kodciele istnieje obraz Chrystusa Zyjacego, rozwijany i przekazywany w kerygmie chrze-
Scijaniskiej — w Stowie Bozym, w nauczaniu urzedowym, w katechezie, w liturgii. Ten prze-
kaz Chrystusa zyjacego dokonuje si¢ przez taske udzielang przez Boga Kosciotowi jako
wspoélnocie. Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, j. w., s. 607.

,Cata praktyczna asceza i mistyka chrzescijanska jest upodobnieniem si¢ do Chrystusa, tj.
préba niedoskonatego nasladownictwa jego sposobu odnoszenia si¢ do Boga i ludzi, jego
ofiarnej milosci objawiajacej si¢ w tworzeniu dobra na ziemi”. W. Granat, Dogmatyka
katolicka. Synteza, dz. cyt., s. 289.

Mistyczne Ciato Chrystusa, wspolnota ziemska i wspolnota duchowa; Kosciét ziemski (hie-
rarchiczny) i KoSciot bogaty w dary niebiafiskie tworza jedna rzeczywisto$¢ nieroztaczna,
ktdéra wyrasta z pierwiastka boskiego i ludzkiego. Por. Pius XII, Encyklika Mystici Cor-
poris, 29 czerwca 1943, AAS 35(1943), s. 221 nn.; tenze, Encyklika Humani generis,
12 sierpnia 1950, AAS 42(1950), s. 571.

Chrystus jest Glowa KoSciota, przez swoja ludzka nature, gdyz przez nia stal si¢ naszym
Bratem i Zwierzchnikiem, ma jednak najwyzsza wladze w Kosciele jako Bdg. Sobér Wa-
tykanski II zgodnie z calg tradycja chrzedcijanska na przestrzeni dziejow, widzi Scisty zwia-
zek miedzy Chrystusem Bogiem — Czlowiekiem i Zbawicielem, a Jego Matka, a takze
miedzy nig a wszystkimi ludZmi odkupionymi: Por. DK nr 53.

Posrednictwo Maryi w dziele przekazywania taski nic nie ujmuje ani nie dodaje poSred-
nictwu Chrystusa, bo ono zachowuje swoja godnos¢ i skuteczno$¢. Granat podkredla, ze
zadne stworzenie nie moze sta¢ nigdy na réwni ze Stowem Wcielonym, Chrystusem. Dzigki
jednak Maryi, Matki Stowa Wcielonego, Kosciét lepiej rozumie te tajemnice. Wspélnota
eklezjalna gloszac chwate Chrystusa staje si¢ podobna do Maryi, bo wzrasta ustawicznie
w wierze, nadziei i mito$ci. Maryja poczeta Chrystusa ,,za sprawa Ducha Swietego”, aby
Zbawiciel rodzit si¢ i wzrastat w sercach wiernych. Por. DK nr 65.

,Duch Sw. nie jest dusza Kosciota w ten sposob ze stanowi jego czes¢ — byloby to twier-
dzenie absurdalne, gdyz Bog nie moze by¢ czescia Zadnego bytu. Duch Sw. nie jest tez jakas
osobowoscig Kosciota, tzn. nie jednoczy go tak z soba §cile jak Syn Bozy ztaczyl ze swoja
Osobg jedna nature ludzka. Z tego wzgledu nie mozna przeprowadzi¢ Scislej analogi mig-
dzy duszg ludzkg w organizmie a Duchem Sw. jako Duszg Kosciota; istnieje podobiefnstwo
o tyle, ze Duch Sw. laczy wszystkich cztonkéw w Kosciele, przyczynia si¢ do jego wzrostu,
stale jest z nim zlaczony i jest w ogdle Zrédtem zycia nadprzyrodzonego”. Por. W. Gra-
nat, Dogmatyka katolicka. Synteza, dz. cyt., s. 292-293.

Por. DK nr 4.

Por. H. Kiing, Die charismatische Struktur der Kirche, ,,Concilium” 1(1965), 4, s. 288.
Por. L. Boros, Okresy zycia, Warszawa 1980, s. 44—45.

Dar ten jednak wymaga otwarcia si¢ obdarowanego cztowieka, jego wspotpracy z Bogiem.
Por. F. A. Sullivan, Charyzmaty i odnowa charyzmatyczna. Studium biblijne i teologicz-
ne, Warszawa 1992, s. 23-33.

,Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy. Bo nie bedzie méwit
od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek uslyszy [...] z mojego weZmie i wam objawi”
(J 16, 13-14).

ZW1qzek migdzy dziataniem Ducha SW1c;tego i dynamizmem KoSciota wynlka jeszcze wy-
razniej z paralelnego tekstu z Dziejow Apostolskich, w ktérym Jezus mowi: ,,gdy Duch
Swigty zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi §wiadkami” (Dz 1, 8).
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