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KS. ANTONI WARMUZ - PROFESOR FILOZOFII
SEMINARIUM DUCHOWNEGO WE WEOCEAWKU
I DUSZPASTERZ

Jednym z wloctawskich profesoréw filozofii w XX wieku byl ks. An-
toni Warmuz. Wyktadat on wprawdzie w seminarium wloctawskim tylko
siedem lat i nie byt az tak stawny jak jego wielcy poprzednicy, np. ks. Idzi
Radziszewski, ks. Adam Jankowski czy ks. Jozef Iwanicki. Jednak jego
osoba w dziejach tegoz seminarium nie moze by¢ niezauwazona i zapo-
mniana. Na trwale bowiem zapisat sic w pamieci swoich wychowankow
i studentéw, ktorzy jeszcze dzi§, po prawie 50 latach, wspominaja go
z szacunkiem.

W niniejszym artykule przyjrzymy sie jego nietatwej drodze do ka-
ptanstwa, picknej kaptanskiej postawie, a zwlaszcza jego owocnej pracy
dydaktycznej, propagujacej filozofie neotomistyczna, oraz ofiarnej pra-
cy duszpasterskiej w diecezji wloctawskie;.

1. Wazniejsze dane biograficzne

Antoni Warmuz urodzit si¢ 8 stycznia 1914 r. w Dzietrzkowicach
(pow. Wielun) w rodzinie Wawrzynica (rolnika) i Rozalii z d. Wierzgacz.
Po ukoficzeniu szkoly podstawowej w miejscowosci rodzinnej kontynu-
owal nauke w Gimnazjum im. Adama Asnyka w Kaliszu, a nastepnie
w Liceum im. Piusa X we Wioctawku. Swiadectwo dojrzatosci uzyskat
18 czerwca 1934 r. W tymze roku wstapit do Wyzszego Seminarium Du-
chownego we Wioctawku. Byt na VI roku studiow, gdy wybuchta II woj-
na Swiatowa. Wkrétce po klesce wrzeSniowej alumni dwoch ostatnich kur-
sow podjeli dalsze studia we Wtoctawku. Niestety, dnia 7 listopada 1939 r.
zostaly one przerwane. Niemcy aresztowali bpa Michata Kozala, 21 ksiezy
i 22 alumnéw (wsrdd nich A. Warmuza). W wiezieniu wloctawskim prze-
bywali do dnia 16 stycznia 1940 r. Stad gestapo przewiozto wszystkich
uwiezionych do klasztoru w Ladzie k. Stupcy. Nastepnie 26 lipca 1940 r.
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zostali wywiezieni do przejSciowego obozu w Szczyglinie k. Mogilna,
potem do obozu koncentracyjnego w Sachsenhausen i w koncu do Da-
chau (13 XII 1940 r.), gdzie A. Warmuz przebywat przeszio cztery i p6t
roku.

W teczce personalnej ks. A. Warmuza (Archiwum Diecezjalne we
Wioctawku) znajduje si¢ 42-stronicowy tekst (zatytutowany ,,Koncen-
tracyjny ob6z w Dachau”), wstrzasajace Swiadectwo, przedstawiajace
straszliwe, nieludzkie warunki zycia w tym hitlerowskim obozie zagla-
dy i to, co si¢ tam wowczas dziato. Antoni Warmuz byl tutaj rowniez
ofiarg pseudomedycznych eksperymentéw, dokonywanych przez hitle-
rowskich zbrodniarzy (doswiadczenia z flegmong)'. Bp Franciszek
Korszyniski w ksiazce Jasne promienie w Dachau o alumnie A. Warmu-
zie w obozie napisat: ,,Dodatni wplyw wywierat zwlaszcza na kolegow.
Dla starszych za$ byl grzeczny i uczynny, w rézny sposob spieszyl im
Z pomoca”?.

Po wyzwoleniu obozu w Dachau (29 IV 1945) wloctawska grupa kle-
rycka wraz z ks. rektorem Franciszkiem Korszyfnskim udata si¢ do Pary-
za. Tam 29 lipca 1945 r. A. Warmuz i oSmiu pozostalych kolegéw otrzy-
mato Swiecenia kaptafiskie z rak biskupa wioctawskiego Karola Radon-
skiego®. Ten zamierzal trzech z nich wysta¢ na studia do Rzymu i w li-
Scie pisanym z Londynu do papieza z dn. 18 VIII 1945 r. prosit o pomoc
w ich wyksztatceniu i utrzymaniu, poniewaz diecezja wtoctawska nie jest
w stanie im tego zapewnic; ks. Antoni Warmuz miatby studiowac filozo-
fie w Collegium Angelicum®. Gdy planu tego nie udato si¢ zrealizowac,
ks. Warmuz podjat studia filozoficzne w Instytucie Katolickim w Paryzu,
a podstawe utrzymania dawala mu kapelania u sidstr szarytek (2 XI 1945
— 12 XII 1949). W Paryzu ks. Warmuz uzyskat licencjat i przygotowat
prace doktorska (promotor nieznany) na temat: ,,Le messianisme polo-
nais dans I'appréciation du thomisme™”, ktérej niestety nie zdazyl dokon-
czyC i obroni€. Dnia 16 maja 1949 r. zmarl bowiem ks. profesor dr Adam
Jankowski, wieloletni profesor filozofii w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym we Wiloctawku i1 bp K. Radonski wezwat ks. Warmuza do powrotu.
Tym bardziej, ze drugi (obok ks. A. Jankowskiego) profesor filozofii wto-
clawskiego seminarium, ks. Jozef Iwanicki, w tym czasie przygotowywat
habilitacje, dojezdzat z wyktadami do Warszawy i1 Lublina, byt probosz-
czem w Dabiu Kujawskim i wkrotce zostat rektorem KUL-u. Przyjazd
wiec ze studiéw ks. Warmuza byt konieczny.

Po powrocie do Polski (14 XII 1949 r.) ks. A. Warmuz objat stano-
wisko profesora przedmiotéw filozoficznych w seminarium duchownym
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we Wioctawku (20 I 1950 r.). Pozostat tutaj do 1 wrzeSnia 1957 r., wy-
ktadajac na roznych kursach nastepujace dyscypliny filozoficzne: psycho-
logia, wstep do filozofii, ontologia, kosmologia, etyka, teodycea, epistemo-
logia, anatomia z biologia, proseminarium z filozofii, metoda pracy nauko-
wej. Rozpoczal sie w ten sposob okres wloctawski w zyciu ks. A. Warmu-
za, ktory trwat (oprocz pobytu jako ucznia w Liceum im. Piusa X w latach
1930-1934, a pdzniej kleryka w seminarium duchownym w latach 1934-
1939) prawie siedem lat. W tym czasie, oprocz zajec¢ dydaktycznych w se-
minarium, ks. Warmuz petnil rézne kaptanskie postugi: byt ojcem du-
chownym w seminarium, kapelanem szpitala we Wioctawku, kapelanem
siostr urszulanek, spowiednikiem wielu zefiskich zgromadzen zakonnych®.

Dnia 14 lutego 1956 r. zostal mianowany (na wlasng prosbe) admi-
nistratorem parafii Grabkowo, skad dojezdzal jeszcze przez rok do se-
minarium z wykladami’. Dnia 6 maja 1959 r. zostal administratorem
parafii Ciazen, potem (od 27 V 1961) byl administratorem parafii Go-
stawice. Po czterech latach (od 3 VIII 1965) zostal administratorem,
a pOzniej proboszczem w Zadusznikach. Dnia 15 lipca 1969 r. zostat pro-
boszczem w parafii KoScielna Wie§ Kaliska. Byta to jego ostatnia placow-
ka duszpasterska. Bowiem 25 stycznia 1975 r., majac zaledwie 61 lat, ze
wzgledu na bardzo zly stan zdrowia (migdzy innymi skutki pobytu
w obozie koncentracyjnym w Dachau, a zwlaszcza eksperymentéw pseu-
domedycznych) odszedt najpierw na urlop zdrowotny, a potem na zastu-
zong emeryture. Powrdcit w rodzinne strony i zamieszkat w Wieluniu.
,Mimo choroby, chetnie wykonywat rézne czynnoSci kaptanskie w para-
fii, w ktorej zamieszkal. Zwtaszcza gorliwie oddawat si¢ pracy w konfe-
sjonale, zyskujac sobie opini¢ dobrego spowiednika™®.

Ks. Antoni Warmuz zmart 31 stycznia 1981 r. i 3 lutego zostal pocho-
wany na cmentarzu w Wieluniu.

2. Formacja filozoficzna

Ks. Antoni Warmuz jako profesor filozofii we wloctawskim semina-
rium nie pozostawil po sobie publikacji stricte naukowych (ksiazki, arty-
kuly, recenzje itd.), ktore by okreslaly jego poglady filozoficzne. Mozna
jednak w oparciu o pozostawione przez niego pomoce do wyktadéw
(skrypty i notatki) zorientowac si¢ co do formacji filozoficznej, ktora
otrzymal, najpierw we wloctawskim seminarium duchownym, a nastep-
nie w czasie studiow na Instytucie Katolickim w Paryzu.

We Wioctawku Antoni Warmuz studiowat filozofi¢ przez dwa lata
(1934-1936) pod kierunkiem przede wszystkim ks. prof. Adama Jankow-
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skiego, absolwenta Wyzszego Instytutu Filozofii na Uniwersytecie Lowan-
skim (centrum filozofii neotomistycznej). W swoich wyktadach ks. Jan-
kowski szczegdlnie akcentowat zasade filozoficznej Szkoly Lowanskiej,
gloszacej, ze migdzy nauka i wiara nie moze by¢ sprzecznosci. Sam wy-
specjalizowat si¢ w stosunku filozofii do nauk Scistych, takich jak: mate-
matyka, fizyka, chemia. Szczegdlna uwage ks. Jankowski zwracat na naj-
nowsze osiagni¢cia nauk przyrodniczych oraz na ich wykorzystanie w na-
uczaniu filozofii. Wedtug niego studia filozoficzne w zaktadach teologicz-
nych (a wigc i w seminariach) powinny by¢ prowadzone w sposob
programowo i faktycznie neoscholastyczny. To znaczy, ze filozofia powin-
na by¢ rozumiana i wyktadana w organicznym zwigzku z naukami przy-
rodniczymi oraz konfrontowana z innymi kierunkami filozoficznymi.
W tym tez celu prowadzit seminarium filozoficzne, na ktérym rozwaza-
no poszczegdlne wazne problemy filozoficzne’.

W seminarium wloctawskim otrzymat wiec A. Warmuz podstawy wie-
dzy filozoficznej, ze szczegdlnym ukierunkowaniem na mys$l neotomi-
styczna, stanowigcg glowny trzon Owczesnej filozofii neoscholastyczne;.

Przyjrzyjmy si¢ teraz blizej tej formacji filozoficznej, ktéra go
uksztattowata nastepnie na studiach w Paryzu i mocno wplyneta na jego
postawe jako wykladowcy przedmiotow filozoficznych we wloctawskim
seminarium.

Neotomizm byl w filozofii XX wieku kierunkiem bardzo preznym,
wywodzacym sie w swej historii od Arystotelesa i od §w. Tomasza z Akwi-
nu. Jest to filozofia, ktéra opiera si¢ na najwazniejszych koncepcjach
zlotego okresu klasycznego i szczytowego wieku w Sredniowieczu. Spo-
srod bowiem licznych kierunkéw filozoficznych Sredniowiecza najwicksza
wartoS¢ zyskat system Akwinaty, ktory nawigzujac do filozofii Arystote-
lesa dokonat nowej syntezy filozoficznej i teologiczne;j.

W XIX w. rozni mysSliciele chrzeScijanscy postulowali powr6t do
dawnych wielkich systeméw scholastycznych i dziet genialnych tworcow
Sredniowiecza, a zwlaszcza do filozofii Sw. Tomasza z Akwinu. Powstaty
wtedy liczne prace odradzajace;j si¢ scholastyki, ktore przygotowaty nowy
okres powszechniejszego i glebszego zainteresowania filozofia Akwina-
ty. Niezmiernie wazng dla tego okresu byta encyklika papieza Leona XIII
Aeterni Patris, wydana 4 sierpnia 1879 r., ktéra przywrocita w szkotach
katolickich filozofie chrzescijanska zgodnie z mysla Sw. Tomasza z Akwi-
nu. Encyklika ta niejako zalegalizowala istniejacy juz od dtuzszego cza-
su ruch neoscholastyczny, poglebita oraz zmodyfikowata pewne formy
neoscholastyki. Studium za$ nad filozofia Akwinaty (do czego szczeg6l-
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nie zachecata encyklika) mialo umozliwi¢ odnowienie wspotczesnej my-
§li filozoficznej i teologicznej''. W kilka lat zaledwie po ogloszeniu en-
cykliki Aeterni Patris powstat (1889) Wyzszy Instytut Filozofii §w. Toma-
sza w Louvain w Belgii, zalozony przez profesora (pdZniejszego kardy-
nata) Dezyderego Merciera, ktory juz od 1882 r. miat katedre filozofii
$w. Tomasza na uniwersytecie lowanskim'.

Filozofia tomistyczna (utozsamiana czesto z neoscholastyka) rozsze-
rzata si¢ bardzo szybko. Byla wyktadana nie tylko w zaktadach nauko-
wych zakonow (szczeg6lnie dominikanéw, jezuitow i benedyktynow),
w seminariach duchownych, lecz réwniez w wyzszych uczelniach katolic-
kich na catym Swiecie. Powstaly nowe oSrodki filozofii tomistycznej, ta-
kie jak: Wydziat Filozofii przy Instytucie Katolickim w Paryzu, wydziaty
filozofii na instytutach katolickich w Lyonie i w Lilles, Wydzial Filozo-
ficzny przy Instytucie Katolickim w Turynie. We Wloszech szczegllnymi
centrami tomizmu staly sie: Uniwersytet Gregorianski w Rzymie oraz do-
minikanskie Collegium Angelicum, pdzniej Katolicki Uniwersytet Serca
Jezusowego w Mediolanie (zalozony w 1927 r.). Osrodkiem szwajcarskim
stal sie dominikanski Uniwersytet Katolicki we Fryburgu, a z niemiec-
kich mozna wymieni¢ Akademi¢ Alberta Wielkiego w Kolonii, szkote
Gutberleta w Fuldzie, Uniwersytet w Miinster i r6zne kolegia jezuitow
i benedyktynéw. W Polsce uprawiano tomizm na wydziatach teologicznych
w Krakowie, Lwowie i Warszawie oraz na Wydziale Filozofii Chrzescijan-
skiej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (zalozonego w 1918 r.)".

Tizeba tutaj mocno podkresli¢, ze w tych licznych nowo powstatych
osrodkach naukowych uprawiano nie tyle tomizm, a wiec filozofie w tej
postaci, w jakiej wyszta od sw. Tomasza, lecz wtasnie neotomizm, czyli
filozofie w duchu $w. Tomasza, tzn. uwzgledniajaca prawdziwe wartoSci
whiesione przez rdzne kierunki filozofii nowozytnej i wspotczesnej oraz
liczaca sie z wynikami nauk przyrodniczych. Byly to dwa konieczne wa-
runki programu Szkoly Lowanskiej, wedlug ktorej nalezy filozofi¢ scho-
lastyczna, oparta na Tomaszu z Akwinu, unowoczes$ni¢ (stynne vetera
novis augere). To przede wszystkim prof. D. Mercierowi, tworcy Wyzsze-
go Instytutu Filozoficznego w Louvain, nalezy zawdzieczaé, ze neotomizm
nie stat si¢ tylko zwyklym powrotem do tomizmu XIII wieku, lecz uzy-
skat jako tzw. tomizm lowanski (nazywany tez asymilujagcym) status no-
wej oryginalnej filozofii otwartej na wspotczesne nurty filozoficzne i teorie
nauk przyrodniczych'“.

Nalezy rowniez dodacd, ze takie uprawianie filozofii w duchu $w. To-
masza wymagato lepszej niz dotad znajomosci jego dziet, a to z kolei po-
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stulowato zbadanie catej filozofii Sredniowiecznej, prawie ze nieznanej
1 otoczonej niechecia, a niekiedy nawet pogarda. NeotomiSci zabrali si¢
wiec do studiéw historycznych, ktére odkryly na nowo filozofi¢ Srednio-
wiecza i dzieki temu przyblizyly scholastyke mysli nowozytne;.

We Francji, gdzie studiowat filozofi¢ ks. A. Warmuz, centrum neo-
tomizmu stanowit Wydziat Filozofii Neotomistycznej na Instytucie Ka-
tolickim w Paryzu, powstatym w 1875 r. z Wydziatu Teologicznego Sor-
bony, ktorego celem wedtug. E. Gilsona ,,bylo SciSlejsze zwigzanie inte-
lektualne «$wiata» z KoSciolem”. W 1884 r. jeden z rektoréw tegoz in-
stytutu (d’Hulst) zatozyt ,,Société de Saint Thomas d’Aquin”, ktére
przyjeto ten sam program naukowo-badawczy, jaki wytyczyt ks. prof.
D. Mercier Szkole Lowanskiej. Profesorowie zgrupowani wokot Instytutu
Katolickiego w Paryzu do roku 1900 przedstawiali swe poglady na tamach
periodyku ,,Annales de philosophie chrétienne”, zas od 1900 na famach
zalozonego przez Emile Peillaube (profesora i dziekana Wydziatu Filo-
zoficznego tegoz instytutu) czasopisma ,,Revue de philosophie™.

To wlasnie tutaj w Paryzu, na Instytucie Katolickim, ks. Warmuz spo-
tkat si¢ z mysla neotomistyczng prezentowana (oczywiscie w réznych
odmianach) przez tak znakomitych znawcow filozofii Sw. Tomasza
z Akwinu, jak: Réginald Garrigou-Lagrange, Emile Peillaube, Antonin-
Dalmace Sertillanges, Rolland Gosselin, Roger Verneaux, Régis Jolivet,
Jacques Maritain, Etienne Gilson (dwaj ostatni to twlrcy tzw. egzysten-
cjalnej wersji tomizmu). Niektorzy z wymienionych to w wigkszosci wy-
chowankowie, czy nawet w pewnych okresach profesorowie Instytutu Ka-
tolickiego w Paryzu.

W takim oSrodku akademickim, przesyconym rozwijajaca sie mysla
neotomistyczna, studiowal (cztery lata) i poglebiat swoje wyksztalcenie
filozoficzne ks. Warmuz. Nic wiec dziwnego, ze to Srodowisko uksztat-
towalo go duchowo i miato decydujacy wplyw na jego poglady filozoficz-
ne, na tres$¢ i sposob jego wyktadéw z dyscyplin filozoficznych w semi-
narium whoclawskim. Swiadczy o tym jego niedokonczona, pisana z po-
zycji filozofii tomistycznej, praca doktorska w jezyku francuskim, a zwlasz-
cza przygotowywane pieczolowicie pomoce naukowe do przysziych
wykladow (skrypty i notatki).

Praca doktorska ks. Warmuza (jest to tekst roboczy w maszynopisie
z wieloma poprawkami na marginesach i uzupetnieniami) , LLe messia-
nisme polonais dans I'appréciation du thomisme” (148 + nlb. stron)
sktada si¢ z wprowadzenia, trzech czesci (rozdzialéw), stanowiacych za-
sadniczy trzon pracy, i bibliografii. We wprowadzeniu (s. 1-18) do auto-

426



row reprezentujacych polski mesjanizm (nazywany czesto polska filo-
zofia romantyczna'’) ks. Warmuz zalicza: J6zefa Mari¢ Hoene-Wroni-
skiego, Jozefa Gotuchowskiego, Bronistawa Trentowskiego, Karola Li-
belta, Jozefa Kremera, Augusta Cieszkowskiego, Andrzeja Towianskie-
go, Adama Mickiewicza, Juliusza Stowackiego, Zygmunta Krasinskie-
go, Cypriana Kamila Norwida, a nawet Fryderyka Chopina. Byli wiec
miedzy nimi filozofowie zawodowi, ale w dziejach mesjanizmu polskiego
wazna role odegrali takze poeci oraz dziatacze religijni, jak np. Andrzej
Towianski. Dlatego w polskim mesjanizmie ks. Warmuz wyrdznia dwa
nurty: mesjanizm racjonalistyczny, czyli metafizyczny, reprezentowany
gtéwnie przez Hoene-Wroniskiego (i jemu poswigcit pierwsza czes$¢ pra-
cy), oraz mesjanizm mistyczny, czyli mesjanizm wieszczow, poetow,
reprezentowany przede wszystkim przez Adama Mickiewicza (druga
cze$¢ pracy).

Pierwsza, objetosciowo najwigksza czgs$¢ pracy (s. 19-95), zatytu-
towana ,,Messianisme de Hoene-Wroniski”, ukazuje jego zZycie i twor-
czos¢, formacje filozoficzng 1 gtéwne tezy jego doktryny mesjanskie;.
Streszczajac mozna powiedzieé, ze ks. Warmuz prezentuje w niej Hoene-
Wronskiego jako filozofa i matematyka, tworce — obok Mickiewicza —
pojecia ,,mesjanizm” (stosowanego do wlasnej tzw. filozofii absolutnej),
ktory — nawiazujac do Kanta, Fichtego i Schellinga — stworzyt oryginal-
ny system racjonalistyczny, analogiczny do systemu Hegla, a nawet pod
pewnym wzgledem bogatszy od niego. Dwoch bowiem elementow
przeciwstawnych w filozofii Kanta, jaki sa: byt i wiedza, nie redukowat
do siebie, jak to czynit Hegel, ale oba wyprowadzat z zasady wyzszej,
czyli z absolutu. Wedtug Hoene-Wroniskiego nalezy w intuicji absolutu
dotrze¢ do ich syntezy, do zasady bytu i wiedzy, a nastepnie wedtug
jednego, powszechnego prawa stworzenia, wyprowadzi€ z absolutu cata
réznorodnos$¢ bytow oraz uchwyci¢ mechanizm i cel rozwoju ludzkosci.
Doktryna mesjanska Hoene-Wronskiego to filozofia o zamierzeniach
uniwersalistycznych, spekulatywna, wylozona bardzo abstrakcyjnie
1 niejasno.

Zupelnie innego typu mesjanizm mamy u Adama Mickiewicza.
Ks. Warmuz poswigcit mu druga czes$¢ pracy, zatytutowana ,,Messianisme
de Mickiewicz” (s. 96-146), w ktorej przedstawit najpierw dos¢ szeroko
zycie A. Mickiewicza, a nastepnie gtowne elementy jego my§li mesjani-
stycznej. Jezeli mesjanizm Hoene-Wronskiego od strony filozoficzne;j jest
systemem niezwykle racjonalistycznym, abstrakcyjnym, ,,uczonym”, to
mesjanizm Mickiewicza wprost przeciwnie, byl oparty na czynnikach
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uczuciowych, moralnych, bardziej dynamicznych. Adam Mickiewicz w po-
gladzie na zycie cenit przede wszystkim uczucie i1 tzw. prawdy zywe, czyli
takie, ktore urzeczywistniaja si¢ w czynie, a ktorych Zrédtem jest uczu-
cie. Wedlug niego rozum ludzki ostabia tylko uczucie i tym samym sta-
nowi przeszkode na drodze urzeczywistnienia prawd zywych. To podsta-
wowe przekonanie A. Mickiewicza zawazylo na dalszych konsekwencjach
jego mySli mesjanskiej. Tym bardziej, Zze metafizyczny fundament dla
swych pogladow Mickiewicz znalazt najpierw u Jakuba Boehme, a po-
tem u Andrzeja Towianskiego. W swoim mesjanizmie szczegllna role
Mickiewicz przypisywal odnowie moralnej cztowieka. Zaktadat, ze w ewo-
lucyjnym rozwoju ludzkosci elementem decydujacym jest doskonalenie
moralne. Jego Zrodtem jest nardd. Wyjatkowo za$ do tego jest powola-
ny nardd polski, ktéry — chociaz sam zniewolony — potrafi podnies¢ du-
chowo calg ludzkosé. Wedtug Mickiewicza, dzieki podniesieniu moralne-
go poziomu narodu, Polska stanie si¢ Mesjaszem narodow.

Podsumowujac ukazane przez ks. A. Warmuza dwa rodzaje polskie-
go mesjanizmu, mozna powiedzie¢, ze Hoene-Wronski fundament rze-
czywistoSci Swiata widziat w absolucie potraktowanym bardzo abstrakcyj-
nie, natomiast Adam Mickiewicz w zywym cztowieku jako jednostce
1 konkretnym narodzie. Jeden i drugi przyjmowat Mesjasza zbawiajace-
go ludzkosé, ale dla Hoene-Wroniskiego byta nim filozofia absolutna sta-
nowigca neoplatoniski nurt filozofii europejskiej, za$ dla Mickiewicza po
prostu nardd, ktdry wzniost si¢ na najwyzszy poziom moralny.

Tizecia cze$¢ pracy doktorskiej ks. Warmuza, zatytulowana, identycz-
nie jak cata praca — ,,Le messianisme polonais dans I’appréciation du
thomisme” (s. 147 plus kilkanascie stron w rozny sposob oznakowanych)
zawiera zapowiedZ dwoch kolejnych paragraféw. Jeden mial by¢ krytyka
filozofii Hoene-Wronskiego, drugi — krytyka mesjanizmu Mickiewicza.
Krytyka ta miata by¢ przeprowadzona, jak glosi tytut, z punktu widzenia
stanowiska filozofii tomistycznej. Wydaje si¢, ze powinna to by¢ najwaz-
niejsza czeS¢ pracy. Szkoda wiec, ze ks. Warmuz nie zdazyl jej zredago-
wac. Sa to niestety tylko pewne materialy, ktére moglyby postuzy¢ do
pOzniejszej, whasciwej redakcji.

Na koncu pracy znajduje si¢ bardzo skromna (tez pewnie w wersji
zaczatkowej) fragmentaryczna bibliografia (zaledwie trzy strony), podzie-
lona na: zrédla (27 pozycji) i opracowania (4 pozycje).

Po powrocie do Polski ks. Warmuz, nadmiernie obcigzony wieloma
wyktadami, zwlaszcza ich przygotowaniem, juz do swojej pracy doktor-
skiej nie powrdcit. Pewnie nie mogt juz wyjechac¢ do Francji, aby ja tam

428



wykonczy€ i obronié. W kraju za$ po siedmiu latach pracy dydaktyczne;j,
a nastepnie po przejsciu do pracy duszpasterskiej na parafii, tym bardziej
bylo to niemozliwe.

3. Praca dydaktyczna we wloctawskim seminarium duchownym

W ,Kronice Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku”
znajduje si¢ nastepujacy zapis: ,,Poczawszy od II poétrocza roku akade-
mickiego 1949/50, czyli od lutego 1950 r., na kursie I i1 II wyktady psy-
chologii racjonalnej i empirycznej objat niedawno przybyly z Paryza ks.
prof. mgr Antoni Warmuz — 8 godzin tygodniowo. Ponadto nowy profe-
sor prowadzi wyktady: proseminarium filozoficzne na kursie II — 1 godz.
tyg. i wstep do filozofii na kursie I — 1 godz. tyg.”'®

Powstaje pytanie: jak wygladala blizej praca dydaktyczna praca
ks. A. Warmuza we wloctawskim seminarium, jakie przedmioty filozoficz-
ne wyktadal w nastepnych latach? Z jakich Zrodetl korzystal? Wreszcie,
jakim byl jako wyktadowca w relacji do swych studentow?

Jak na poczatkujacego profesora, ks. Warmuz miat az dziesie¢ go-
dzin wyktadéw tygodniowo (a niekiedy w nastepnych latach nawet dwa-
nascie). Bylo to bardzo duzo, zwlaszcza jeSli si¢ zwazy konieczno$¢ przy-
gotowania si¢ do wykladow. W roku akademickim 1950/51 na kursie 1
wyktadal: wstep do filozofii (1 godz. tygodniowo), ontologi¢ (lacznie
z kursem II) — 3 godz. tyg., kosmologi¢ — 2 godz. tyg., etyke — 3 godz.
tyg. oraz proseminarium filozoficzne — 1 godz. tyg.”” W roku akademic-
kim 1951/52: wstep do filozofii na I kursie — 1 godz. tyg., teodycea (na
kursach I'i II) — 2 godz. tyg., epistemologia (na kursach I i II) — 2 godz.
tyg., psychologia (na kursach I i IT) — 4 godz. tyg., anatomia z biologia
(na kursach I'i II) — 2 godz. tyg., proseminarium filozofii na kursie II -
1 godz. tyg.®® Razem w tym roku akademickim ks. Warmuz mial az
12 godzin tygodniowo. W roku akademickim 1952/53 na kursie I: kosmo-
logia — 2 godz. tyg., psychologia — 4 godz. tyg., z kolei na kursie II: kosmo-
logia — 2 godz. tyg., etyka — 2 godz. tyg.”! W roku akademickim 1953/54
na kursie I: psychologia — 4 godz. tyg., epistemologia — 2 godz. tyg., ko-
smologia — 2 godz. tyg.; na kursie II za$ miat: etyka — 2 godz. tyg., metoda
pracy naukowej — 1 godz. tyg.”? Za lata 1954-1957 brak jest danych co do
przedmiotow wyktadanych przez ks. A. Warmuza.

Dnia 1 wrzeSnia 1957 r. ks. Warmuz odszedt ze stanowiska profeso-
ra seminarium duchownego we Wtoctawku?, ale trzeba dodac, ze juz rok
wezesniej (14 II 1956) zostal mianowany administratorem parafii Grab-
kowo, skad dojezdzat jeszcze z wyktadami.
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We wioctawskim seminarium ks. Warmuz z calym zapalem mtode-
go profesora i ogromng gorliwosScia zabrat sie do wyktadow przedmio-
tow filozoficznych, a zwlaszcza do przygotowania odpowiednich pomo-
cy w postaci skryptéw i notatek. Zafascynowany filozofia neotomistyczna,
wyniesiong ze studiow paryskich, zasadniczo nie korzystatl z dotychcza-
sowych podrecznikow, jakich uzywano jeszcze w wielu polskich semina-
riach i z jakich korzystali jego profesorowie w seminarium wloctawskim,
np. ks. Adam Jankowski. Byly to migdzy innymi podreczniki: Elementa
philosophiae scholasticae Sebastiana Reinstadlera, Psychologia ekspery-
mentalna Jana Lindworsky’ego; Wistep krytyczny do filozofii Henryka Stru-
vego 1 inne. Tizeba tez zauwazyc, ze tuz po drugiej wojnie Swiatowej nie
bylo tatwo 0 nowe wydania i opracowania dyscyplin filozoficznych. Dopiero
wlasciwie po odejsciu ks. Warmuza z seminarium powstaja podreczniki do
wykladow z filozofii w ramach serii wydawniczej Biblioteka pomocy semi-
naryjnych, wydawanej przez Pallottinum w Poznaniu (od 1958 r.), jak np.
Wistep do filozofii ks. Mariana Kowalewskiego, jego Logika, czy Zarys psy-
chologii neotomistycznej ks. Lecha Kaczmarka itd.

Przygotowywat wiec ks. Warmuz wlasne tlumaczenia najnowszych
wowczas podrecznikow znakomitych francuskich tomistéw oraz przed-
stawicieli Szkoty Lowanskie;.

W bibliotece Wyzszego Seminarium Duchownego we Wloctawku za-
chowaly si¢ niektore skrypty (niekiedy tylko ich fragmenty), ktorych ks.
Warmuz uzywat do wyktadow oraz przygotowane przez niego w rekopi-
sach notatki. Sa to przewaznie tlumaczenia z jezyka francuskiego (cho-
ciaz nie tylko). Najwazniejsze z nich (najlepiej zreszta zachowane) wy-
daja sie byc¢ trzy skrypty. Sa to:

1) R. Jolivet, Psychologia, przel. ks. prof. Antoni Warmuz, Wiocta-

wek 1949, 259 s. (odb. powielaczowe).

2) Fernaud van Steenberghen, Epistemologia, przet. ks. prof. Anto-

ni Warmuz, Wioctawek 1948, 167 s. (odb. powielaczowe)*.

3) Etyka [ogllna], Wloctawek 1950, 99 s. (maszynopis).

Inne pomoce ks. Warmuza do wyktadow zachowaly si¢ tylko we frag-
mentach. Sa to maszynopisy, odbitki powielaczowe i rekopisy* oraz cztery
zeszyty notatek (trzy po polsku, jeden w jezyku francuskim)®.

Sposréd zachowanych w bibliotece seminarium wloctawskiego (wspo-
mnianych wyzej) skryptow i notatek jako pomocy do wyktadow, zwtasz-
cza dla studentéw, na szczegllna uwage zastuguja dwa: skrypt do psy-
chologii oraz do epistemologii. Pierwszy jest ttumaczeniem (wyborem
wazniejszych zagadnien) bardzo cenionego, wielotomowego dzieta Régis
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Joliveta Traité de philosophie, t. 2: Psychologie, Lyon — Paris 1947. Autor
byl profesorem i dziekanem Wydziatu Filozofii Instytutu Katolickiego
w Lyonie i $wietnym znawca filozofii s$w. Tomasza z Akwinu?. Z kolei
skrypt do epistemologii jest ttumaczeniem pracy Fernauda van Steenber-
ghena Epistémologie, Louvain 1947. Jest on jednym z czotowych repre-
zentantéw Szkoly Lowanskiej, znakomitym historykiem filozofii Srednio-
wiecza oraz autorem takze dobrze znanego na Zachodzie podrecznika
do metafizyki (Ontologie, Louvain 1952)%.

Psychologia R. Joliveta, ktora swoim tlumaczeniem ks. profesor War-
muz udostepnit seminaryjnemu Srodowisku we Wtoctawku, jest przed-
stawieniem giéwnych problemow psychologii neotomistycznej, podzielo-
nej niejako na dwie czeSci: psychologie racjonalna i psychologie ekspe-
rymentalna. Psychologia bowiem, jako nauka o duszy, moze by¢ rozumia-
na albo jako dyscyplina filozoficzna, ktora zajmuje sie dociekaniem
ostatecznej zasady zycia, podmiotem zjawisk psychicznych, czyli dusza.
I wtedy nosi nazwe psychologii racjonalnej albo inaczej metafizyki du-
szy. Jezeli natomiast psychologia zajmuje si¢ badaniem przejawow zycia
psychicznego, czyli wrazeniami, spostrzezeniami, pozadaniami itd., ich
klasyfikacja i ustaleniem praw, ktdre rzadza zyciem zwierzat i ludzi, wtedy
nosi nazwe psychologii eksperymentalnej (doswiadczalnej).

Psychologia eksperymentalna, prezentowana przez Joliveta (w skryp-
cie ks. Warmuza) bada jednostkowe zjawiska psychiczne, chce poznac
sposob, w jaki one wystepuja. Pyta, w jaki sposob na przyktad widzimy
barwy i slyszymy dzwieki? Jak dziata nasza wyobraznia? Jak dziala pa-
miec? Jak powstaja nasze uczucia? Jak umyst cztowieka poznaje rzeczy-
wisto$¢? Jak dziala i czym si¢ charakteryzuje ludzka mysl? Jak wola na-
sza dazy do swoich celow? Wreszcie jej istnienie, przedmiot i natura.
Opierajac si¢ na wynikach takiej psychologii eksperymentalnej, jako wie-
dzy o zjawiskach psychicznych, Jolivet prezentuje tomistycznie ujeta psy-
chologie racjonalna, czyli metafizyke duszy ludzkiej. Warto tutaj podkre-
Sli¢, ze w przeciwienistwie do wielu dotychczasowych autoréw, Jolivet
w swoim podreczniku psychologii bardzo szeroko analizuje tylko prze-
jawy zycia zmystowego i rozumnego, a wiec dziatalnoS¢ duszy zwierzecej
i ludzkiej, nie zajmuje si¢ natomiast zyciem ro§lin, czyli dusza wegeta-
tywna (dusza roslinng).

Wychodzac z danych psychologii empirycznej, psychologia racjonal-
na (Jolivet nazywa ja czesto filozoficzng) stawia sobie jako wiaSciwy
przedmiot badan dusz¢ rozumiang jako podtoze, podmiot zjawisk Swia-
domosci. Psychologia racjonalna pyta wiec: skad pochodza zjawiska psy-
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chiczne? czym jest dusza? czy dusza jest istota duchowa, nieSmiertelng?
co to znaczy, ze jest ona podmiotem umystu i woli? jakie mamy dowody
jej duchowosci? jaka jest relacja duszy do ciata? wreszcie problem po-
chodzenia duszy.

Z pewnoscia wiele czasu 1 trudu ks. prof. Warmuz musiat poswigcic,
aby z olbrzymiego traktatu Joliveta (745 stron) wydoby¢ i umiesci¢
w swoim tlumaczeniu (259 stron) najwazniejsze zagadnienia dwczesnej
psychologii tak wtedy wyktadane;.

Do tekstow Joliveta i jego mySli filozoficznej jako do swego umito-
wanego mistrza, ks. Warmuz — jak méwia jego dawni studenci-klerycy —
wracatl bardzo czgsto”. Prawdopodobnie z niego takze korzystal przy
opracowywaniu innych jeszcze skryptéw (chociaz nie jest to zaznaczone
wprost tak, jak w przypadku skryptu do psychologii). Swiadcza o tym
m.in. zachowane pytania egzaminacyjne z niektorych przedmiotow.

I tak na przyktad z kosmologii (w 1953 r.) ks. Warmuz przera-
biatl nastepujaca problematyke: 1) natura ciat prostych, 2) wspodtczesna
fizyka atomistyczna, 3) hylemorfizm i jego dowody, 4) pojecie materii
i formy substancjalnej, 5) natura ciat ztozonych, 6) dzialanie cial i prawa
natury, 7) pochodzenie zycia, 8) pochodzenie Swiata. Jest tu duze podo-
biefistwo tresciowe do podrecznika Joliveta™.

Drugi wazny skrypt ks. Warmuza to ttumaczenie podrecznika episte-
mologii autorstwa Fernaud van Steenberghena, rowniez znanego neoto-
misty ze Srodowiska lowanskiego. Autor juz w przedmowie podkreSla, ze
status metodologiczny epistemologii (dzisiejsza teoria poznania), okre-
Slanej jako ,,studium warunkdéw, wartosci i granic poznania” nie jest do-
statecznie ustalony 1 nasuwa pewne trudnosci w interpretacji filozofii
Sw. Tomasza z Akwinu. ,,Dzisiaj jeszcze, dyskutuje sie przedmiot tej dys-
cypliny i jej metody, problemy, jakie zawiera, i miejsce, jakie ona powinna
zajac w systematycznej filozofii; nazwa nawet, ktora sie ja oznacza nie jest
jeszcze powszechnie przyjeta. Sw. Tomasz z Akwinu poswiecit liczne
kwestie dla studium poznania. Rozwaza poznanie, juz to w Bogu, juz to
w aniotach i w duszach oddzielonych od ciata, juz to w cztowieku. Znaj-
dzie si¢ u niego, pomiedzy innymi, elementy analizy psychologicznej
poznania, teori¢ prawdy, krytyke pierwszych zasad, zarys krytyki spostrze-
zenia zmystowego, poglady na problem powszechnikow i na uchwycenie
istot, wyjaSnienie ontologiczne poznania. Jednakze Sw. Tomasz nie po-
stawil problemu poznania tak, jak go si¢ dzisiaj stawia. To jest problem
par excellence nowozytny od czasOw Kartezjusza i Kanta. Trzeba wiec
sprecyzowac, jak pod tym wzgledem interpretowac Sw. Tomasza? Czy ten
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problem przyjmuje tomizm? Czy ten problem jest zgodny w swoim roz-
woju z mysla Tomasza? Czy wystarczy tylko odtworzy¢ $w. Tomasza?”*!

E Steenberghen, biorac pod uwage rézne interpretacje pod tym wzgle-
dem wspoOltczesnych tomistow, oswiadcza: ,,W wyktadach naszych przechy-
lamy sie za stanowiskiem Maritaina, Joliveta i1 Verneaux. Wylozymy naj-
pierw ogllnie tomistyczng teori¢ poznania, a potem, jezeli nam czas po-
zwoli, przejdziemy do stanowisk poszczegdlnych autorow tomistycznych”*.

W materiatach ks. prof. Warmuza zachowaly si¢ rowniez tezy do eg-
zaminu z epistemologii przygotowane w swym zasadniczym trzonie
w oparciu o ten wiasnie skrypt. Wynika z nich, ze ks. Warmuz przera-
biat nastepujace zagadnienia z epistemologii: 1) pojecie epistemologii,
2) teoria prawdy, 3) teoria pewnosci i jej rodzaje, 4) motyw pewnosci,
5) kryterium pewnosci, 6) Swiadomos$¢ i pamie¢ jako Zrodta pewnosci,
7) problem powszechnikdw, 8) Zrodta zewnetrzne pewnosci, 9) Swiadec-
twa pewnoSci, 10) redukcja Zrédet pewnosci, 11) metoda naukowa,
12) watpienie metodyczne, 13) postgpowanie indukcyjne, 14) postepo-
wanie dedukcyjne, 15) bledne metody filozofii.

Gdy chodzi natomiast o trzeci skrypt do etyki ogdlnej, to ks. Warmuz
nie podaje Zrddet swego opracowania. Niewatpliwie jest to etyka arysto-
telesowsko-tomistyczna, do opracowania ktorej prawdopodobnie korzystat
albo z notatek swoich wyktadéw stuchanych w Paryzu, albo tez strescit
ktoryS z podrecznikéw pisanych w jezyku tacinskim zawierajacych wyktad
etyki tomistycznej, przygotowany wedtug jednej, powszechnie przyjetej
wowcezas metody scholastycznej. Tak na przyklad przez cate dziesieciole-
cia I potowy XX w. uzywano podrecznika V. Cathreina Philosophia mora-
lis (wyd. 1 ukazato si¢ w 1893 r., ostatnie za$§ — dwudzieste — w 1955 r.) lub
tez, co jest jeszcze bardziej prawdopodobne, ks. Warmuz korzystat z pod-
recznika swego ulubionego autora, jakim byt dla niego R. Jolivet i jego Tra-
ité de philosophie (chodzi o t. 4: Morale, Lyon — Paris 1945, 537 s.). Szkoda,
ze ks. Warmuz nie siegnat chocby do Katolickiej etyki wychowawczej
0. J. Woronieckiego (akurat ukazato si¢ jej wyd. 2, w Krakowie w 1948 r.).

Z etyki przerabiane byly przez ks. Warmuza nastepujace zagadnie-
nia (wedlug zachowanych pytan egzaminacyjnych): 1) pojecie etyki,
2) cel ostateczny cztowieka, 3) prawo w ogolnosci, 4) pojecie i rodzaje
czynu ludzkiego, 5) moralno$¢ przedmiotowa i podmiotowa, 6) norma
moralnosci, 7) naczelna zasada postepowania cztowieka, 8) poczytalno$¢
a odpowiedzialno$§¢, 9) uprawnienia czlowieka, 10) obowiazki czlowieka
wobec Boga, 11) obowiazki cztowieka wobec siebie samego, 12) obowigz-
ki wzgledem innych ludzi, 13) prawo wilasnosci, 14) moralnos¢ spotecz-
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na, 15) nauka o panstwie, 16) obowiazki obywatelskie®. W tym ostatnim
przypadku (chodzi o skrypt z etyki) ks. Warmuz mogt réwniez korzystac
z wielotomowego dzieta Josepha Donata Summa philosophiae christia-
nae (Barcelona 1944) — chodzi o tom 7: Ethica generalis, ktore przywiozt
sobie ze studiow paryskich i czgsto go uzywal. Z tego dzieta prawdopo-
dobnie korzystal tez przy wyktadach z ontologii (t. 3: Ontologia) i z teo-
dycei (t. 6: Theodicea).

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze ks. Warmuz w swoim naucza-
niu przyjmowal i propagowat neotomizm w wydaniu szczeg6lnie dwoch
osrodkéw filozofii tomistycznej: francuskiego (skupionego wokot Instytu-
tu Katolickiego w Paryzu) i lowaniskiego (skupionego wokét Instytutu Fi-
lozofii Uniwersytetu w Louvain). Autorytetami za$ naukowymi, mistrza-
mi jego filozoficznej drogi byli: Régis Jolivet oraz F. van Steenberghen.

Powstaje wreszcie pytanie, jakim wyktadowca byt ks. Warmuz w prze-
kazie wiedzy i w nauczaniu? Jakim byt w relacji do swoich studentow-
kleryk6éw? Jak oni go odbierali? Niewatpliwie ks. profesor A. Warmuz
bardzo solidnie przygotowywat sie¢ do wyktadow, ale w ich przekazie, jak
podkreslaja jego byli studenci, byt dos¢ trudny. Pewnie zawazyly na tym
tlumaczenia obcojezyczne, ktoérymi sie postugiwal, ich nie zawsze zrozu-
mialy jezyk. Prawdopodobnie ks. Warmuz zdawat sobie z tego sprawe,
gdyz postugujac sie przygotowanymi notatkami ,,czytal je wolno i wielo-
krotnie thumaczac, powtarzal. Byl niezwykle cierpliwy”*. Na egzaminach
za$ byt niezwykle wyrozumialy. Wigcej nawet przezywal niepomyslny
wynik niz sam zdajacy student. Nie lubit stawia¢ ocen niedostatecznych,
dlatego pozwalat studentom przychodzi¢ kolejny raz na egzamin®. Bar-
dzo dbal o swoich studentow, wspierajac ich na wszelkie mozliwe sposo-
by, np. pozyczal im swoja maszyne do przepisywania skryptow®.

Przedstawiajac prace dydaktyczng ks. prof. Warmuza, trzeba zwro-
ci¢ uwage na jego zaplecze naukowe, a wiec jego ksigegozbior.
W swoim testamencie (na kilka lat przed $miercia) napisat: ,,Dla Semina-
rium Duchownego we Wioctawku przeznaczam kielich i ksiazki”¥'. Zgod-
nie z jego wola ksiazki te rzeczywiscie trafily do biblioteki seminaryjne;.
Ksiegozbior ten, jak podaje ks. dyr. Kazimierz Rulka, liczyt okoto tysigca
woluminéw. Byt to ksiegozbior o przewadze dziet z zakresu filozofii (ale
znajdujemy w nim rowniez dziela z teologii, historii literatury i literatury
oraz filologii), w wigkszosci w jezyku francuskim, koficzacy si¢ zasadniczo
na roku 1950 (ks. Warmuz zgromadzit go w czasie swoich studiéw pary-
skich). W 1981 r. ksiggozbior ten byl juz w wiekszoSci przestarzaly i nie
nadawal si¢ do wiaczenia w catoSci do ksiggozbioru seminaryjnego™®.

434



Najwiecej z ksiegozbioru ks. Warmuza do biblioteki seminaryjnej tra-
fito pozycji z szeroko rozumianej filozofii. Znajdujemy tu publikacje nie-
mal ze wszystkich dziedzin filozoficznych. WigkszoS¢ z nich zostata wy-
dana w serii francuskiej Bibliothéque de philosophie contemporaine.

Ks. Warmuz posiadal sporo publikacji ogdlnych z filozofii, opraco-
wan poszczegdlnych filozoféw oraz wydawnictw Zrédlowych. Z dziet ogol-
nych warto zauwazy¢ chociazby o§miotomowe dzieto E. Bréhiera Histo-
ire de la philosophie (Paris 1938-1946), czy szeSciotomowe dzieto J. Do-
nata Summa philosophiae christanae (Barcelona 1944). Znajdujemy tez
sporo opracowan o poszczegdlnych filozofach, a takze ich dzieta. Poje-
dynczymi lub kilkoma publikacjami reprezentowani sa: Kartezjusz, Kier-
kegaard, Leibniz, Friedrich Nietzsche, Blaise Pascal, Henri Bergson,
Berkeley, A. Comte, D. Hume, L. Brunschvig, L. Lévy-Bruhl, J. Marita-
in, Newman. Obecnosc¢ takich publikacji nie moze dziwi¢ w ksiegozbio-
rze nawet poczatkujacego filozofa. Zastanawia jednak spora liczba dziet
reprezentujacych mysl filozoficznag Barucha Spinozy (14) i Immanuela
Kanta (11). Trudno stwierdzi¢, czy wynika to z przypadku, czy moze
wskazuje na jakieS szczegolniejsze zainteresowanie tymi myslicielami.

Nie brak opracowan dotyczacych poszczegdlnych kierunkéw filozo-
ficznych: na przyktad filozofii pozytywistycznej — A Comte’a Cours de
philosophie positive (t. 1-6, Paris 1907-1908); filozofii scholastycznej —
Kleugtena La philosophie scolastique exposée et défendue par... (t. 1-4,
Paris 1868-1870); tomizmu — R. Joliveta Le thomisme et la critique de la
connaissance (Paris 1933); personalizmu — Ch. Renouviera Le persona-
lisme suivi d’une étude sur la perception externe et sur la force (Paris 1926)
czy poszczegOlnych dyscyplin filozoficznych, np. teorii poznania F. van
Steenberghena Epistemologie (2 éd., Louvain 1947).

Najwiekszym jednak zainteresowaniem ks. Warmuza cieszyla si¢
psychologia, ktora byla gtownym przedmiotem wykltadanym przez ks.
Warmuza w seminarium wloctawskim. W odrdznieniu od pozostatych
dziedzin filozoficznych, w ktorych znajdujemy niemal jedynie pozycje
w jezyku francuskim, tutaj znajdujemy takze publikacje w jezyku polskim.
Ks. Warmuz wracajac do kraju miat z tej dziedziny publikacje w jezyku
francuskim: J. Segonda Tiaité de psychologie (Paris 1930), B. Bourdona
Linteligence (Paris 1937), A. Decoene’a i A. Staelensa Psychologie péda-
gogique et doctrine chrétienne de l'éducation (Louvain 1932), O. Lemie-
rié’a Etudes de psychologie religieuse (Paris 1934). Zasadniczo nie nadawa-
ly si¢ one do prowadzenia wyktadéw w seminarium duchownym, dlatego
ks. Warmuz zostal wsparty ksigzkami, ktore byly dubletami w bibliotece
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seminaryjnej oraz ksigzkami od znajomych. W ten sposéb ks. Warmuz
pozyskat ksiazki: J. Lindworsky’ego Psychologia eksperymentalna (Krakow
1933, pozycja ta nosi nieznaczne §lady lektury ks. Warmuza), Z. Balickie-
go Psychologia spoteczna. Czynnosci poznawania (Warszawa 1912),
M. Dybowskiego Dziatanie woli (na tle badan eksperymentalnych) (Poznan
1946), Nauka Pawtowa a filozoficzne zagadnienia filozofii (Warszawa 1954).
Z tych pozycji Slady lektury (liczne podkreslenia) nosi ksiazka Nauka Paw-
towa..., szczegOlnie artykul K.M. Bykowa Nauka Pawtowa a wspotczesne
przyrodoznawstwo (s. 5-29). Ze ks. Warmuz nie porzucit zainteresowan
psychologia po zakoficzeniu wyktadéw, zdaje si¢ swiadczy¢ pozycja Psycho-
logia, pod red. T. Tomaszewskiego (wyd. 3, Warszawa 1977).

We fragmencie zachowanego ksiegozbioru ks. Warmuza zastanawia
spora liczba dziet z zakresu socjologii, ktéra wowczas czesto taczono
z filozofia. Znajdujemy tu przede wszystkim dziela E. Durkheima: Le so-
cialisme. Sa définition, ses débuts et doctrine Saint-Simonienne (Paris 1928),
De la division de travail sociale (6 éd., Paris 1932), Les formes élémenta-
ires de la vie religieuse. La systéme totémique en Australie (3 éd., Paris
1937), Le suicide. Etude de sociologie (Paris 1930), a takze opracowania
jego dotyczace, np. P. Lacombe’a La méthode sociologique de Durheim.
Etude critique (Paris 1926). Poza tym nalezy zauwazy¢ inne dzieta o te-
matyce socjologicznej: P.A. Sorokina Les théories sociologiques contem-
poraines (Paris 1938), G. Bouthoula Traité de sociologie (Paris 1946),
C. Bouglé’a i J. Raffauta Eléments de sociologie (Paris 1939), J. Bourde-
au’a Socialistes et sociologues (Parsi 1937), A. Fouillée’a Les elements so-
ciologiques de la morale (3 éd., Paris 1928), A. Labrioli Karl Marx. L’Eco-
nomiste, la socialiste (Paris post 1909), G. Weilla L’Europe du XIXe siécle
et 'idée de nationalite (Paris 1938), L.J. Lebreta De [’efficacité politique
du chrétien (Paris 1947).

Warto takze zauwazy¢, ze dziela te noszg chocby nieznaczne Slady
lektury ks. Warmuza, a dwa z nich nosza ewidentne liczne §lady lektury;
sa to dzieta: Durkheima De la division de travail sociale oraz G. Boutho-
ula Traité de sociologie®.

Na koniec mozna jeszcze zapytac, dlaczego ks. Warmuz po siedmiu
latach pracy dydaktycznej, ktorej poswiecit tyle swego czasu i trudu, osta-
tecznie (1 IX 1957 r.) odszedt z wloctawskiego seminarium? Ot6z od
dluzszego czasu ks. Warmuz chciat sie¢ poswieci¢ catkowicie pracy dusz-
pasterskiej (a caly rok musiat jeszcze dojezdzac z wykladami do semina-
rium z parafii Grabkowo), co przy jego stanie zdrowia byto coraz trud-
niejsze. Dlatego bp Antoni Pawlowski, dobrze rozumiejac te sytuacje,
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w piSmie skierowanym do ks. Warmuza napisat: ,,Pragne goraco podzie-
kowac za dotychczasowa prace dydaktyczna 1 wychowawcza. Dobrze ro-
zumiem pragnienie Ksiedza profesora, aby catkowicie poswiecic si¢ dusz-
pasterskiemu dobru swej parafii”®.

Warto tutaj jednak dodac, ze gdy zaszta potrzeba, chetnie wracal do
pracy profesorskiej. I tak w 1958 r. bp A. Pawlowski wyrazit zgode na
prowadzenie przez ks. Warmuza wyktadow z filozofii w seminarium ksiezy
salezjanow w Wozniakowie k. Kutna (jeden dzien w tygodniu)*. Zas
w 1960 r. ks. Warmuz zostal mianowany przez bpa Pawlowskiego dele-
gatem do Zaktadu Teologicznego Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie
(i w tym charakterze brat tez udziat w egzaminach)*.

4. Postuga duszpasterska

Ks. A. Warmuz, bedac jeszcze we Wloctawku i pelniac funkcje wykta-
dowcy, calym sercem oddawat si¢ takze duszpasterstwu. Czynit to zreszta
juz w czasie swych studiow we Francji, bedac caly czas kapelanem sidstr
szarytek w Paryzu. Postugi duszpasterskie ks. Warmuza we Wioctawku byly
jednak na ogot krétkotrwate i wynikaly z braku ksiezy w okresie powojen-
nym. I tak 1 VI 1950 r. ks. Warmuz otrzymal na miesiagc nominacj¢ na
kapelana szpitala we Wloctawku (odwotany z tej funkcji 28 VI). W mie-
sigc pézniej (1 VIII 1950) zostal mianowany kapelanem siéstr urszulanek
we Wioctawku. Postuge te pehit do 18 IX 1950 r. Ponownie zostat mia-
nowany (1 VII 1952) kapelanem szpitala we Wiloctawku, tym razem na czas
wakacji. Ks. A. Warmuz bedac w seminarium pehit takze czesto postuge
spowiednika (bardzo cenionego) w roéznych zgromadzeniach zakonnych.
I tak 7 III 1953 r. zostal mianowany spowiednikiem zwyczajnym westia-
rek we Wioctawku. Nastepnego roku (7 XII 1954) — spowiednikiem nad-
zwyczajnym serafitek w Chelmicy. Postugi te nie byly zbyt absorbujace
czasowo. Natomiast nominacja w 1952 r. na ojca duchownego alumnéw
kurséw filozoficznych seminarium (w gmachu przy ul. Legskiej 26) byta juz
powaznym obciazeniem, tym bardziej, ze trwala cztery lata®.

Ostatecznie ks. Warmuz, chcac poswiecic si¢ catkowicie postudze ka-
ptanskiej w duszpasterstwie ztozyl w 1955 r. pismo, w ktdrym prosit
,0 zwolnienie z pelnionych obowigzkéw w seminarium duchownym
1 0 przeniesienie do pracy parafialnej”, gdyz — jak pisat — ten rodzaj pra-
cy bardziej mu odpowiada*. W nastgpstwie czego obowiazki ojca du-
chownego w seminarium w koncu roku 1955 przejat ks. Tadeusz Kania,
a ks. Warmuz w lutym nastepnego roku zostal mianowany administrato-
rem parafii Grabkowo®.
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W ten sposdb zaczat sie nowy, prawie 20-letni okres parafialnej po-
stugi duszpasterskiej ks. Warmuza. Jak juz zaznaczyliSmy wyzej, byly to
parafie: Grabkowo (14 II 1956 — 6 V 1959), Ciazen (6 V 1959 - 27 V
1961), Gostawice (27 V 1961 — 3 VIII 1965), Zaduszniki (3 VIII 1965 —
15 VII 1969), najdtuzej za$§ Koscielna Wie§ Kaliska (15 VII 1969 — 25 1
1975). Z tej parafii przeszedl na emeryture®.

Jakim byl ks. Antoni Warmuz jako duszpasterz? Z dokumentow,
jakie si¢ zachowaly, i1 z relacji kaptanow, ktorzy go pamietaja z pracy
parafialnej, wynika, ze mimo ktopotoéw ze zdrowiem i niefatwych warun-
kéw (czesto byt sam bez wikariusza) byla to praca petna poSwigcenia,
osobistej ofiary 1 ogromne;j troski o dobro powierzonych sobie parafian.
Tak tez te kaptanska postuge na parafii ks. Warmuza oceniali jego prze-
tozeni. Biskup A. Pawtowski w jednym z dekretéw napisal: ,,Za cichg
1 wytrwala, lecz tak owocna troske o dobro duchowe wiernych i ogdlne
dobro parafii wyrazam wdzigczno$¢ i uznanie”?’.

Ks. A. Warmuz jako duszpasterz byl rowniez uwrazliwiony na sytuacje
materialng swoich parafian. Do legendy przeszty niezwykle niskie ofiary
pobierane przez niego z okazji pogrzebéw czy Slubow. Opowiadal mi
ks. prat. Leonard Karolewski, nastepca ks. Warmuza w Gostawicach®, ze
ks. Warmuz pewnego razu kazal swemu wikariuszowi odnies¢ rodzinie
zmartego potowe ofiary ztozonej z okazji pogrzebu, uwazajac ze jego wspot-
pracownik wziat zbyt duzo. Parafianie w Gostawicach w trakcie tzw. kole-
dy czesto o takich faktach mowili, podkreslajac bardzo skromny styl zycia
ks. Warmuza, a zwlaszcza jego brak przywiazania do spraw materialnych.

Ksigdz Warmuz jako proboszcz byl bardzo wymagajacym od siebie,
a moze nawet przesadnie krytycznym w stosunku do swojej osoby i swych
mozliwosci. Mozna o tym wnioskowac¢ chocéby z prosby do Kurii Diece-
zjalnej o zwolnienie ze stanowiska administratora parafii Grabkowo
i przeniesienie na inng parafie, w ktorej wprost pisze: ,,sprawa [zorgani-
zowania] kaplicy w Czerniewicach jest dla mnie nie do wykonania”*.
W swej pracy duszpasterskiej ks. Warmuz nigdy nie szukat siebie, nie kie-
rowat si¢ wzgledem na wlasne dobro. Byt bardzo odpowiedzialnym dusz-
pasterzem, kierujacym si¢ jedynie dobrem KoSciota. Gdy w parafii Cia-
zef powstal konflikt ze stuzba koScielna, ks. Warmuz poprosit w piSmie
do kurii o zwolnienie ze stanowiska administratora parafii Ciazen i prze-
niesienie na inna parafi¢ (chociaz byt w niej dopiero od péttora roku)
»poniewaz w Ciazeniu po zwolnieniu stuzby koScielnej zapanowat juz
spokoj i potrzeba przyja¢ nowa stuzbe koscielng, a uwazam, ze nie byto-
by to wskazane, zebym ja to czynit”™.
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Biorac pod uwage stan zdrowia ks. Warmuza, jego postuga duszpa-
sterska w niektorych parafiach wymagata wiele poSwiecenia, np. dojaz-
dy do punktéw katechetycznych w parafii Zaduszniki®'.

Trzeba réwniez podkreslic, ze ks. Warmuz jako proboszcz dbat tez
o stan materialny koSciota. Mimo ze pewnie nie miat uzdolniefi w tym
kierunku, troszczyt sie¢ o remonty budynkéw koScielnych, nie zatujac
nawet wlasnych pieniedzy. Tak bylo na przykltad przy remoncie koSciota
w Koscielnej Wsi; gdy zabraklo pieniedzy, aby zaptaci¢ wykonawcom,
ks. Warmuz przeznaczyl na ten cel czeS¢ wlasnych pieniedzy otrzymanych
jako odszkodowanie za ob6z koncentracyjny i utracone tam zdrowie®>.

Te niezwykle ofiarna, pelng poswigcen postuge duszpasterska ksie-
dza Warmuza doceniali kolejni biskupi wloctawscy. Bp Jan Zareba wy-
rézniajac go prawem uzywania rokiety i mantoletu, napisal: ,,Ksiedza
Proboszcza cechuje rzetelne pojmowanie kaptanskiego postannictwa. Juz
jako klerykowi naszego seminarium dane mu bylo, za cen¢ wiernosci
Kosciotowi, OjczyZnie i nieosiagnig¢tego jeszcze, ale upragnionego kaplan-
stwa, przejS¢ przez gehenne obozow koncentracyjnych w czasie ostatniej
wojny. Kiedy za$§ to Chrystusowe kaptafistwo stato sie juz udziatem
Ks. Proboszcza, stuzyt nim sumiennie i owocnie najpierw za granica,
a nastgpnie w diecezji, pelnigc kolejno rézne funkcje przez prawie trzy-
dziesSci lat. Ta spokojna i ofiarna praca Ks. Proboszcza wyptywa z umito-
wania KoSciota, troski o chwate Boza i dobro wiernych. Jako wyraz mego
uznania za dotychczasowa prace i postawe kaptanska, niniejszym dekre-
tem przyznaje Ks. Proboszczowi prawo uzywania rokiety i mantoletu™>.

% % %

Patrzac na dramatyczna droge do kaptafistwa, piekno kaptanskiej
postawy ks. Antoniego Warmuza, jego tak wazng, sumienng i owocng
prace dydaktyczng we wloctawskim seminarium oraz trudng, cichg
i ofiarna postuge duszpasterska w diecezji wtoctawskiej, mozna powie-
dzie¢, ze wpisuje si¢ on na trwale zarowno w poczet profesorow wioctaw-
skiego seminarium duchownego, jak i w histori¢ diecezji wloctawskie;.

PRZYPISY

! Archiwum Diecezjalne we Wiloctawku (ADWH), Akta personalne ks. A. Warmuza,
bez sygn. (k. nlb.)

2 F. Korszynski, Jasne promienie w Dachau, Poznah 1957, s. 213.

3B. Plerzynal, Ks. Antoni Warmuz, ,Kronika Diecezji Wloctawskiej” 64(1981),
s. 142-143.
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* ADWI1, Akta personalne bpa K.M. Radonskiego, sygn. 280d, List bpa K. Radonskiego
do pap. Piusa XII z 18 VIII 1945; por. J. Debinski, Korespondencja biskupa Karola Mieczysta-
wa Radoniskiego ze Stolicq Apostolskq w okresie I wojny swiatowej, ,,Ecclesia. Studia z Dziejow
Wielkopolski” 2(2006), s. 341-342. Rzecza zastanawiajaca, czekajaca na wyjasnienie, jest fakt,
ze listu tego brak w zbiorze Actes et documents du Saint-Siége relatifs a la seconde guerre mon-
diale, t. 3: La Saint Siége et la situation religieuse en Pologne et dans les Pays Baltes 1929-1945,
cz. 1-2, Citta del Vaticano 1967.

5 Maszynopis tej pracy znajduje si¢ w Bibliotece Seminarium Duchownego we Wio-
clawku (bez sygn.).

¢ ADW1, Akta personalne ks. A. Warmuza.

7 Rok wczesniej w piSmie do Kurii Diecezjalnej Wioctawskiej ks. A. Warmuz prosit
o zwolnienie z pelnionych obowiagzkéw w seminarium duchownym i o przeniesienie do pracy
parafialnej. — ADWI, Akta personalne ks. A. Warmuza, pismo z dn. 11 III 1955 r.

8 B. Plerzyna], Ks. Antoni Warmuz, art. cyt., s. 143.

9 Zob. Z. Pawlak, Neoscholastyka i formy jej kontynuacji. Studium analityczno-krytycz-
ne tworczosci filozofow wloctawskich XX wieku, Wtoctawek 2001, s. 106-108.

10 Oczywiscie tomizm, jak kazdy twor ludzki, przezywat okresy zapomnienia, spowodo-
wane historycznymi uwarunkowaniami. Ciekawa jest jednak rzecza, ze gdy w XVI wieku do-
konalo si¢ odnowienie scholastyki, to F. Suarez nie nawiazal ani do §w. Bonawentury, ani do
Dunsa Szkota, lecz wlasnie do tomizmu. Po tej jednak szesnastowiecznej reformie filozofia
scholastyczna stracita swe znaczenie i ukryta si¢ w szkotach klasztornych, gdzie traktowano ja
na ogo6t jako narzedzie nauk teologicznych. W XVII i XVIII wieku przezywat kryzys nie tylko
tomizm, lecz w ogodle cata filozofia chrzescijanska, gdyz w tym czasie doszly do glosu pante-
istyczne i materialistyczne doktryny, z ktérymi jako typowo antychrzeScijafiskimi i antyreligij-
nymi prowadzili mysliciele katoliccy walke polemiczna, uniemozliwiajaca systematyczne upra-
wianie filozofii”. - M. Kowalewski, Wstep do filozofii, Poznan 1958, s. 164.

7. Pawlak, Recepcja filozofii neoscholastycznej w Polsce, ,, Teologia i Cztowiek”
3(2004), s. 103.

12 Wigcej na ten temat zob. Z. Pawlak, Neoscholastyka i formy jej kontynuacji, dz. cyt.,
s. 17, 35-36.

13 Zob. H. Rom anowski, Rozwdj filozofii tomistycznej na Zachodzie i w Polsce, ,,Ate-
neum Kaptanskie” 19(1927), s. 76; M. Kowalewski, Wstep do filozofii, dz. cyt., s. 166.

14 Zob. P. Chojnacki, Filozofia tomistyczna i neotomistyczna, Poznan 1947, s. 105-108.

5 E. Gilson, Realizm tomistyczny, Warszawa 1968, s. 227.

16 Zob. tamze.

!7 Polska na poczatku XIX wieku wydata systemy metafizyczne (znacznie rézniace sie od
niemieckiej filozofii idealistycznej), ktdre widza powotanie filozofii nie tylko w poznaniu praw-
dy, ale takze w przeprowadzeniu reformy zZycia i wybawieniu ludzkosci. Systemy te sa przenik-
niete wiara w metafizyczne znaczenie narodu oraz w to, ze cztowiek swoje zyciowe powotanie,
moze spetic tylko w tym ,,obcowaniu duchéw”, jakim jest nardd, ze narody stanowia o roz-
woju ludzkosci, a szczegdlnie nardd polski ma zadanie Mesjasza wsrdd narodéw. Polska filozo-
fia romantyczna byta wiec zasadniczo filozofig czynu, a nie abstrakcyjnych spekulacji, mocno
akcentowata problematyke narodu oraz sprawy zwiazane z religia. — Zob. A.B. Stepien, Filozo-
fia polska w wiekach XIX i XX, w: Wkiad Polakéw do kultury swiata, pod red. M.A. Krapca,
Lublin 1976, s. 179-181.

18 Kronika Wyzszego Seminarium Duchownego we Witoctawku, t. 1: 1945-1966, s. 87
(rkps w Bibl. Sem. Duch.).

1 Tamze, s. 102-103.

20 Tamze, s. 117-118.

2 Tamze, s. 132.

22 Tamze, s. 149.

2 KDWH, 44(1957), s. 203.

24 Skrypty te zostaly wydane w rzeczywistosci prawdopodobnie po 1950 r., ale ze wzgledu
na zakaz uzywania po 1950 roku powielaczy bez specjalnego pozwolenia urzg¢du kontroli pu-
blikacji, po prostu antydatowane.
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» Sa to nastepujace teksty: 1) Etyka szczegdtowa, Wioctawek 1951, 65-116 s. (maszyno-
pis); 2) Anatomia, fizjologia i biologia, 60 s. (odb. powielaczowe); 3) Kosmologia, 36 s. (ma-
szynopis); 4) Wstep do filozofii, zaledwie kilka stron, odb. powielaczowe. Sa to fragmenty
wyktadow ks. prof. J. Pastuszki; 5) Logika, zaledwie kilka stron (maszynopis); 6) Historia
filozofii starozytnej, 22 s. (maszynopis); 7) Metoda pracy naukowej, 11 s. (maszynopis);
8) Proseminarium, zachowaly si¢ tylko dwie pierwsze strony; 9) Ontologia, rekopis, s. 57-68;
10) Notatki z dwoch wyktadéw w Paryzu w jezyku francuskim (Paryz 1948); dotycza realizmu
bezposredniego oraz moralnosci nauki.

% Cztery zeszyty notatek do wykladéw zawieraja: 1) Notatki (materialy) w jezyku fran-
cuskim do pracy doktorskiej; 2) Notatki (pomoce) do wyktadéw z logiki, wstepu do filozofii,
teodycei, ontologii, anatomii, fizjologii i biologii; 3) Notatki zawierajace streszczenie wybra-
nych fragmentéw pracy T. Kotarbinskiego Elementy teorii poznania, logiki formalnej i metodo-
logii nauk, Lwow 1929 (ks. Warmuz postugiwat si¢ nimi prawdopodobnie przy prowadzeniu
proseminarium, a zwlaszcza przy wykladzie dotyczacym metody pracy naukowej); 4) Notatki
(pomoce) do wyktadéw z ontologii (ciag dalszy zeszytu drugiego), do epistemologii (nazywa-
nej tez wtedy ,.krytyka”).

7 E. Gilson, Realizm tomistyczny, dz. cyt., s. 329.

® AB. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1995, s. 251; M. Kowalewski, Wstep do
filozofii, dz. cyt., s. 165-166.

¥ Zob. J. Nowaczyk, Filozofowie wloctawskiego seminarium duchownego drugiej po-
towy XX wieku, w: 425 lat Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku. Dokumentacja
Jjubileuszu, Wtoctawek 1995, s. 100-101.

30 Zob. R. Jolivet, Traité de philosophie, t. 1: Introduction generale. Logique. Cosmolo-
gie, Lyon — Paris 1945.

1'E Steenberghen, Epistemologia, tt. A. Warmuz, Wioctawek 1948, s. 1.

2 Tamze, s. 2.

3 Zob. R. Jolivet, Traité de philosophie, t. 4: Morale, Lyon — Paris 1945.

** Informacja ustna ks. prof. Tadeusza Przybylskiego (niegdys ucznia ks. Warmuza) z dn.
7 112007 r.

35 Informacja ustna ks. infutl. Leonarda Urbanskiego z dn. 11 II 2007 r.

% Informacja ustna ks. infut. Witolda Bury z dn. 3 II 2007 r.

37 ADWH, Akta personalne ks. A. Warmuza, testament z dn. 28 1T 1975 r.

8 Zob. K. Rulka, Ksiegozbiory profesorow wiloctawskiego seminarium duchownego
w bibliotece seminaryjnej, w: W stuzbie Kosciotowi i nauce. Ksiega jubileuszowa dedykowana
Ksiedzu Profesorowi Stanistawowi Olejnikowi, Wtoctawek 1994, s. 193-194.

% Na podstawie informacji ks. K. Rulki, dyrektora biblioteki seminaryjnej we Wtoctawku.

40 ADWI, Akta personalne ks. A. Warmuza, pismo z dn. 24 VIII 1957 r.

# Tamze, pismo z dn. 3 X 1958 1.

42 Tamze, pismo z dn. 17 VI 1960 r.

4 Tamze, nominacja z dn. 9 IV 1952 r.

4 Tamze, pismo z dn. 11 III 1955 r.

4 Tamze, pismo z dn. 14 II 1956 r.

46 Zob. ADWI, Akta personalne ks. A. Warmuza.

47 Tamze, pismo z dn. 12 V 1961 r.

4 Bylem wikariuszem w tej parafii w latach 1966-1968.

4 ADWI, Akta personalne ks. A. Warmuza, pismo z dn. 15 11959 r.

30 Tamze, pismo z dn. 10 I 1961 r.

31 Jest w tej sprawie pismo ks. Warmuza z dn. 7 X 1968 r.

2 ADWI, Akta personalne ks. A. Warmuza, pismo bez daty.

33 Tamze, pismo z dn. 16 XI 1974 r.
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