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SOBOROWE ZASADY PEDAGOGIKI MORALNE]J

Cho¢ Sobor Watykanski II nie byl soborem teologii moralnej, to nie
mozna mu odmoéwi¢ zainteresowania problemami tej dyscypliny. Za kaz-
dym razem, gdy dotykal konkretnych spraw, z ktorymi zmaga si¢ czto-
wiek, nie tylko nazywat je po imieniu, ale wskazywal tez rozwigzania wi-
dziane w perspektywie powolania chrzeScijanina do zbawienia, w ktorych
dominuje aspekt personalistyczny'. Dlaczego jest to tak wazne z punktu
widzenia pedagogiki moralnej? Dlatego, Zze w mysl nauczania soborowe-
go, zglebiajac ,,powolanie (wezwanie)” chrzeScijanina, lepiej rozumie sig,
w jaki sposOb powotanie wplywa na budowanie ,,nowego zZycia” nadajac mu
fundamentalny rys ,,odpowiedzi”. Struktura daru-wezwania-odpowiedzi
jest wiec kluczem do lektury soborowych zasad pedagogiki moralnej?. Ina-
czej mowiac, dar niosgcy w sobie wezwanie, ktory domaga si¢ konkretnej
odpowiedzi, okresla takze konkretny sposob (zasade, droge) osiagania
umiejetnosci dawania odpowiedzi na miare daru otrzymanego, a wiec
wskazuje na zasady wychowania moralnego. Jak stwierdza Sobor Watykan-
ski II w Deklaracji o wychowaniu chrzeScijanskim Gravissimum educatio-
nis, wychowanie powinno ksztaltowac cztowieka w kierunku jego celu osta-
tecznego (por. DWCH, n. 1), a wigc w kierunku powotania do zbawienia.

Ta dialogiczna, a zarazem i chrystocentryczna struktura moralnosci
chrzescijanskiej znalazta swe potwierdzenie w Dekrecie o formac;ji ka-
ptanskiej Optatam totius Soboru Watykanskiego II w n. 16: ,,Szczegllng
troske nalezy skierowaé ku udoskonaleniu teologii moralnej, ktérej na-
ukowy wyktad karmiony w wickszej mierze nauka Pisma Swictego niech
ukazuje wzniosto$§¢ powotania wiernych w Chrystusie i ich obowigzek
przynoszenia owocu w mitosci za zycie Swiata”.

1. Nasladowanie Chrystusa odpowiedzia na powolanie w Chrystusie

Postepowanie moralne chrzescijanina ma by¢ odpowiedzia na wezwa-
nie, ktore bierze swdj poczatek w osobie Jezusa Chrystusa. Pdjscie za Je-
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zusem stanowi fundament chrze$cijanskiej moralnosci, co jednoczesnie
sprawia, ze podstawowa zasada wychowania moralnego osoby wierzacej
jest ewangeliczna reguta naS§ladowania Chrystusa. Naslado-
wanie nie moze by¢ tylko zewnetrznym upodobnieniem, ale powinno staé
sie wewnetrznym przylgnieciem do Pana. T¢ intuicje zdaje si¢ potwierdzac
fakt, ze wspomniana tutaj zasada, przenikajaca caly wzrost moralny, zo-
stata wyakcentowana w encyklice Jana Pawla Il Veritatis splendor (n. 19),
ktora nalezy czyta¢ w kontekscie wezwania papieza do powrotu do odno-
wy teologii moralnej zaproponowanej przez Sobor Watykanski I i jej re-
alizacji®.

Nasladowanie Chrystusa jawi sie wiec jako odpowiedz ze strony
cztowieka, uznajaca w Jezusie pedagoga, wychowawce, ktory, jako je-
dyny, moze poprowadzi¢ wierzacego do przezywania zycia w jego pet-
ni. Pedagogiczny autorytet Chrystusa nie opiera si¢ wylacznie na na-
uczaniu nacechowanym Boza madroscia, ale przede wszystkim na zyciu,
ktére stanowi wzOr postepowania, a wiec norme dla moralnoSci chrze-
Scijanina. Innymi stowy, to Chrystus jest Nauczycielem zycia, a tym
samym jedynym fundamentem chrzeScijanskiego powotania i odpowie-
dzi na nie*. W tym duchu wypowiedziat si¢ Jan Pawet II we wspomnia-
nym fragmencie Veritatis splendor: ,,dlatego naSladowanie Chrystusa jest
pierwotnym i najgltebszym fundamentem chrzescijafiskiej moralnosci”
(VS, n. 19).

Wynika z tego, ze stowo skierowane do czlowieka niesie z sobg pet-
ni¢ znaczenia dla zycia osoby ludzkiej. Chrystus-wychowawca, kierujac
swoja oferte zbawcza w stosunku do czlowieka, obwieszczajac swoje
wezwanie, czy tez proponujac mu szczegdlne powotanie, wskazuje
w sposéb zobowiazujacy na droge prowadzaca do przezywania petni
zycia chrzescijanskiego, ktora utozsamia ze Swietoscia. Tg droga jest
wiasnie nasladowanie Chrystusa, bo tylko On, Zrédlo $wietosci, moze
stanowi¢ zasade wzrostu chrzeScijanina. Znaczenie odkrycia tej drogi
i wejscia na nia, dla zycia moralnego staje si¢ oczywiste. Wychowanie
moralne wierzacego ma ukazywac ,wzniostoS¢ powotania wiernych
w Chrystusie”, zgodnie z nauczaniem Soboru, ktéry, wedtug stéw Jana
Pawta II, zachecat do doskonalenia teologii moralnej, tak by ukazujac
najwyzsze powotlanie, jakie wierni otrzymali, dal mozliwoS¢ odnalezie-
nia w Chrystusie jedynej na nie odpowiedzi (por. VS, n. 7). Sita wycho-
wania moralnego staje si¢ dynamika relacji interpersonalnej, zbudowa-
nej w oparciu o doSwiadczenie osobistego spotkania cztowieka z Chry-
stusem.
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2. Zasada stopniowego wzrostu

Kolejne zasady pedagogiki moralnej sa tylko konsekwencja tego
dialogicznego, chrystocentrycznego i personalistycznego zarazem mo-
delu chrzescijaniskie] moralnosci. Chrytsocentryzm i personalizm wyzna-
czaja dwa, wzajemnie si¢ przenikajace, kierunki wychowania moralne-
go, budowane w oparciu o zasad¢ stopniowania (zasad¢ wzrastania,
a wiec stopniowego rozwoju). Prawo stopniowania znajduje swoje uza-
sadnienie w dynamice pdjscia za Jezusem, bo ono zawsze wiaze si¢
z pewng droga do przebycia, a wiec nastgpujacymi po sobie etapami
nasladowania Chrystusa. Bierze si¢ tu pod uwage fakt rozwoju moral-
nego cztowieka.

Niezwykle ciekawie jawi sie¢ w tym kontekScie problem relacji mo-
ralnej, jako warunku moralnego wzrostu cztowieka. Osobowos¢ moral-
na tworzy sie i wzrasta, gdy podmiot staje si¢ Swiadomy siebie, to znaczy
pojmuje swoja rzeczywistoS¢ w kontekScie relacji. W interpersonalnym
doswiadczeniu osoba buduje prawde o sobie 1 moze realizowac si¢ jako
osoba. Dialogiczna struktura relacji miedzyosobowej kaze cztowiekowi
dostrzec w spotkaniu z drugim czlowiekiem podmiot réwny w godnosci
jemu samemu, a przyjecie badZ odrzucenie drugiego definiuje wlasna
podmiotowos¢: jest przyjeciem badZ odrzuceniem samego siebie, czy tez
potwierdzeniem lub zanegowaniem wlasnego bycia podmiotem. Rzeczy-
wisto$¢ drugiego cztowieka, przyjetego w wymiarze relacji, staje si¢ we-
zwaniem dla wolnoSci, by stata sie odpowiedzialnoSciag. W Srodowisku
doswiadczenia osobowego, spotkanie z drugim czlowiekiem kreuje rze-
czywisto$¢, ktora ma zdolnoS¢ aktualizowania, czy przekwalifikowania
globalnego sensu wlasnego zycia. Relacja jest miejscem narodzin odpo-
wiedzialnosci, a wiec moralnosci cztowieka. Logika moralnosci jest bez-
interesowne przyjecie drugiej osoby z tej racji, ze jest ona osoba. Ozna-
cza to rowniez, ze trzeba mie¢ Swiadomosc, iz przyjecie drugiej osoby jest
prawdziwa realizacja siebie, jako osoby’.

To, co odnosi si¢ do relacji miedzyludzkiej, jest rowniez prawdziwe
dla innej rzeczywistoSci interpersonalnej, a mianowicie tej pomiedzy Bo-
giem a czlowiekiem. Droga wzrastania jawi si¢ jako szlak ciagtego nawra-
cania si¢ czyli nasladowania Chrystusa, co jest zadaniem trwajacym przez
cale zycie. W Chrystusie spotkanie z czlowiekiem i przyjecie, akceptacja
drugiego, wyrazily si¢ bez jakichkolwiek zastrzezen w catkowitym darze
z siebie na krzyzu. Logika zycia Jezusa nie bylo posiadanie, ale dawanie,
czego najpetniejsza manifestacja stat sie krzyz. Ale zakonczenie ziemskie-
go zycia na krzyzu nie byto koficem, lecz raczej peina realizacja Jego ludz-
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kiej egzystencji, jako pelnej i prawdziwej realizacji siebie w Smierci, kto-
ra stata sie zmartwychwstaniem.

Jedli zycie Chrystusa jest wzorem postepowania, norma dla chrzesci-
janskiej moralnosci, a nasladowanie Pana zasada wychowania moralne-
g0, to musi ono oznacza¢ przylgniecie do osoby samego Jezusa i uczest-
nictwo w Jego zyciu. Nasladowanie jest pojSciem droga mitoSci, bo
w mitoSci najpetniej realizuje si¢ relacja z Bogiem i drugim cztowiekiem.
Pedagogiczna intuicja znajduje potwierdzenie w wypowiedzi Benedyk-
ta XVI o przymierzu Boga z cztowiekiem w mitoSci. Mito$¢ blizniego jest
mozliwa, gdy punktem wyjscia dla tak budowanej relacji jest do§wiadcze-
nie osobowego Boga®. Relacja ta, co zostato juz podkre§lone, ma charak-
ter dialogiczny, gdyz spotkanie z Chrystusem, ktdre stoi u jej podstaw,
jest wezwaniem, powotaniem ze strony Boga i odpowiedzig ze strony
podmiotu ludzkiego, co zgodnie z zasadami rozwoju osobowego cztowie-
ka rzadzi sie logika stopniowego wzrostu.

StopniowoS¢ wyraza si¢ w dynamizmie samej relacji interpersonal-
nej: spotkanie z Jezusem, odkrycie wzniostosci powotania w Chrystusie
(a wigc osobista akceptacja projektu zyciowego), rodzi odpowiedz (obo-
wigzek przynoszenia owocu za zycie $wiata), czyli w konsekwencji prze-
zywanie relacji z Jezusem. Takie tez bylyby i stopnie formacji moralne;j
wierzacego. Oznacza to, ze wychowanie moralne powinno prowadzi¢ do
poglebionego przezywania wiary przez stuchanie Stowa, do odkrycia
w Chrystusie normy wlasnego postepowania, do przylgniecia do Niego
i wejScia na droge mitoSci, jako najbardziej radykalnego naSladowania
Pana (mitowac tak, jak On nas umilowat). Celem przechodzenia przez
poszczegllne stopnie rozwoju jest doprowadzenie do zintegrowania wiary
i moralnoSci w zyciu chrzeScijanina’. Uczefn Chrystusa prawdziwie nasla-
duje swego Pana tylko wtedy, gdy poznawszy Jezusa w wewnetrznym
doswiadczeniu uznaje w Nim jednocze$nie prawde, ktora trzeba zy¢ (por.
VS, n. 88). Wychowanie moralne musi prowadzi¢ do takiego przyjecia
Chrystusa, ktore wyrazi si¢ w praktyce zycia. Wiara dojrzewa do mito-
Sci, a tylko mito$¢ rodzi mitos¢ (por. DCE, n. 18). Pedagogika moralna
ma obowigzek uwzgledniac te najglebsza zalezno$¢. Wychowanie powin-
no prowadzi¢ do rozpoznania i przyjecia mitoSci, ktorg Sobor stawia obok
Swietosci, jako wyraz pelni zycia chrzeScijanskiego (por. KK, n. 40).

3. Formacja do odpowiedzialnosci
Aspekt chrystologiczny zasady wzrastania wiaze si¢ SciSle z wymia-
rem personalistycznym moralnoSci i wychowania moralnego. Mowia
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o tym dwa inne dokumenty Soboru: Deklaracja o wolnosci religijnej Di-
gnitatis humanae (zwlaszcza w n. 2-3) oraz Konstytucja Duszpasterska
Gaudium et spes (zwlaszcza w n. 16).

Podmiotem zycia moralnego jest cztowiek. Konkretna osoba ludzka
jest rowniez podmiotem wychowania moralnego. Jej godnosc, jako oso-
by, wyptywa z rozumnosci i wolnoSci, ktéra wezwana jest do stawania sie
wolnoScig odpowiedzialng. W wychowaniu moralnym podstawowa zasada
jest wigc zasada odpowiedzialnoS§ci, w mysl ktorej cztowieka for-
muje sie do przezywania wolnosci na sposdb odpowiedzialny. Zasada ta
wyplywa z godnoSci osoby ludzkiej, poniewaz czlowiek jest osobg obda-
rzona rozumem 1 wolng wola, a tym samym osobista odpowiedzialnoscig
(por. DWR, n. 2). Problem wychowania do wolnosci jest fundamental-
ny dla formacji moralnej czlowieka. Btedna koncepcja ludzkiej wolno-
Sci, uznajaca ja za naczelng wartoS¢ oderwana od prawdy i dobra, owo-
cuje permisywizmem obyczajow i w rzeczywistoSci obraca si¢ przeciwko
samemu cztowiekowi. Wychowanie do wolnoSci domaga sie uwzglednie-
nia prawdy o osobie ludzkiej i poszanowania moralnej i duchowej god-
nosci cztowieka (por. KKK, n. 2526).

Z. odpowiedzialng wolnoScia SciSle wiec taczy si¢ problem dobra.
Jesli w wychowaniu do zycia moralnego podkreSlony zostaje wymoég od-
powiedzialnoSci, to wigze si¢ z nim doSwiadczenie, nieobce nikomu, zmie-
rzenia si¢ z réznymi wymaganiami moralnymi w Zyciu codziennym. Ja-
kiej rzeczywistosci dotyka 6w wymog, nie trudno si¢ domysla¢. Wyma-
ganie moralne, jakie staje przed odpowiedzialng wolnoscia, oznacza tak
zy¢, tak dziataé, by by¢ cztowiekiem dobrym. Czlowiekowi przynalezy
prawo do poszukiwania dobra. Co wigcej, czynienie dobra jest jemu za-
dane i go wyraza®. Mozna wigc stwierdzié, ze osiagniecie dobra jest za-
rowno prawem, jak i zobowigzaniem. Stad tez w wychowaniu moralnym
nalezy uwzglednic to, ze wolnoS¢ bedzie odpowiedzialna tylko wtedy, gdy
stanie si¢ poszukiwaniem dobra.

Do tego, co zostato powiedziane wyzej, trzeba dodac jeszcze jeden
element, jedng zasade: poszukiwanie dobra musi dokonywacsiew praw -
dzie. Wspomniany tutaj Dekret o wolnoSci religijnej Dignitatis huma-
nae przyniost z soba pewna nowo$¢ w tym wilasnie, ze podkreslit zdolnosé
cztowieka do poszukiwania prawdy. OdpowiedzialnoS¢ wyrazajaca si¢
w dazeniu do dobra w imie odkrywania prawdy nie pozostawia mozliwosci
gloszenia prawdy arbitralnej, wbrew niezmiennemu porzadkowi moral-
nemu’. Wtasna prawda, uktadana na wtasna reke i dla doraznych potrzeb,
sprzeciwia si¢ odpowiedzialnosci. Godnos§¢ cztowieka, do przezywania
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ktorej jest on formowany, oznacza wlasnie mozno$¢ odnalezienia praw-
dy wyrazajacej osobe. To, co powiedziat Sobor, potwierdza pozniej cata
konstrukcja myslowa, wokot ktérej zbudowana zostata encyklika Verita-
tis splendor. Cztowiek odkrywa w sobie zobowigzanie do szukania praw-
dy, trwania przy niej i ukladania zycia wedtug jej wymagan. W tym sen-
sie moralno$¢ chrzescijanska jest wypetnieniem moralnosci ludzkiej. Zin-
tegrowana osoba to taka, w zyciu ktérej harmonijnie tacza si¢ wol-
nos¢, odpowiedzialnos¢, dobro i prawda.

Zasada odpowiedzialnej wolnosci, dobra i prawdy prowadzi do in-
nego wymogu, ktéry ma zasadnicze znaczenie dla wychowania moralne-
go, a wiec do obowigzku formacji sumienia. Nie sposob tutaj po-
mina¢ tekstu soborowego, ktory w sposob syntetyczny ukazuje glebie rze-
czywistoSci sumienia. To ono wzywa do milowania i czynienia dobra oraz
daje gwarancje wiernego poszukiwania prawdy. Cztowiek w glebi sumie-
nia odkrywa prawo wypisane w sercu przez Boga, ktore wypelnia si¢
w milowaniu Boga i bliZniego. Jego gtos wzywa do milowania i czynie-
nia dobra, a unikania zta (por. KDK, n. 16). Wskazana przez Sobdr rola
sumienia, z punktu widzenia pedagogiki moralnej prowadzi do uznania
koniecznoSci jego ksztaltowania, poniewaz sumienie taczy wszystkie
aspekty zycia i czyni je zrozumialymi w odniesieniu do celu ostateczne-
go cztowieka. Wychowanie moralne ma wiec na celu ksztattowanie su-
mienia dojrzatego, zdolnego do osadu moralnego opartego na widzeniu
dobra i zla pociagajacym za sobg umitowanie 1 wybor dobra. Tylko su-
mienie dobrze uformowane moze sta¢ si¢ norma dla osadu moralnego
cztowieka. Proces wychowawczy musi wiec zmierza¢ do wyksztalcenia
w czlowieku sumienia prawego i prawdziwego (por. KKK, n. 1783). Zwia-
zek sumienia z wlaSciwie przezywana wolnoscia jest Scisty, poniewaz, jak
mowi Sobor, ,,im bardziej bierze gore prawe sumienie, tym wiecej osoby
1 grupy ludzkie unikaja Slepej samowoli i staraja si¢ dostosowac¢ do obiek-
tywnych norm moralnosci” (KDK, n. 16). Dlatego wychowanie sumie-
nia, przed ktérym stoi kazdy cztowiek, jest zadaniem na cale zycie i za-
pewnia wolnoS¢ osobie ludzkiej, gdyz prowadzi do odpowiedzialnosci
(por. KKK, n. 1784).

% % %

Podsumowujac wiec nalezy powiedzie¢, ze wszystkie wskazane tutaj
zasady wyplywaja z integralnej wizji cztowieka powotanego do zZycia
w Chrystusie 1 maja stuzy¢ takiemu przyjeciu wiary, ktéra bedzie orien-
towac decyzje i czyny cztowieka w perspektywie ostatecznego powotania
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do Swietosci. Zaangazowanie za$ KoSciota w sprawe moralnego wycho-
wania cztowieka uzasadnia sam Sobdor Watykanski II gltoszac, ze ,,Kosciot
celem wypetnienia nakazu otrzymanego od boskiego swego Zatozyciela,
a mianowicie nakazu obwieszczania misterium zbawienia wszystkim lu-
dziom i odnawiania wszystkiego w Chrystusie, powinien troszczyC si¢
o cate zycie ludzkie, rowniez o zZycie ziemskie, o ile ono faczy si¢ z po-
wolaniem niebianskim — przeto ma on tez swoj udzial w rozwoju i po-
stepie wychowania” (DWCH, Wstep). Soborowe zasady pedagogiki
moralnej wyrazaja te troske o prawdziwe szczeScie cztowieka.
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