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DUCHOWOSC KAPLANA DIECEZJALNEGO
WEDLUG PRESBYTERORUM ORDINIS

Ojcowie Soboru Watykanskiego II w Dekrecie Presbyterorum ordinis
z 7 grudnia 1965 r. przedstawili ogélng wizje zycia i postugi ksiezy diece-
zjalnych. Wedtug nich, prezbiterzy odgrywaja ,,bardzo wazna role” w od-
nowie KoSciota, ale takze Swiadomi byli, zapewne na podstawie doSwiad-
czeh swojej epoki, ze ta rola jest ,,z dnia na dzien coraz trudniejsza”. Mysle,
ze warto jest powrodci¢ do tego dokumentu i1 sprobowac przyjrzec si¢ pod-
stawom duchowosci ksiedza diecezjalnego, tym bardziej, ze — jak si¢ wy-
daje — wciaz malo jest w literaturze teologicznej opracowan na ten temat.

1. Prezbiter — ,,w Swiecie” czy ,,poza Swiatem”?
— szukanie rownowagi

Rozdziat I Dekretu przedstawia ,,Prezbiterat w postannictwie KoScio-
fa” (DK, n. 2-3). Miejsce prezbitera w calej strukturze KoSciota jest Sci-
Sle okreslone. W jednej strony jego kaplafistwo zakotwiczone jest
w Swietym i krolewskim kaptanstwie” (DK, n. 2) calego Ciala Mistycz-
nego, w drugiej za$ strony w kaptanstwie Chrystusa, ktore otrzymuje po-
przez biskupa ,,w stopniu podporzadkowanym”, uczestniczac w jego misji,
a wiec takze 1 w misji Apostolow. Zarowno wymiar Mistycznego Ciata
Kosciota, jak i hierarchiczna sukcesja wiaczajq prezbitera w uczestnictwo
we ,wladzy” Chrystusa (por. DK, n. 2). Tutaj, stowem kluczowym dla
duchowosci kaptanskiej jest wiec ,,uczestnictwo”; kaptan dziata ,,w zastep-
stwie Chrystusa Gtowy” (DK, n. 2).

Jednoczes$nie Sobdr przypomina, ze prezbiterzy, ,,wzigci z ludu” ,,zyja
z innymi ludZmi jako z bra¢mi” (DK, n. 3); sa ,,wydzieleni w jaki$ spo-
sob z Ludu Bozego”, nie po to, by si¢ odtaczy¢ od niego, lecz aby lepiej
mu shuzy¢. Prezbiter ma zy¢ cnotami ,,dobroci serca, szczerosci, sily i sta-
tosci ducha, ustawicznej troski o sprawiedliwos¢, ogtada towarzyska” (DK,
n. 3), by lepiej budowac jedno$¢ we wszystkimi ludzmi.
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Teologia duchowoSci zajmuje si¢ interpretacja przezywania tresci
wiary. W takim Swietle, prawda o uczestnictwie w kaptanstwie Chrystu-
sa, a jednoczeSnie przezywanie wspdlnoty ze zwyczajnymi ludZmi staja
si¢ wezwaniem, ktore moze stanowi¢ trudna do odnalezienia réwnowa-
ge. Szukajac tej rownowagi nalezatoby siegna¢ do Zrodet zycia duchowe-
go, z ktérych pierwszym jest wzor Chrystusa ukazany w Ewangeliach.

Jezus mowil, dziatat i zachowywat si¢ w stosunku do innych w zalez-
nosci od tego, do jakiej grupy osob nalezeli. Inaczej traktowat aposto-
16w, ucznidw, ,thumy”, faryzeuszy i uczonych w PiSmie, Pitata... Z apo-
stotami Jezus dzieli swoje tajemnice: ,,Wam dana jest tajemnica krole-
stwa Bozego” (Mk 4, 11). Imitujac ,,takiego” Jezusa, prezbiter powinien,
jak sie wydaje, odnalez¢ w swoim zyciu kaptanskim wspolnote ,,uczniow”,
z ktorymi moéglby dzieli¢ tajemnice krdlestwa Bozego, niekoniecznie na
plaszczyznie, tak zwanego, ,,dzielenia si¢ Stowem”, ale na ptaszczyznie
nauczania najglebszych prawd teologiczno-duchowych. W tej relacji
ksigdz mogltby odnalezé owe soborowe ,,uczestnictwo” w zZyciu mistycznym
Kosciota jako Ciata Chrystusa. Inng grupa ewangeliczng sa tak zwane ,,thu-
my”, dla ktérych ,,wszystko dzieje si¢ w przypowiesciach” (Mk 4, 11), kt6-
re sa raczej i dopiero zaproszeniem do wejscia do tajemnic krélestwa,
a przez to 1 do SciSlejszej wspolnoty duchowej. W praktyce duszpaster-
skiej postugi kaptanskiej ,,ttumy” moglyby by¢ zindentyfikowane z cze-
Scig uczestnikOw niedzielnych Mszy Swietych, ale nie tylko. Dekret wspo-
mina o roli kaptana jako dobrego pasterza poszukujacego owiec: ,,by na
tym Swiecie zyli wsrdd ludzi i jako dobrzy pasterze znali swe owce i sta-
rali sie¢ doprowadzi¢ takze te, ktére nie sa z ich owczarni, by i one usty-
szaly glos Chrystusa i by nastala jedna owczarnia i jeden Pasterz” (DK,
n. 3). W stosunku do faryzeuszy i uczonych w Pismie, ktérych mozemy
uogolniajac zaliczy¢ do Jego wrogdw, zachowanie Jezusa staje si¢ diame-
tralnie inne, powtarza im wielokrotne ,,biada” (por. Mt 23, 13-33). Nie
chodzi tu jednak, jak si¢ czesto twierdzi, o ludzi nalezacych do stanu ka-
ptanskiego. Faryzeusze to, przez analogie do dzisiejszych realiéw, pew-
na grupa wiernych przekonana o swojej wyzszoSci 1 nieomylnoSci na
poziomie zycia religijnego. Odpowiedzia ojcOw soborowych na ten typ
ludzi bytoby praktykowanie w stosunku do nich cnét, migdzy innymi, wy-
trwatoSci, delikatnoSci i dobroci serca, czyli stosowanie takiej samej po-
stawy, jak w stosunku do wszystkich innych.

Ta réznorodno$¢ postaw nie jest tatwa i w praktyce trudno jest roz-
rozniaé 1 klasyfikowac ludzi na jej podstawie. Moze wiec tu grozi¢ pew-
ne zagubienie i konfuzja. Potrzebne jest natomiast odnalezienie pewnych

162



punktéw odniesienia czy po prostu zwyczajne rozeznanie duchowe. Spro-
bujmy postuzy€ sie tutaj drugim Zrodtem teologii duchowosci, ktorym jest
dziedzictwo madroSci duchowej i mistycznej zawarte w pismach i zyciu
Swietych i doktoréw Kosciota. Niewatpliwie, cale zycie prezbitera, jak
1 kazdego chrzeScijanina, ma by¢ zorientowane na Boga, na zjednocze-
nie z Nim' — jesli jego relacja z Bogiem jest prawidlowa, wszystkie inne
obszary jego zycia sa zdrowe, a w przypadku dziatalnosci duszpasterskiej,
przynoszace owoce dla krolestwa Bozego. Proces zjednoczenia charak-
teryzuje sie¢ podwojnym dazeniem: ,,dazeniem synowskiej mitoSci do
posiadania Boga” i ,,dazeniem milo$ci do zdobywania dusz”? ,,Posiada-
nie Boga” wpisuje si¢ doskonale w soborowe ,,uczestnictwo” w Ciele
Mistycznym KoSciota, z tym Ze w ujeciu teologii duchowosci, nalezaloby
natozy¢ na siebie dwa wymiary tej mistycznej przynaleznoSci. Pierwszy
wymiar to przynaleznoS¢ obiektywna, czyli ta wyplywajaca z tacznoSci
sakramentalno-instytucjonalnej, ktorej niezbednym warunkiem jest po-
siadanie cnoty teologalnej wiary; ta przynalezno$¢ nie jest wiec ,,automa-
tyczna” — jest raczej nieustannym wezwaniem i odnawianiem. Drugi
wymiar to przynalezno$¢ subiektywna do Ciata Mistycznego, czyli pro-
ces zjednoczenia roztozony w czasie, dynamiczny i w pewnym sensie nie-
skoficzony; jest to takze wymienione wyzej ,,wezwanie” i ,odnawianie”.
Prezbiter wiec jest ,,wcielony” w Koscidt przez sakramenty, zwlaszcza
przez sakrament chrztu i $wiecen, ale jednocze$nie jest w drodze ku Mi-
stycznemu Cialu. Jest to istotny i bardzo wazny element duchowosci ka-
ptanskiej. Nie pozwala on prezbiterowi na bierno$s¢ w kontekscie swoje-
go codziennego zycia wewngetrznego, a tym samym i zewnetrznego — dusz-
pasterskiego, w ,,zdobywaniu dusz”.

Duchowos$¢ kaptanstwa stuzebnego jest wiec SciSle zwigzana z ptod-
noScig duszpasterska, ktéra wymaga od kaptana wejscia w dynamizm
mistycznego zycia duchowego. Postawione w tytule pytanie: prezbiter —
,W Swiecie” czy ,,poza Swiatem”? jest jednoczes$nie pytaniem o KoSciol,
bo przeciez prezbiter jest jego czeScig. Kosciot realizuje krdlestwo ,,nie
z tego Swiata” (J 18, 36), czyli jest jakby ,,poza Swiatem”, ale rownocze-
$nie realizuje krolestwo Boze, ktore ,,posrod was jest” (Ek 17, 21), czyli
jest ,,w Swiecie”. Kaptan porusza si¢ wiec na linii Koscidt — ,,swiat”, co
czytelnie opisal dekret soborowy. Jednak, bioragc pod uwage dynamizm
tych dwoch przynaleznosci, do KoSciota i do Swiata, duchowos¢ kaptan-
ska wymaga czujnoSci, by tej rownowagi nie zachwiac. Z punktu widze-
nia teologii duchowoSci, najistotniejsza jest droga do zjednoczenia
z Bogiem, ktéra mozna odnie$¢ do stéw Jezusa: ,,potrzeba tylko jedne-
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go” (kk 10, 42). Budowanie jednoSci wewnetrznej czy mistycznej z Je-
zusem jest jednocze$nie budowaniem KosSciota. Nie ma wigc tutaj miej-
sca na obawg, ze zbytnie zajmowanie si¢ ,,swoim” zjednoczeniem, bedzie
zaniedbywaniem duszpasterstwa. Jest raczej odwrotnie: zaniedbywanie
zjednoczenia odbija si¢ w sposOb negatywny na owocnym zaangazowa-
niu duszpasterskim. Nie ma wiec kaptanstwa stuzebnego ,,poza Swiatem”;
ono jest ,spoza” Swiata, ale ,,dla” Swiata.

Jedng z task zjednoczenia jest tak zwane ,,kontemplacyjne widzenie
rzeczywisto$ci™, a zarazem lepsze rozeznanie rzeczywistoSci, w tym tak-
ze realiow duszpasterskich. W KoSciele lokalnym owocno$¢ dziatalnoSci
duszpastersko-apostolskiej zalezy przede wszystkim od tego, co nazwa-
liSmy budowaniem ,,subiektywne]” przynaleznosci do Ciata Mistycznego
— czyli od zycia duchowego postugujacych®, cho¢ na pewno istnieja nie-
zalezne od tego inne powazne elementy, od ktorych zalezy skutecznos¢
duszpasterska.

2. Postuga kaptlanska — braterstwo czy autorytet?

Rozdzial II Dekretu poswiecony jest postudze prezbiteréow (DK,
n. 4-11). Prezbiter w KoSciele realizuje trzy funkcje: jest stuga stowa Bo-
zego (DK, n. 4), stuga sakramentéw (DK, n. 5), pasterzem i przewodni-
kiem ludu Bozego (DK, n. 6).

Oglaszanie stowa Bozego wchodzi w wymiar apostolski KoSciota,
gdyz prezbiter jest tylko wspotpracownikiem biskupa w dziele gloszenia
Ewangelii ,,wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15). Kaptan tylko ,,przeka-
zuje” nauke chrzedcijanska i wyjasnia jej doktryne. Sobor podkresla jed-
nak, ze to przepowiadanie, ,,w obecnym stanie Swiata” jest ,,czesto bar-
dzo trudne™ i dlatego wymagajace dostosowania niezmiennej prawdy
Ewangelii do konkretnych okolicznoSci zycia i kontekstu kulturowego
(DK, n. 4). Na poziomie duchowoSci znajduje to swoje odniesienie na
ptaszczyZnie praktyk duchowych, takich jak medytacja, lektura duchowa
i teologiczna zalecana przez wielu $wietych i autoréw duchowych®. Prak-
tyka rozmySlania czy modlitwy wewnetrznej jest zalecana wszystkim,
w przypadku za$ kaptana nabiera ona specyficznego wymiaru. Prezbiter
nie medytuje tylko na potrzeby wlasnego zycia duchowego, ale tez w celu
lepszego przekazywania nauki KoSciota, dla ,lepszego” duszpasterstwa.
Jak wiec i czy nalezy rozdziela¢ te dwa aspekty? OdpowiedZ wydaje sie
oczywista: nalezaloby je rozdzieli¢ i uczyni¢ z medytacji przeznaczonej
do przepowiadania osobna praktyke duchowa. Ale czy rzeczywiscie? Jesli
mistyka i zjednoczenie z Bogiem pojedynczego kaptana wpisuje sie Sci-
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Sle w jego misje w Kosciele, to kazdorazowy jego akt duchowy, w tym
takze kazda modlitwa i medytacja jest aktem duszpasterskim i dotyczy
budowania Ciata Mistycznego. Nie ma duchowosci kaptanskiej bez ludu
Bozego i tego, co prezbiter dla tego ludu czyni. Kaptan medytuje i zyje
,»swoim” zjednoczeniem z Bogiem, ktére dokonuje si¢ w kontekscie jego
postugi. Wydaje si¢ wiec, ze byloby czym$ sztucznym rozdzielanie tych
dwoch rzeczywistoSci.

Prezbiterzy nie funkcjonujag w KoSciele sami. Ich duchowos¢ jest
w gruntu wspolnotowa. Ojcowie Soboru na pierwszym miejscu stawiaja
wspdlnote, ktdra ksiadz tworzy z biskupem, a poprzez niego takze i z pre-
zbiterium diecezjalnym (DK, n. 7). Tylko w ten spos6b moze on uczest-
niczy¢, w sposob petny, w kaptanstwie Chrystusa. Wspdlnota tworzona
z innymi kaptanami, widoczna szczegllnie na ptaszczyznie koncelebro-
wania liturgii, wyraza si¢ takze na poziomie relacji ludzkich. Sobor za-
checa do praktykowania ,,ducha braterstwa”, ,,goScinnosci”, ,,dzielenia si¢
dobrami”, troski o kaptanéw chorych, zniecheconych, osamotnionych
(DK, n. 8). Dokument proponuje nawet tworzenie form zycia wspolno-
towego, ktore wyrazatoby sie we wspdlnocie mieszkania i dzieleniu si¢
dobrami materialnymi.

Powstaje tutaj podstawowe pytanie, jak sie wydaje, bardzo wazne dla
duchowosci kaptana diecezjalnego. Jest to pytanie o przedmiot naslado-
wania: na kim ma wzorowac si¢ kaptan diecezjalny? Biorac pod uwage
role 1 powotlanie kaptana w stosunku do wspdlnoty, dla ktorej postugu-
je, jego modelem nasladowania jest sam Jezus’: ,,Prezbiterzy wykonuja
w zakresie swej wladzy urzad Chrystusa Glowy i Pasterza” (DK, n. 6)%.
Z drugiej strony, w relacji do innych kaptanow i do calej wspolnoty Ko-
Sciota sg braémi: ,,Ze wszystkimi bowiem odrodzonymi w wodzie chrztu
prezbiterzy sa bra¢mi wsrdd braci” (DK, n. 9). Tutaj, przedmiotem na-
sladowania bytaby wspolnota apostotow i1 uczniow Jezusa. W przypadku
kaptanéw zyjacych we wspdlnotach mniszych i zakonnych nie ma watpli-
wosci, ze nasladuja oni wspolnote ucznidw Jezusa, gdyz szersze grono
uczniOw Jezusa oraz Jego najblizsze otoczenie, tak jak 1 pierwotna wspol-
nota Kosciota zyjaca wspolnota dobr materialnych (por. Dz 4, 32-37),
sktadaly sie i z mezczyzn i z kobiet. Dlatego nie byloby Sciste uwazanie
jej za pierwowzOr wspolnoty zakonnej. Gdzie wigc umieSci¢ duchowos¢
kaptana diecezjalnego? Moim zdaniem najwlasciwszym i najlepiej umiej-
scowionym modelem nasladowania dla ksigdza diecezjalnego bylby sam
Jezus — Pasterz 1 Gltowa Kosciota. Jego najblizsza wspolnota byliby Swiec-
cy, dla ktorych postuguje. Oczywiscie, zyjac takim powotaniem i funkcja,
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prezbiter nie moze zapominad, ze jest takze bratem i uczniem. Czesto
spotyka si¢ nawet opini¢ krytyczna w stosunku do kaptana diecezjalne-
go, twierdzaca, ze nie zyje on we wspdlnocie. Jest to, moim zdaniem,
opinia mylna. Z jednej strony, jezeli kaptan jest pasterzem, na wzor Je-
zusa, to jego wspolnota sa wierni, na wzor tych, ktorzy otaczali Jezusa:
mezczyZzni, kobiety, dorosli, dzieci i osoby starsze; bytaby wiec to wspdl-
nota w sensie petniejszym niz wspdlnota zakonna, bo reprezentujaca
wszystkie stany KoSciota. Z drugiej zas$ strony, nasladuje takze wspdlno-
te Apostotow, dlatego Sobor tak bardzo zacheca do tworzenia silnych wiezi
miedzy kaptanami. Pozostaje tylko pytanie o sposéb ich praktykowania.
Jedna z propozycji Soboru jest tworzenie wspolnot zycia kaptanskiego, czyli
formalnych form zycia wspolnotowego. Mysle, Ze istnieje inna czesto prak-
tykowana forma budowania wiezi kaptanskich: poprzez zwyczajne wigzi
przyjazni, nie zdefiniowane instytucjonalnie, pod warunkiem, ze podstawag
tych wiezi jest nie tylko jaka$ naturalna zgodno$¢ charakterdw, ale takze
wspolne wzrastanie na drodze wiary. Inna jeszcze podstawa budowania
wspOlnoty kaptanskiej bytaby wspomniana wyzej wzajemna troska niesio-
na kaptanom przezywajacym rdézne trudnosci (DK, n. 8).

Niewatpliwie, budowanie odpowiedniej rownowagi na linii ,.kaptan
pasterz — kaptan brat” moze stanowi¢ pewng trudnos¢ i wymaga glebsze;j
analizy na poziomie teologiczno-duchowym, a nie tylko poboznosciowo-
ascetycznym. Wielka pomoca i Zrédlem w konstruowaniu tego wymiaru
duchowosci prezbitera jest stowo Boze, a w szczegolnosci Listy Sw. Paw-
fa do Tymoteusza, ktorymi postuguje sie takze omawiany dekret. Nie
wchodzac w szczegdtowa analize tych listow, mozna powiedzieé, ze uka-
zuja one role biskupa, a w tym takze i prezbitera, jako tych, ,,ktorzy do-
brze przewodnicza” (1Tm 5, 17), czyli jako pasterzy, ktorzy jednocze$nie
sa bra¢mi we wspdlnocie, jaSniejacymi specyficznymi cnotami (zob. np.
1Tm 3, 1-13; 5, 17-25).

Odpowiedzi na pytanie ,,Postuga kaptaniska — braterstwo czy auto-
rytet?” mozna poszukac na plaszczyZnie duchowosci. Interesujaca ana-
lize duchowosci kaptanskiej znalez¢ mozna w refleksjach ojca Jozefa
Marii Verlinde’a® i brata Efraima'’. W $wietle tych publikacji, mozna po-
wiedzied, ze praktykowanie funkcji autorytetu kaptanskiego zwiazane jest
SciSle z tajemnica ojcostwa duchowego. O. Verlinde przedstawia ojcostwo
kaptana jako przedluzenie ojcostwa Boga ukonkretyzowanego w funkcji
i postudze kaptafistwa stuzebnego. Br. Efraim natomiast méwi o kryzy-
sie ojcostwa 1 autorytetu, ktory dotyka wspotczesny Swiat, w tym takze
i kaptanéw. Ten kryzys autorytetu i ojcostwa kaptanskiego widoczny jest
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szczegOlnie w sferze kultury zachodniej, ktory by¢ moze, zagraza i spo-
teczenstwu polskiemu. Wydaje sie, ze ,tajemnica ojcostwa” moze byc
jedna z istotnych podstaw, na ktérej mozna zbudowac duchowos¢ kaptana
diecezjalnego. Prezbiter bylby tu ojcem, na wzér Boga-Ojca (DK, n. 12),
czyli bytby tez ,,autorytetem” we wspolnocie, ale jednocze$nie i ojcem
kochajacym i wyrozumiatym, gdyz jest takze jednym z cztonkéw Ciata
Mistycznego, a wiec i bratem we wspdlnocie — jedno nie zaprzecza dru-
giemu. Potaczenie tych dwoch wymiarow spotykatoby si¢ w tym, co na-
zwane zostato tajemnica ojcostwa duchowego.

Funkcja ojcowska kaptafistwa stuzebnego wyraza si¢ szczegdlnie na
poziomie kierownictwa duchowego, ktore posiada bogata doktryne w teo-
logii duchowosci. Wedlug o. Eugeniusza-Marii od Dzieciatka Jezus, ka-
ptan jest kim§ wiecej niz tylko przewodnikiem wiernych — jest, zgodnie
ze Swiadectwem $w. Bernarda, ,,0jcem zywicielem” (pére nourricier), ktory
poucza, pociesza i zacheca. Jak ojciec, rozeznaje rzeczywiste i fatszywe
faski otrzymywane przez wiernych, chroni ich przed niebezpieczefistwa-
mi i uzywa wszystkich sil, aby w ich zyciu zatriumfowata faska''. Oto wigc
jedno z praktycznych zastosowan teologii ojcostwa, ktére moze pomoc
prezbiterowi w odkrywaniu swojej wlasnej duchowosci i tozsamosci, pod
warunkiem posiadania catego zbioru cech i cndt uzdalniajacych do pet-
nienia tego delikatnego i odpowiedzialnego zadania.

3. Swietos¢ kaplafiska — prywatna pobozno$¢?

Rozdziat III Dekretu omawia zycie prezbiteréw (DK, n. 12-21). In-
teresujacy jest fakt, ze ojcowie soborowi stawiaja na pierwszym miejscu
swietosc¢ jako tres¢ zycia kaptanskiego. Mowiac o powotaniu kaptanow
do Swietosci, Dekret podkresla jego szczegblny charakter. Owszem, jak
kazdy ochrzczony, prezbiterzy powotani sa do ,,doskonatosci”, uzdolnieni
do niej dzigki ,,chrzcielnej konsekracji” (in baptismi cosecratione), ale s3
do niej powotani ,,ze szczegdlnego wzgledu, poniewaz poSwieceni Bogu
nowym sposobem w momencie przyjecia §wiecen, staja si¢ Zywymi na-
rzedziami Chrystusa Wiecznego Kaptana” (DK, n. 12). Kaptan zajmu-
jac ,na swdj sposob” miejsce Chrystusa, otrzymuje ,,szczegolng taske”,
by wypehic¢ swoja misje (DK, n. 12).

Interesujace sa, z punktu widzenia teologii duchowoscli, te czesci tek-
stu, ktére mowia o ,,uleczeniu staboSci ludzkiego ciata Swietoscia Tego,
ktory stat si¢ dla nas Najwyzszym Kaptanem”, oraz o ,umartwieniu
w sobie uczynkéw ciata” (DK, n. 12), aby prezbiter stat si¢ doskonaly
w nasladowaniu Chrystusa — wiecznego Kaptana. Mowa jest tutaj o ,,ule-
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czeniu” ludzkiej natury ,,Swietoscia” Jezusa-Kaplana. Niemalze cata teo-
logia duchowosci zajmuje si¢ procesem uswiecenia, ktory jest niczym in-
nym, jak jednym wielkim uzdrowieniem zranionej przez grzech pierwo-
rodny natury, jest powrotem do pierwotnego nieskazonego stworzenia'?.
Sobor umieszcza wigc tozsamoS¢ 1 powotanie kaptanskie w kontekscie
uleczenia i odnowienia ludzkiej natury, co oznacza, ze Zrddlo tego po-
wolania znajduje si¢ w tym, co pierwotne, w tym, co siega do odwiecz-
nych planow Bozych; tam gdzie spotyka sie cztowiek z Bogiem, w naj-
glebszych obszarach zycia duchowego. Tym wiasnie jest proces zjedno-
czenia z Bogiem i zwigzane z tym oczyszczenie i noce duchowe. Jest to
wiec idea niebagatelna w przezywaniu kaplanstwa. Prezbiterat miatby tu
wymiar predestynacyjny i eschatologiczny dzieki tacznosci z ,,Chrystusem
wiecznym Kaptanem” (DK, n. 12), a wigc ,,rozciagatby si¢” na calg wiecz-
nos¢. Z drugiej strony, duchowos¢ kaptanska bylaby Scisle potaczona
z procesem zjednoczenia duchowego i mistycznego. OczywiScie, w sen-
sie ontologicznym, sakrament $wiecen jest przyjety od samego poczatku
w sposob petny. Jednak od strony podmiotu, jego pelne przylgnigcie i asy-
milacja wymaga czasu. Konieczne jest wiec owo ,,uleczenie”. Polaryza-
cja dwoch kierunkow zycia duchowego: procesu zjednoczenia z Bogiem
1 dazenia do dojrzatosci 1 Swietosci kaplanskiej moze prowadzi¢ do cie-
kawych refleksji i odkry¢ teologicznych. Jesli przyja¢ najbardziej po-
wszechny podziat etapow zycia duchowego: na droge oczyszczenia, oSwie-
cenia i zjednoczenia, to na kazdym z tych etapéw duchowos¢ kaptanska
nabierze innego wymiaru naSladowania Jezusa-Kaptana.

Dokument zacheca do stania si¢ uczniem Chrysusa, i to uczniem ,,co-
raz doskonalszym” poprzez coraz glebsze poznawanie ,,nauki” Chrystusa
(por. 1Tm 4, 15-16), ktéra ma stac si¢ ,,przedmiotem kontemplacji” (DK,
n. 13). Kontemplacja, rozumiana w teologii mistycznej jako taska dziala-
jaca na réznych etapach zjednoczenia®® ma, zgodnie ze stowami omawia-
nego dokumentu, podwdjny cel: ,,otwiera serca” stuchaczy, w sposob nad-
zwyczajny, czynigc gloszenie stowa Bozego bardziej skutecznym; jednocze-
snie kontemplacja powoduje, ze prezbiter ,,bedzie si¢ taczyc Scislej z Chry-
stusem Nauczycielem” (DK, n. 13). Kontemplacja w kontekscie powotania
kaptanskiego nie jest wiec tylko domena jakiej$ osobistej poboznosci; jest
raczej jakby ,,motorem” jego skutecznej realizacji. Stopien tacznosci mi-
stycznej z Jezusem Nauczycielem jest wiec miara wejScia w tajemnice ka-
ptanstwa stuzebnego.

Jak widzimy, statyczny model duchowosci kaptanskiej, oparty na od-
niesieniach obiektywnych, nie wystarczy. Potrzebne jest spojrzenie dyna-
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miczne, ujecie generujace przezywanie kaplanstwa. Taka perspektywa
mozliwa jest tylko w ujeciu duchowym tego sakramentu. Jest to niewat-
pliwie mato odkryty obszar poszukiwan teologicznych.

4. Jakie jest zrodto jednosci i harmonii zycia kaptanskiego?

W punkcie 14 Dekretu ojcowie soborowi opisuja zycie wspotczesnych
ksiezy jako zycie obciazone wieloma obowigzkami i poSpiechem. Niepo-
koja sie jednoczesnie, jak prezbiterzy mogliby zachowac jednos¢ miedzy
»ich zyciem wewnetrznym” a ,,dziatalno$cia zewnetrzna” (DK, n. 14). Ta
jednos$¢ jest konieczna, a odnajduje si¢ ja przez uczynienie z wypetniania
woli Bozej swego codziennego pokarmu. Chrystus bowiem dziata w Swie-
cie poprzez swoje stugi i On sam jest ,,zasada i Zrodtem jednoSci ich zycia”;
kaptani facza si¢ z Nim dzigki ,,uznaniu woli Ojca i oddaniu si¢ dla trzody
im powierzonej” (DK, n. 14). ,,Doskonatos¢ kaptanska” zalezy SciSle od
,mitoSci pasterskiej”, ktorej Zrodto znajduje si¢, przede wszystkim, w ofie-
rze eucharystycznej. OdpowiedzZ ojcéw Soboru moze wydac si¢ zaskaku-
jaca. Zamiast zachecac tutaj bezposrednio do budowania jednosci miedzy
kaptanami, albo do innych form uporzadkowania owego ,,poSpiesznego”
i ,obcigzonego” zycia, wskazuja na to, co jest najistotniejsze z punktu wi-
dzenia teologii duchowosci i na drodze do zjednoczenia z Bogiem: szuka-
nie, wierno$¢ i realizacja woli Bozej'. Bez tej podstawy zycia duchowego
zycie kaptanskie jest narazone na chaos i zagubienie.

5. Stabosci kaptanow — potrzeba pokory

Wspomniane wyzej szukanie woli Bozej w codziennosci ma swoje
odniesienie do stabosci ludzkich, ktore sa udzialem kaptanow. Dokument
stwierdza, ze dzieto, do jakiego zostali powotani, przerasta wszelkie ich
sily i madro$¢ (por. DK, n. 15). Prawdziwy stuga Chrystusa jest czlowie-
kiem Swiadomym swojej staboSci na poziomie realizacji woli Bozej i dla-
tego praktykuje pokore, ktéra jest jakby ,,zwiazaniem przez Ducha Swie-
tego” (DK, n. 15). Pokora za$ prowadzi dalej: do postuszefistwa. To po-
stuszefistwo wyraza si¢ najpierw w kontekscie wspdlnoty hierarchicznej
Kosciota — prezbiter ,,wykonuje w duchu wiary nakazy lub zlecenia pa-
pieza, wlasnego biskupa” (DK, n. 15). Jednocze$nie nie jest on Slepym
wykonawca, lecz samodzielnym ,,poszukiwaczem” ,nowych drog dla
wickszego dobra Kosciota” i ,,odwaznych inicjatyw” (DK, n. 15). Tak
wyrazona mito$¢ pasterska prowadzi nawet do naSladowania wyniszcze-
nia Chrystusa (por. Flp 2, 7-8), aby pokora i postuszenstwo kaptana staty
sie czescia tajemnicy Syna Czlowieczego (DK, n. 15).
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W teologii duchowoSci pokora i postuszefistwo sa cnotami stuzacy-
mi zjednoczeniu z Bogiem. W okresie oczyszczenia duchowego, czy dru-
giego nawrdcenia, chrzeScijanin wezwany jest do catkowitego postuszen-
stwa, aby ,,straci¢ swoje zycie” (Mt 16, 25). To z kolei zwiazane jest z ta-
jemnica stabosci, o ktorej wspomina dekret. Mistycy méwia o korzeniu
pychy albo o ,,ukrytej pysze”, ktéra musi umrze¢ i ktora jest jednocze-
$nie Zrédlem poczucia stabosci®. Interesujaca jest analiza tego aspektu
oczyszczenia u Stinissena, ktory mowi o przejsciu od ,,iluzji” do ,,rzeczy-
wistosci”. Wedtug niego pokora to uznanie, ze jesteSmy stworzeniem
Bozym, ktore potrzebuje ,,oproznic si¢” ze wszystkiego, co zaklamuje ten
obraz, a wigc trzeba oczysci€ sie z mylnych wyobrazen o sobie, pozbawi¢
sie ,,duchowej schizofrenii”'®. Trzeba wigc jakby ,,skapitulowac”, aby prze-
sta¢ broni¢ w sobie tego, co ,stabe” i ,kruche”; trzeba si¢ poddac spo-
sobowi, w jaki BOg patrzy na cztowieka, czyli wejS¢ w noc postuszenstwa,
ktore ostatecznie pokona stabo$¢!.

Przenoszac te analize na poziom rozwazan o duchowosci kaptanskiej,
mozna mowi¢ o pewnej zaleznoSci, jaka istnialaby migdzy owym proce-
sem oczyszczenia a jakoSciag realizowania ducha postuszefistwa i pokory
w zyciu kaptana. Swiadome wejscie w noc duchowa byloby wyznacznikiem
istnienia 1 prawdziwoSci pokory i postuszenstwa w zyciu kaptanskim.
Natomiast, brak procesu oczyszczenia grozitby absencja ducha pokory
i postuszefistwa i wszystkimi, zwigzanymi z tym, problemami w relacji do
owej ,,wspolnoty hierarchiczne)” Kosciota, oraz do zdolnosci rozeznawa-
nia woli Bozej w kontekscie duszpasterskim, nie wspominajac o ,,zwyczaj-
nej” pokorze praktykowanej w stosunku do wiernych.

6. Czy w celibacie grozi samotnos¢?

Ojcowie soborowi nie wchodza w gleboka analize biblijno-teologiczng
celibatu. Przedstawiaja go jako tradycje KoSciota zachodniego w odroz-
nieniu od Kosciota wschodniego, przypominajac, ze istnieja pewne elemen-
ty wspdlne. Podtrzymuja jednak zachowanie tej ,,odmiennej dyscypliny”,
gdyz — jak twierdza — ,,Celibat z wielu wzgledow odpowiada kaptanstwu”
(DK, n. 16). Bedac wyborem ze wzgledu na krélestwo niebieskie (zob.
Mt 19, 12) jest jednoczeSnie konsekracja, czyli poSwieceniem si¢ Chrystu-
sowi, aby ,,niepodzielnym sercem” trwac przy Nim i ,,z wieksza swoboda
w Nim” oddawac sie stuzbie ,,Boga i ludzi”, a tym samym ,,przyjacé szer-
sze ojcostwo w Chrystusie” (DK, n. 16). Ten aspekt celibatu jest, jak si¢
wydaje, mniej zauwazany niz aspekt konsekracyjny. O potrzebie wymia-
ru ojcostwa kaptanskiego wspominaliSmy juz wczesniej, moéwiac ogolnie
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o wspodfczesnym kryzysie autorytetu i ojcostwa. Presbyterorum ordinis
umieszcza wymiar ojcostwa w kontekscie relacji, jaka istnieje miedzy
Chrystusem-Oblubieficem a KoSciotem-Oblubienica. Prezbiter odnajduje
sie w tej relacji jako ten, ktOry ,,zaslubia” wiernych Chrystusowi, dzigki
swej osobistej oblubienczej relacji z Bogiem 1 KoSciotem w celibacie:
kaptani ,,przywotuja na pamiec to tajemnicze malzenistwo ustanowione
przez Boga i majace w przysztoSci by¢ w pelni objawione, przez ktére
Kosciét posiada jedynego Oblubienca, Chrystusa” (DK, n. 16).

Ten element duchowoSci celibatu znajduje punkt styczny z teologia
mistyczna, dla ktdrej zaSlubiny z Bogiem stanowia zwieficzenie zycia du-
chowego!®. Celibat nalezatoby wiec umiescic, zgodnie z intencja ojcoéw
soborowych, miedzy innymi, w wymiarze mistycznym. Same zaSlubiny
duchowe sa zaproszeniem dla wszystkich chrzeScijan, w tym takze i zyja-
cych w malzenstwie, jednak wspomnienie o oblubiefczosci celibatu kapta-
now dostarcza jego duchowosci specyficznego wymiaru. Oblubieficzos¢, tak
jak i w malzenstwie, oznacza wylacznos$¢ pozycia — zycie zarezerwowane
tylko dla kogo$ jednego. Tak jest i w zyciu kaplanskim. W mistyce zaSlu-
bin mocno podkresla sie perspektywe holistyczng zjednoczenia, ktéra ozna-
cza totalne zaangazowanie cztowieka na drodze zjednoczenia z Bogiem®.
Ta catosciowoS¢ moze by¢ odpowiedzig na pytanie, czy celibat nie jest za-
grozony samotnoscia, ktéra miataby rzekomo generowac réznego rodza-
ju zagrozenia natury moralnej, psychologicznej czy nawet fizycznej. Twier-
dzenia, ze takie zagrozenia wynikaja z praktykowania celibatu, wydaja si¢
wynika¢ z nieznajomosci tajemnicy mistycznego zycia chrzeScijanskiego,
ktora jest dostgpna wylacznie na drodze wiary. Od strony za$ podmiotu
praktykujacego celibat bytoby rzecza ewidentna, ze problemy celibatu
wynikaja z braku lub stabosci zycia wewnetrznego, ktore nie tylko moty-
wuje celibat, ale i uzdrawia to, co przeszkadza jego praktykowaniu na
poziomie psychologicznym czy nawet fizycznym. Tym bardziej staje sie
naglace wezwanie skierowane do prezbiteréw do wejScia w Zycie mistycz-
ne, ktdre jest najczesciej jedynym mozliwym antidotum na napotykane trud-
nosci: kaptani ,,niech nie pomijajgq stosowania norm, przede wszystkim
ascetycznych, ktore potwierdzane sa doswiadczeniem KoSciota, a w Swie-
cie dzisiejszym nie mniej sg konieczne” (DK, n. 16).

7. Ubostwo — koniecznos¢ duchowa

Kaptani diecezjalni nie podejmuja §lubu ubdstwa na wzor kaptanow
1 braci zakonnych. Niemniej jednak wezwani sa przez ojcow soborowych
do ,,uporzadkowanego” stosunku do stworzef i do dobr materialnych.
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Maja by¢ wolni wobec dobr ziemskich, w czym ma pomdéc duchowe ,,ro-
zeznanie” wlasnego stosunku do nich. Z drugiej strony, prezbiterzy sa zo-
bowiazani korzysta¢ ze stworzenia, gdyz ,,postannictwo KoSciota doko-
nuje sie wposrdd Swiata i poniewaz dobra stworzone sa wprost i koniecz-
ne do rozwoju osobowego cztowieka” (DK, n. 17). Na ptaszczyZznie du-
chowej, wolnos¢ te osiaga sie poprzez zasade wyzszoSci dobr duchowych:
dla kaptanéw Pan jest ,,czastka i dziedzictwem” (Lb 18, 20), czyli nad-
rzednym dobrem. Konieczne Srodki materialne kaptan ma przeznaczac
na swoje wlasne utrzymanie, ktdre musi sobie sam zapewnié, oraz dla
»,wypelienia obowiazkéw wlasnego stanu” (DK, n. 17). Taka sytuacja
kaptana wystawia go takze na niebezpieczefnstwo swego rodzaju niepew-
nosci materialnej, ktora przytrafia si¢ na przyktad kaptanom chorym.
Potrzebne jest wigc w przezywaniu wlasnego stosunku do rzeczy mate-
rialnych takze zaufanie do OpatrznoSci Bozej. Ksieza diecezjalni nie majq
obowiazku praktykowania ubdstwa, niemniej jednak, ,,zacheca si¢ ich do
dobrowolnego praktykowania ubdstwa”, poniewaz w ten sposob beda
mogli ,,wyrazniej upodobnic si¢ do Chrystusa i sta¢ si¢ pochopniejsi do
Swietej stuzby” (DK, n. 17). Dokument podaje nawet konkretne sposo-
by praktykowania tego ubdstwa: ,,prezbiterzy jak i biskupi winni unikaé
wszystkiego, co mogloby w jakikolwiek sposob zrazi¢ ubogich, uprzedza-
jac innych uczniéw Chrystusa w porzucaniu w swych rzeczach wszelkiej
proznosci. Mieszkanie swoje niech tak urzadza, by nikomu nie okazato
sie niedostepne i aby nikt nigdy, takze ubozszy — nie obawiat sie go nawie-
dzi¢” (DK, n. 17). Z punktu widzenia duchowosci chrzescijanskiej, tak
przedstawione dobrowolne ubdstwo nie ma waloru §lubu ewangelicznego,
lecz niewatpliwie ma wartoS¢ ewangeliczng. TrudnosS¢ w jego praktykowa-
niu moze wyplywac z faktu, ze w kontekscie zycia kaptana diecezjalnego
nie istnieja Sciste normy regulujace poziom jego zZycia materialnego. Dla-
tego tak wazne bylo dla ojcow soborowych podkreslenie dobrowolnosci
ubdstwa i, tym bardziej, wrecz jego koniecznoSci, zeby ,,upodobnic¢ sie do
Chrystusa”.

W teologii duchowosci, ubdstwo zewnetrzne jest zawsze zwigzane
z ub6stwem duchowym?. Wejscie w tajemnice ogotocenia Chrystusa jest
jednoczes$nie wejSciem w tajemnice ubdstwa Chrystusa, ,ktory bedac
bogaty, dla was stal si¢ ubogim, aby was ubdstwem swoim ubogacic¢”
(2Kor 8, 9). Ogotocenie Chrystusa to ogotocenie krzyza, ktore chrzesci-
janin przezywa na plaszczyznie swoich stabosci, o ktdrych tak czesto wspo-
mina Dekret w kontekScie zycia prezbitera. Wychodzac z zalozenia, ze
kaptan jest zaproszony do wejScia w tajemnice swojej stabosci i oczysz-
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czenia duchowego, mozna przyjaé, ze kazdy jest zaproszony do prakty-
kowania ubdstwa duchowego. Wydaje si¢ wiec, ze gotowoS¢ do zycia
w wolnosci wzgledem dobr materialnych, w wewnetrznym ubdstwie, musi
sie ujawnic w jaki$ sposob w zewnetrznym sposobie zycia, czy we wlasnym
stosunku do posiadanych Srodkow materialnych. Nadmiar tych Srodkow,
zgodnie z zachetg ojcOw soborowych, mdgltby postuzy¢ pomocg innym ka-
ptanom: przezywajacym trudnoSci materialne lub misjonarzom. Dekret
zacheca wiec, by tworzyC co$ w rodzaju kas diecezjalnych, aby ,,w spo-
sOb wystarczajacy zaradzono zarowno odpowiedniemu zabezpieczeniu
i tak zwanej opiece sanitarnej, jak tez naleznemu utrzymaniu prezbite-
row, ktorzy sa dotknieci choroba, niezdolnosScia do pracy lub staroscia”
(DK, n. 21).

8. Czy ksiadz diecezjalny zyje wedlug jakiejs reguty?

Presbyterorum ordinis podaje Srodki, ktore kaptan ma praktykowac
w swoim zyciu duchowym, a ktére w teologii duchowoSci nazywa si¢ cze-
sto praktykami zycia duchowego. W przypadku ksiezy diecezjalnych, sa
one takie same, jak te, ktore proponowane sa catemu ludowi Bozemu.
Sa wsrdd nich ,,zwyczajne i szczegdlne, stare i nowe Srodki” (DK, n. 18).
Sa nimi, przede wszystkim, Pismo Swiete i Eucharystia; spowiedZ ,,przy-
gotowana w codziennym rachunku sumienia”, ktéra ma ,,wspomagac ko-
nieczne nawrdcenie serca do mitoSci Ojca mitosierdzia”; lektura ducho-
wa (lectio divina), ktéra ma pomagaé w ,,pilnym badaniu znakéw woli
Bozej i poruszen taski”, aby kaptani stali si¢ ,,coraz bardziej gotowymi
do petienia swego postannictwa, przyjetego w Duchu Swietym”, na wzor
Maryi, ktora prezbiterzy maja ,,chwaliC i kochac¢ z synowska poboznoscia
i czcia” (DK, n. 18); codzienne nawiedzenie i kult Naj$wietszej Eucha-
rystii; ¢wiczenia duchowe, czyli regularne rekolekcje i dni skupienia; kie-
rownictwo duchowe; modlitwa myslna i inne dobrowolnie wybrane for-
my modlitwy. Jest rzeczg zaskakujaca, ze Dekret nie wspomina tu o ko-
niecznos$ci praktykowania liturgii godzin. Nie znaczy to jednak, ze nie jest
ona obowiazkiem?'. Wprost przeciwnie, powinna by¢ praktykowana za-
wsze 1, 0 ile to mozliwie, wraz z innymi kaptanami lub z wiernymi, kto-
rych posoborowa reforma liturgiczna mocno zacheca do jej podjecia. Jest
wiec nie tylko obowigzkiem, ale i faska i1 szkola modlitwy. Powstaje tu jed-
nak zasadnicze pytanie: jak liturgia godzin, zrodzona w nurcie duchowo-
Sci mniszej, moze umiejscowic sie w kontekscie duchowosci kaptana die-
cezjalnego? Zycie codzienne ksiedza pracujacego w duszpasterstwie,
mimo uporzadkowanego charakteru, ktorego si¢ domaga, narazone jest
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na sytuacje wyjatkowe i niespodziewane, czgstokro¢ uniemozliwiajace od-
mawianie danych godzin liturgicznych w odpowiednim dla nich czasie.
Moze to sprawi¢ pewna trudnos¢ i by¢ Zrodtem wyrzutéw sumienia lub
niepotrzebnego przemeczenia, gdy brak jest czasu na, tak zwany, bre-
wiarz. Wydaje sie, ze jest tu potrzebna swego rodzaju ,,wyrozumiato$¢”
polaczona z madrym kierownictwem duchowym, w przypadku, gdy dzieta
apostolskie lub obowiagzki zwiazane z zarzadzaniem parafiag odbieraja
niekiedy czas na odprawianie liturgii godzin.

Dekret nie zacheca ksiezy diecezjalnych do praktykowania jakiej$
konkretnej szkoly duchowosci — ich zycie duchowe ma by¢ oparte na uni-
wersalnych praktykach duchowych. Jest tak dlatego, ze ksigdz diecezjalny
powinien reprezentowac katolicko$¢, czyli uniwersalizm KoSciota, i w ten
sposob by¢ kaptanem dla wszystkich wiernych, tak aby duchowo$¢ kazde-
go wiernego mogla by¢ przyjeta, zrozumiana i zobiektywizowana w Swie-
tle nauczania KoSciota, oraz aby wlasne preferencje teologiczno-duchowe
duszpasterza nie wprowadzaly swoistej ,,segregacji” w jego relacjach z wier-
nymi. Ten ,,uniwersalizm” duchowosci kaptana diecezjalnego nie oznacza
jednak oderwania od tradycji duchowej i mistycznej Kosciota, lub po pro-
stu braku jakiej$ duchowoSci. Jest rzecza wielce pozyteczna korzystanie
z bogactwa roznych szkot duchowosci, czesto pochodzenia mniszego lub
zakonnego, ale pod warunkiem, ze s3 odpowiednio dostosowywane do
owej uniwersalnosci diecezjalnego powotania kaptanskiego. Ponadto, ist-
nieje bogata spuscizna duchowa pozostawiona przez biskupow i kapta-
néw diecezjalnych, ktora stanowi jakby odrebng szkote duchowosci ka-
ptanskiej, i ktora powinna staé si¢ priorytetowym zrédtem duchowoSci
ksiedza diecezjalnego.

Nie ma wiec jakiejs Scistej reguly Zycia kaptana diecezjalnego. Istnieje
natomiast bogate doswiadczenie Zycia ksiezy diecezjalnych, zycia ktérego
duchowos¢ uksztattowana jest w relacji miedzy obowigzkami duszpaster-
skimi a osobistym zyciem wewnetrznym nierozerwalnie ztaczonym z po-
stuga kaptanska. Duchowos¢ ta zastuguje wiec na zajecie poczesnego miej-
sca wsrdd wielkich szkot duchowosci oraz na szersze jej zbadanie i opra-
cowanie na bazie pism duchowych biskupéw i kaptanéw diecezjalnych.
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