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»OD KONFLIKTU DO KOMUNII”
Przyczynek do wspodlnego luteransko-katolickiego
upamietnienia 500. rocznicy Reformacji

Ekumenista dostrzegajac 6w frapujacy tytut, a zwlaszcza wnikajac w jego
tres$¢ jako dokumentu dialogowego Raportu luterarisko-rzymskokatolickiej
Komisji do Spraw Jednosci, moglby przywotaé na pamigé zar6wno dawne,
jak i wspotczesne formy wyznaniowych spotkan i porozumien, stosujac
zamiennie sformutowanie ,,0d konfliktu do komunii” z okresleniem ,,0od
polemiki do dialogu”. W kazdym razie obydwa sformulowania mialyby
swoje uzasadnienie, przechodzac daleko idaca ewolucje mysli 1 dzialania,
poczawszy od stosowania ,,polemiki i polemicznej metody”, poprzez ire-
niczne i symboliczno-poréwnawcze metody przedstawiania swych doktryn,
az po ekumeniczny dialog', ktéry na przyktad w relacjach luteransko-kato-
lickich, jednoczesnie z piecsetna rocznica Reformacji, bedzie upamietniat
jubileusz 50-lecia prowadzenia dialogéw katolicko-luteranskich.

W wyniku dialogowych ,,spotkan i porozumiefi”, prowadzonych w skali
miedzywyznaniowych i lokalnych dialogéw, usunieto sporo wigkszych
i mniejszych przeciwnosci utrudniajacych wzajemne kontakty, miedzy-
koScielng wspotprace na réznych forach, a nade wszystko pietrzace si¢
przeszkody opdzniajace wspolny cel ekumenii, o ktorym w bilateralnym
dialogu luteransko-rzymskokatolickim w dokumencie Drogi do jednosci
wypracowanym w Augsburgu w 1980 r. stwierdzono: ,,Jednos¢, ktorej po-
szukujemy jest w swych poczatkach juz urzeczywistniona. Mimo naszych
wszystkich grzechow Pan nie odstapit od swych wspierajacych jednosé

KS. WOJCIECH HANC - dr. hab., prof. UKSW w Warszawie, specjalista w za-
kresie problematyki ekumenizmu.

1Zob. W. Hanc, Od polemiki do dialogu. Formy wyznaniowych spotkar i porozumien,
»Studia Plockie”, 6(1978), s. 235-249.

145



dziatan. Tak, jak idac na Smier¢, aby «rozproszone dzieci Boze zgromadzié
wjedno» (J 11, 52), tak dalej zyje i dziata, «aby wszyscy stanowili jedno»
(J 17,21). Przeciw wszelkim mocom, jakie z zewnatrz i od wewnatrz za-
grazaja jednosci chrzescijanskiej, doprowadza On do celu swe dzieto moca
zmartwychwstania i wywyzszenia w Duchu Swigtym. On dokoficzyt to, co
zaczal”. Ponadto Komisja przygotowujaca dokument niejednokrotnie
zwracala uwage na rozrdznienie jednosci jako ostatecznego celu ekumenii,
czyli doskonatej jednosci zamierzonej przez Chrystusa, oraz roznych form
jednosci stanowiacych pewne cele poSrednie, blizsze, etapowe, ktore do
ostatecznego celu ruchu ekumenicznego zblizaja?’.

W niniejszym artykule, wnikajac w tres¢ dialogowego dokumentu
Od konfliktu do komunii. Luteransko-katolickie upamietnienie reforma-
cji w 2017 roku, dla uplastycznienia tychze refleksji, nasuwa si¢ jeszcze
jedna uwaga, przywotana przez ks. prof. Wincentego Granata odnosSnie
do dr. Marcina Lutra i Reformacji. Profesor Granat wspominat wyktad
o. prof. Y. Congara, wybitnego dominikafskiego teologa, ktéry chcac
dotrze¢ do zrodet zwiazanych z zyciem Reformatora i Reformacji spe-
dzit ponad p6t roku w archiwach niemieckich, m.in. w Wittenberdze,
w Wormacji i Berlinie, by si¢ przekonaé, czy stawiane Lutrowi zarzuty
maja pokrycie w rzeczywistosci. Prof. Y. Congar na stawiane przez stu-
dentéw pytania odpowiedzial, ze po doktadnym kilkumiesiecznym ba-
daniu materiatéw Zrédtowych doszedt do odmiennego niz inni wniosku,
iz ,to dziecko ma innego ojca! Jest nim niezwykle zto, ktore w KoSciele
sie wowczas rozprzestrzeniato™.

Wydaje sie, ze w dokumencie dialogowym, bedacym gtéwna baza
zrodlowa tegoz opracowania, temat Reformacji, jej przyczyn i upamiet-
nienia, cho¢ zostanie tutaj przedstawiony jedynie czeSciowo, to jednak
znajdzie swoje usytuowanie i zrozumienie.

2 Dokumente wachsender Ubereinstimmung (DwU). Samtliche Berichte und Konsenstexte
interkonfessioneller Gespriche auf Weltbene, Bd. 1(1931-1982), hrsg. H. Meyer [i in.], Pader-
born 1983, s. 298, n. 6.

3 Por. W. Hanc, Trudnosci i przeszkody na zjednoczeniowej drodze chrzescijan, w: Minia-
tury ekumeniczne. Ksiega pamiqgtkowa na stulecie urodzin siostry Joanny Lossow (1908-2005),
Warszawa 2009, s. 276.

*Ks. prof. Wincenty Granat, obecnie stuga Bozy, byl dtugoletnim rektorem KUL, wy-
ktadat teologie dogmatyczna, prowadzil kurs doktorancki z zakresu teologii dogmatyczne;j,
chociaz mozna byto pisac¢ takze prace z pogranicza ekumenizmu. Opisany przyktad zostat
przytoczony na jednym z prowadzonych seminariéw doktoranckich, bowiem pod jego kie-
runkiem przedstawiajacy 6w dyskurs rozpoczat studia doktoranckie.
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1. Ogolna charakterystyka dokumentu dialogowego

Zapowiedziany we ,,Wprowadzeniu” dokument Od konfliktu do
komunii, ogloszony jako ,,Raport luteransko-katolickiej Komisji” dialo-
gowej, zostal opublikowany prawie trzy lata przed ,,upamietnieniem” Re-
formacji. Wspdlna Komisja Rzymskokatolicko-Ewangelicko-Luteranska
zajmowala si¢ Reformacja i osobg Marcina Lutra nie jeden raz i w tym
miejscu trzeba wymieni¢ dwa wazne dokumenty, ktore stanowily jakby
wprowadzenie do powyzszego Raportu. Byly to rocznice poprzedzajace
wielki jubileusz Reformacji. Pierwsza dotyczyta 450. rocznicy Konfesji
Augsburskiej w 1980 r., kiedy to w dokumencie Wszyscy pod jednym
Chrystusem znalezliSmy stwierdzenie, iz ,,w podstawowych prawdach
wiary mozemy dawac wspOlne Swiadectwo™. Drugim wydarzeniem byta
500. rocznica urodzin M. Lutra, ktéra sktonita Komisj¢ do pochylenia
si¢ nad osoba i dazeniami reformatora oraz do tego, by wyeksponowaé
pewne istotne zamiary M. Lutra 1 ukazac jego sylwetke w wymiarze eku-
menicznym. W wiele méwiacym tytule dokumentu dialogowego Marcin
Luter — swiadek Jezusa Chrystusa, chodzito takze o pokazanie zmiany
Swiadomosci, ktora dokonata si¢ dzieki badaniom ewangelickim 1 ka-
tolickim, celem przyczynienia si¢ do przezwyciezenia funkcjonujacego
w przesztosci spaczonego obrazu reformatora, do czego zreszta jeszcze
powrdcimy®.

Po wniknieciu we wszystkie trzy dokumenty mozna stwierdzic, iz
nie mielibySmy dokumentu Od konfliktu do komunii z 2013 roku, prze-
znaczonego na wspolne przez chrzeScijan upami¢tnienie Reformacji,
bez dwoch poprzednich. Pierwszy dokument spowodowat drugi, obydwa
za$ prowadza w prostej linii ku trzeciemu, wskazujacemu drogg, ,,ktorej
celu jeszcze nie osiagneliSmy”. Dlatego we wprowadzeniu do trzeciego
dokumentu Od konfliktu do komunii dwaj jego autorzy, wspotprzewod-
niczacy Komisji dialogowej ds. JednoSci: rzymskokatolicki — Karlheinz
Diez, biskup pomocniczy Fuldy, oraz luteranski — Eero Huovinen,
emerytowany biskup Helsinek, przywotuja stowa papieza Jana XXIII,
ktory stwierdzit, iz ,, To, co nas taczy, jest wieksze niz to, co nas dzieli”.
Wymienieni dwaj wspotprzewodniczacy nie tylko zapraszaja wszystkich

5 Lutherisch/Rémisch-katholische Dialoge. Martin Luther — Zeuge Jesu Christi, Vorwort,
w: DwU, Bd. 2, s. 444.

6 Por. Wege zur Gemeinschaft. Gemeinsame Vorsitzende, w: DwU, Bd. 1; ttum. polskie
dokumentu zob. Blizej Wspolnoty. Katolicy i Luteranie w dialogu 1965-2000, red. K. Karski,
S.C. Napioérkowski, Lublin 2003, s. 273.
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chrzedcijan do lektury Raportu ,,upamigtniajacego” wielki jubileusz
500-lecia Reformacji bez uprzedzen, cho¢ krytycznie, ale i wyruszenia
razem z dokumentem dialogowym ,,w droge ku gtebszej wspdlnocie
wszystkich chrzescijan™.

Dokument dialogowy, ktoremu poswigcona bedzie wigkszoS¢ niniej-
szego artykutu, jest obszernym dokumentem, liczacym okoto 90 stron
druku, dlatego z koniecznoSci autor skoncentruje si¢ na kilku kwestiach,
ktore pozwola zorientowac si¢ nie tylko w podjetej problematyce, ale —
tak, jak tego pragnie dialogowa Komisja — by mozna bylo zapoznac si¢
z tym dokumentem ,,bez uprzedzen, ale krytycznie, oraz by razem mozna
bylo udac si¢ w droge ku petnej, widzialnej jednoSci Kosciota™®.

Catos¢ dialogowego dokumentu Od konfliktu do komunii sktada sie
z Wprowadzenia oraz z szesciu rozdziatéw, nie tylko wprowadzajacych
w klimat 1 mozliwoSci dzisiejszego spojrzenia na Reformacje, lecz i na
rézne mozliwosci jej upamigtnienia, co zmusza zarazem do dania odpo-
wiedzi na podstawowe pytanie: czy musiato doj$¢ do tak dramatycznego
peknigcia w tonie zachodniego chrzescijanstwa? Czy rzeczywiscie wraz ze
zmiang klimatu we wzajemnych relacjach rzymskokatolicko-protestanc-
kich nastapilo ,,nawrdcenie serc”, stanowiace plaszczyzne do patrzenia
z optymizmem na owo nowe, ktore wzywa nas do wspolnego Swigtowania
tego waznego wydarzenia z roku 1517. I wreszcie, czy przecietny chrze-
Scijanin mogltby bez trudu dac sobie i innym odpowiedZ odno$nie do
wspOlnych podstaw, jezeli nie ,,Swigtowania”, to przynajmniej wezwania
do dalszej ekumenicznej wspotpracy i odnowy, czynionych we wzajemnej
przygodzie dochodzenia do pelnej jednosci.

By sie o tym przekonad, nie wystarczy przeczyta¢ wypracowany
przez teologéw raport Od konfliktu do komunii, ktérej to komunii jesz-
cze nie ma i moze dtugo jeszcze jej nie bedziemy mieli, to jednak sam
dokument i owo ,,upami¢tnienie” Reformacji nalezy wspolnie poprzeé
modlitwa, gdyz — jak napisal w swym stowie ,,wstepnym” biskup KoSciota
ewangelicko-augsburskiego w Polsce ks. Jerzy Samiec: ,,celem tekstu
nie jest ogloszenie przetomu w przezwycigzaniu roznic doktrynalnych
— one wciagz pozostajg i sa przedmiotem dialogu oraz modlitwy wielu
[...]- Niemniej jednak warto spojrzec¢ na histori¢ Kosciota jako wspdlne

" Od konfliktu do komunii. Luterarisko-katolickie upamietnienie Reformacji w 2017 roku.
Raport Luterarisko-Rzymskokatolickiej Komisji Dialogu ds. Jednosci, Dziggielow 2013, s. 10.
8 Zob. Od konfliktu do komunii, tekst na oktadce.
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dzieje, odwazy¢ si¢ na inng narracj¢, ktora nie rezygnujac z waznych
aspektow tozsamosci wyznaniowej, pozostaje otwarta na dialog, a przede
wszystkim na Jezusa Chrystusa i Jego niezmienne pouczenie: «T'akie
jest przykazanie moje, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, jak Ja was umi-
towatem» (J 15, 12)™.

Stad to autorzy Raportu starali si¢ w rozdziale pierwszym zwrdcic
nasza uwage na sam fakt upamietnienia Reformacji zaktualizowany
W naszej epoce, to znaczy w epoce ekumenii i globalizacji. Chodzi
tu konkretnie o charakter owego upamiegtnienia w przesztosci, jak
i 0 pierwsze ekumeniczne wspomnienie i upami¢tnienie wydarzenia
Reformacji w nowym globalnym i Swieckim kontekscie. Rozdziat ten
koficzy si¢ wskazaniem na nowe wyzwania stojace przed rokiem 2017.
Rozdziat drugi wskazuje na nowe perspektywy dotyczace tak Marcina
Lutra, jak i Reformacji ze szczegdlnym uwzglednieniem: 1) znaczenia
badan nad §redniowieczem, 2) ze zwrOceniem uwagi na rzymskokato-
lickie badania nad Lutrem w XX wieku, 3) na ekumeniczne projekty
na drodze do konsensusu oraz na znaczenie dialogow ekumenicznych.
Rozdzial trzeci dokonuje historycznego szkicu luteranskiej Reformacji
oraz katolickiej na nia odpowiedzi, co czyni w jedenastu podpunktach,
a mianowicie: najpierw dokument odpowiada na pytanie co oznacza
,Reformacja”, by w kolejnosci podac jej przyczyny w postaci kontro-
wersji dotyczacej odpustow oraz uwydatnié proces przeciwko Lutrowi,
w tym nieudane spotkania z kardynatem Kajetanem, a w konsekwencji
potepienie Marcina Lutra, wyeksponowanie autorytetu Pisma Swie-
tego, pobytu Lutra w Wormacji, poczatkéw ruchu reformacyjnego,
koniecznoS$ci nadzoru w postaci komisji wizytacyjnych, postulatu ,,za-
niesienia” Pisma Swietego w jezyku ojczystym do ludzi, poprawienia
wiedzy na temat wiary chrzescijaniskiej ksiezy i Swieckich poprzez Maty
i Duzy Katechizm Marcina Lutra, jak réwniez ozywienia nabozenstw
dzieki koscielnym pieSniom i §piewnikom. Ponadto wprowadzono
roéwniez ordynacje ksigzy, ztozong z natozenia rak i modlitwy o Ducha
Swietego, ktéra odbywata si¢ w Wittenberdze. Na koniec wskazano na
teologiczne proby przezwyciezenia konfliktu, poczawszy od ukazania
wojny religijnej oraz pokoju w Augsburgu, po Sob6r Trydencki i jego
doktryne, konczac na Soborze Watykanskim II wlacznie. Niezwykle

? Stowo Biskupa Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce, w: Od konfliktu do
komunii, poz. cyt., s. 7-8.
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aktualny jest rozdziat czwarty przedstawionego dokumentu, gdyz do-
tyczy on gtéwnych tematow teologii Marcina Lutra w Swietle dialogéw
luteransko-rzymskokatolickich. Stad struktura tego rozdziatu zwraca
uwage na cztery tematy teologii Lutra, do ktorych naleza: usprawie-
dliwienie, Wieczerza Panska, kwestia urzedu oraz relacji Pisma Swie-
tego do Tradycji. Tok postepowania tego rozdziatu jest nastepujacy:
najpierw kazdy z tematow zostal przedstawiony w rozumieniu Lutra,
po czym nastepuja krotkie rzymskokatolickie uwagi. Z kolei podsumo-
wanie ujawnia sposOb rozpoczecia dyskusji nad teologia Reformatora
z rzymskokatolicka doktryna poprzez dialog ekumeniczny. Rozdziat
ten uwydatnia jednoczes$nie kwestie, w ktorych doszto do konsensusu,
jak réwniez wspomina o nadal istniejacych roznicach. Ponadto w tej
czesci dokumentu zostalo pokazane, iz nie wszystkie deklaracje dialogu
maja te sama wage, stad wyraznie wskazano na fakt, iz najwickszym
autorytetem cieszy sie¢ Wspdlna deklaracja o usprawiedliwieniu.

Rozdziat piaty pragnie przedtozy¢, tak luteranom, jak i katoli-
kom, wezwanie do wspdlnego upamietnienia Reformacji, czyniac to
na bazie chrztu jako podstawie jednoSci. I wreszcie rozdzial ostatni
(sz6sty) podejmuje pie¢ ekumenicznych imperatywow, ktore zostaty
poprzedzone dwoma ich zapowiedziami: pierwsza zapowiedzZ dotyczy
wspOllnego uznania swej wspolnotowosci osadzonej w jednym Ciele
Chrystusa; druga jest anonsem wzrastajacej Swiadomosci co do faktu,
1z szesnastowieczny spOr istniejacy pomiedzy katolikami a luteranami
dobiega konca, dlatego powody dla ktorych wzajemnie sie potgpiano,
stracily na swej aktualnoSci'’.

Oto skrocony obraz ksztattu dokumentu, ktéry zaréwno w Swiado-
mosci katolikéw, jak i luteran, moze — cho¢ nie musi — zaowocowac no-
wymi perspektywami, nie tylko co do dalszych zmagan w kierunku petne;j
jednosci, lecz powinien dokonac dalszego zwrotu w mysSleniu i dziataniu,
majac na uwadze jeden z istotnych elementéw wspolczesnej ekumenii,
jakim jest nieustanne ,,nawracanie serca” ku Chrystusowi'’.

2. ,Niereformowalny” reformator czy Swiadek Jezusa Chrystusa?

Biorac do reki wspotczesne leksykony ekumeniczne, biogramy umiesz-
czane w wyznaniowych encyklopediach, czy tez monograficzne opraco-

0 Por. Od konfliktu do komunii, s. 87, n. 238 i 239.
11 Zob. tamze, s. 87, n. 239.
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wania poSwiecone w czesci lub w catosci osobie i dzielu wittenberskiego
Reformatora, dostrzegamy swoistg r6znorakos¢, poczawszy od krytycznych
uwag, ptynacych zwlaszcza z ust antyekumenicznie nastawionych chrzesci-
jan, obojetnie wypowiadajacych sie teologdw i to nie tylko katolickich, po
umiarkowanych entuzjastow, przejetych troska o jednos¢ Chrystusowego
Kosciota, czy tez wreszcie po rzetelnych tworcow biogramoéw M. Lutra
i ocen jego teologiczno-reformatorskiej dziatalnosci'?.

W odniesieniu do tych ostatnich, spotyka si¢ na ogol obiektyw-
ne i trafne oceny, czego wyrazem niech bedzie stwierdzenie zawarte
w podsumowaniu napisanej przez Johana M. Todda biografii M. Lutra.
Otoz autor ten konstatuje: ,staralem sie wybrac fakty i opinie, aby da¢
prawdziwy obraz Marcina Lutra, postaci historycznej, reformatora re-
ligijnego i teologa [....]. Nalezy skoficzy¢ ze schematami: Luter — wielki
Yotr 1 Luter — wielki bohater. Byl obdarzonym wielkim intelektem za-
konnikiem augustianskim, poboznym, przezywajacym w dziedzinie Zycia
duchowego gleboki niepokdj, rozwigzujacym swe osobiste dylematy
w na nowo przemyslanej teologii biblijnej. Teologia ta zaprowadzita go
do gwaltownego wystapienia przeciwko éwczesnym powierzchownym
legalistycznym praktykom religijnym. Luter stat si¢ przywddca religijnego
oderwania si¢ Europy od zachodniego KoSciota rzymskiego, oderwania,
ktére byto poczatkiem protestantyzmu”®. Stad nie dziwi, ze Lutra nazywa
si¢ po dzi§ dziefi ojcem Reformacji. Byl ponadto cztowiekiem glteboko
religijnym, przejetym sprawa Boga, polemista, niezwykle twardym wo-
bec Kosciota rzymskiego, na co ztozylo si¢ wiele powoddw. I tak, jest
prawda, ze Marcin Luter byt jedna z postaci, ktdre wywarly duzy wpltyw
na historie chrzescijanstwa. Przy czym prawda jest takze, ze jego obraz
posrod katolikow ewoluowat w toku dziejow, poczawszy od pierwszych
potepiajacych traktatéw az po odkrycie jego nowego obrazu w pracach
J. Paquiera, A. Herte’a, M.M. Pribilla, Josepha Lortza'* oraz wspo-
mnianego juz we wprowadzeniu Yves Congara, ktéry m.in. o Lutrze tak
si¢ wyrazil: ,,Ten czlowiek to jeden z najwiekszych geniuszy w dziejach.

12Zob. np. M. Brecht, The Oxford Encyklopedia of the Reformation, New York 1996,
t.2,5.461-467; P. Janowski, Luther Marcin, w: Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006,
kol. 230-232; M. U glorz, Luter Marcin. Dziela. Teologia, w: tamze, kol. 232-236; J.B. Na-
varro, Ekumenizm. Maty Stownik, Warszawa 2007, s. 199-2002; jedna z najlepszych biografii
M. Lutra napisat: J.M. Tood, Marcin Luter, Warszawa 1970.

B JM. Todd, Marcin Luter, dz. cyt., s. 271.

“4J.B. Navarro, Luter Marcin,w: tenze, Ekumenizm. Maly Stownik, dz. cyt., s. 199-201.
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Z tego powodu stawiam go na réwni ze §w. Augustynem, §w. Tomaszem
czy Pascalem [...] (cztowiekiem, ktory) przemyslal cate chrzescijanstwo.
Zbudowal nowa synteze, nowa interpretacje. Ten cztowiek, zakorze-
niony w Sredniowieczu, wykroczyt poza Swiat Sredniowieczny. Luter byt
cztowiekiem Kosciota; mial wyksztalcenie teologiczne 1 bardzo glebokie
duchowe doswiadczenie katolickie. I poza wszystko wykroczyt, ozywiony
ogromna stworcza energia”'>.

Trzeba jednak pamietac, ze ,,na przestrzeni wiekow — jak powiada
dokument dialogowy Marcin Luter — swiadek Jezusa Chrystusa, oceniano
Lutra w kraficowo r6zny sposob. Dla katolikow dlugo pozostawat on
synteza herezji. Zarzucano mu, ze to on gtoéwnie rozbit Kosciot zachodni.
Z kolei po stronie ewangelickiej juz od XVI wieku zaczela sie gloryfi-
kacja Lutra jako herosa wiary, do czego nierzadko dotfaczata si¢ jakas
nacjonalistyczna apoteoza. Przede wszystkim jednak czesto rozumiano
Lutra jako zatozyciela nowego KoSciota”!. Jednak juz na poczatku
XX wieku ,,w kregu teologii oraz KoScioléw, ktore zrodzita reformacja
[...] zaczeto ukazywaé Lutra w nowym Swietle”. Ponadto ,,w zwiazku ze
wzrastajaca Swiadomoscia ekumeniczng toruje sobie droge pozytywna
katolicka ocena Lutra. Obydwie strony odstg¢puja od przestarzalego,
znieksztatconego polemika obrazu Lutra. Zaczynaja go wspdlnie uwazac
za Swiadka Ewangelii, nauczyciela w dziedzinie wiary i tego, kto nawotuje
do duchowej odnowy”!’. Takim nowym odniesieniom do Reformatora
dal wyraz katolicki kardynat Jan Willebrands podczas V Zgromadzenia
Ogdlnego Swiatowej Federacji Luteranskiej w 1970 roku: ,,Kt6z mogtby
dzisiaj zaprzeczy¢, ze Marcin Luter byt osobowoScia glteboko religijna, ze
szczerze 1z oddaniem zglebiat oredzie Ewangelii? Kt6z mogtby zaprzeczyc,
ze on, ktory tyle trudnosci przysporzyl KoSciotowi rzymskokatolickiemu
i Stolicy Apostolskiej, nie mozna tego — w imi¢ prawdy — nie wyznac, ze
pozostat wierny cennemu dziedzictwu starej katolickiej wiary? Owszem,
czyz sam II Sobor Watykanski nie sformutowat takich postulatéw, jakie
m.in. wysunal Marcin Luter, by przez nie dzisiaj lepiej wyrazi¢ niektdre
aspekty chrzescijanskiej wiary 1 zycia? Jesli mozna to stwierdzi¢ mimo
wszelkich réznic, mamy podstawe do wielkiej radosci i nadziei”'®.

5 Cyt. za: J.B. Navarro, tamze, s. 201-202.

16 Marcin Luter — $wiadek Jezusa Chrystusa, w: Blizej wspolnoty, dz. cyt., s. 274, n. 2.
" Tamze, s. 274, n. 4.

18 Cyt. za: Marcin Luter — Swiadek Jezusa Chrystusa, poz. cyt., s. 279, n. 23.
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Wobec powyzszego rodzi si¢ pytanie: w jakich punktach nauki Soboru
Watykanskiego II mozna dostrzec akceptacje postulatow Ojca Refor-
macji? Pytaniu temu wychodza naprzeciw dwa dokumenty dialogowe:
cytowany do$¢ czesto w niniejszych refleksjach dokument dialogowy
z 1983 r., starajacy si¢ ukazac Lutra jako Swiadka Jezusa Chrystusa oraz
dokument z 2013 r., przygotowujacy nas — jakby w sposdb bezposSredni
— na ,,upami¢tnienie” Reformacji, przypadajace na rok 2017. Obydwa
dokumenty w pewien sposob koreluja nasza odpowiedz, bowiem wza-
jemnie w jakims$ sensie na siebie nachodza i wzajemnie si¢ uzupetniaja,
zdazajac w kierunku pokazania Reformatora i Reformacji, w innej opcji,
niz czyniono to dotychczas.

I tak, dokument pierwszy uwydatniajacy Lutra jako Swiadka Ewan-
gelii, jedynie przykladowo wymienia owe punkty zgodnoSci postulatow
Lutra, akceptowanych przez Vaticanum II; czyni to odwolujac sie az
do siedmiu dokumentéw soborowych, wyliczajac kolejno: 1) wyekspo-
nowanie znaczenia Pisma Swictego jako zasady zycia i nauczania Ko-
Sciola; 2) opis Kosciota jako Ludu Bozego; 3) uznanie potrzeby ciagtej
odnowy KoSciota w jego historycznej egzystencji; 4) dowartoSciowanie
wyznania Chrystusowego krzyza i jego znaczenia zaréwno dla Zycia po-
szczegblnych chrzedcijan, jak rowniez catego KoSciota; 5) rozumienie
urzedow koScielnych jako postugiwan; 6) podkreslenie powszechnego
kaptanstwa ochrzczonych; 7) czy wreszcie zaakcentowanie prawa 0so-
by do wolnosci w sprawach religijnych'”. Ponadto dokument wylicza
jeszcze inne postulaty podnoszone przez Lutra, a ktore mozna uznaé
za spelnione przez dzisiejsza teologi¢ katolicka i praktyke KoSciota,
jak na przyktad stosowanie jezyka narodowego w liturgii, mozliwos¢
komunii pod dwiema postaciami, sposob sprawowania Eucharystii oraz
odnowe teologii®.

W ujeciu dokumentu drugiego Od konfliktu do komunii, niejako
w odpowiedzi na biblijna, liturgiczng i patrystyczng odnowe, stwierdza
sie — ze wlasnie Sobor Watykanski II powyzsza tematyka si¢ zajmowat,
jednak nie mozna nie uwzgledni¢ tu takze tzw. elementdéw uswigcenia
i prawdy, ktore znajduja sie takze poza strukturami KoSciota rzymsko-
katolickiego, co zaznaczono w Dekrecie Unitatis redintegratio, iz ,,wsrod
elementow czy dobr, dzieki ktorym razem wzigtym sam Kosciot sie buduje

19 Por. tamze, n. 24.
20 Zob. tamze, n. 25.
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i ozywia, niektore — liczne i znamienite — moga istnie¢ poza widocznym
obrebem Kosciota katolickiego: spisane stowo Boze, zycie w lasce, wia-
ra, nadzieja, mito§¢ oraz inne wewnetrzne dary Ducha Swictego oraz
widzialne elementy” (DE, n. 3). Ponadto na Soborze méwiono réwniez
,0 wielu chrzescijanskich obrzedach, ktore nasi odtaczeni bracia spra-
wujq”. Stwierdzono takze, ze ,,zaleznie od r6znych warunkéw kazdego
Kosciota lub Wspdlnoty — niewatpliwie moga [one] w rozmaity sposob
wzbudzi€ rzeczywiste zycie taski i [...] trzeba [im] przyznac zdolnos¢ otwie-
rania wstepu do spolecznosci zbawienia” (DE, tamze). I dalej: uznano
nie tylko pojedyncze elementy i dzialania tych Wspoélnot, lecz takze je
same: ,,Duch Chrystusa nie wzbrania si¢ przeciez postugiwac nimi jako
Srodkami zbawienia” (DE, tamze)?'. Znamienne, iz daleko wcze$niej, bo
w 1995 r., Jan Pawet IT w swej encyklice Ut unum sint nie tylko przywotat
powyzszy fragment, lecz dodat, iz ,,sg to teksty ekumeniczne najwyzszej
wagi. Poza granicami wspdlnoty katolickiej nie rozciaga si¢ préznia
eklezjalna. Liczne elementy wielkiej wartoSci (eximia), ktore w KoSciele
katolickim sg integralnie wtaczone w petnie Srodkoéw zbawienia i darow
faski tworzacych KoScidt, znajduja sie takze w innych Wspdlnotach
chrzescijanskich” (Ut unum sint, n. 13). I dalej, ,,wszystkie te elementy
zawieraja w sobie wezwanie do jednoSci i w niej odnajduja swoja petnig”
(tamze, n. 14 1 49).

Dlatego na koniec tej czeSci postawmy jeszcze jedno pytanie: Kim
jawi si¢ dla nas dzisiaj Marcin Luter 1 czego od niego moga si¢ wspdlnie
uczy€ luteranie i katolicy? Ot6z, w dokumencie dialogowym Marcin Luter
— Swiadek Jezusa Chrystusa ponownie zacytowano wypowiedz kardynata
Willebrandsa, iz ,,Moze on by¢ naszym wspOlnym nauczycielem praw-
dy, ze BOg musi zawsze pozostawaé Bogiem, nam za$ pozostaje — jako
nasza najbardziej zasadnicza odpowiedZ — absolutne zaufanie Bogu
i uwielbienie Go”*. Dokument przytacza takze m.in. jako testament
i zadanie: pierwsze w formie upomnienia samego Lutra, Ze pojednanie
i chrzeScijafiska wspdlnota moga istnie¢ jedynie tam, gdzie postepuje
sie¢ wedtug ,,normy wiary i zasad mitoSci, ktora o kazdym mysli to, co
najlepsze, ktora nie podejrzewa, ktéra oczekuje od drugich wszelkie-
go dobra, a [...] kazdego ochrzczonego nazywa Swietym”?. Natomiast

2 Cyt. za: Od konfliktu do komunii, dz. cyt., s. 20-21, n. 27.
22 Cyt. za: Marcin Luter — swiadek Jezusa Chrystusa, poz. cyt., s. 280, n. 26.
2 Tamze.
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z ostatniego wyznania Lutra przemawia ,,zawierzenie i pokora wielbiaca
tajemnice Bozego milosierdzia [...], ktore — jako duchowy i teologicz-
ny testament — moze by¢ drogowskazem takze dla naszych wspdlnych
poszukiwan prawdy, ktdra jednoczy: «JesteSmy zebrakami. I tak jest
naprawde» .

3. Reformacja w Swietle nowych perspektyw

Nie ma watpliwoscli, iz ,,reformacja” miata swoje wczoraj, ma swoje
teraz i posiadac takze bedzie swoje jutro. Stowo to pochodzi od tacifiskiego
reformare, co znaczy ,,przeksztatcaé”, a wiec dokonywaé zmian w jakim§
systemie, wprowadzac ulepszenia, przeksztatcac instytucje spoteczne lub
obyczajowe, dokonywac ich zmian, przebudowywac. ,,Reforma” w jezyku
koScielnym oznacza kazda zmiane wplywajaca na struktury, obyczaje czy
doktryne KoSciota w celu oczyszczenia 1 wiekszej identyfikacji z pierwot-
nym KoSciotem apostotéw. W toku dziejow miaty miejsce rézne reformy,
np. karolifiska, gregorianska, trydencka czy odnowa i reforma Soboru
Watykanskiego II (zob. DE, n. 4). Przy czym w jezyku technicznym
stowo ,,reforma” w liczbie pojedynczej zostalo niejako zarezerwowane
dla dziatan reformatordéw, ktorzy przez powr6t do czystej Ewangelii
pragneli odnowi¢ Kosciot XVI wieku. I o tej reformie trzeba powiedzied,
ze bardziej niz na obyczaje wplyneta ona na struktury koScielne i na in-
terpretacje doktryny®. Z kolei soborowy Dekret o ekumenizmie Unitatis
redintegratio wprowadza m.in. w rozumienie pojecia ,,ruch ekumeniczny”
dwa terminy: renovatio ireformatio (odnowa i reforma), stwierdzajac, iz
,Wszyscy powinni zdac sobie sprawe z wiernosci wobec woli Chrystusa
co do Kosciota i w razie potrzeby biora si¢ rzetelnie do dzieta odnowy
i reformy” (DE, n. 4)*.

Po tych wstepnych wyjasnieniach, zapytajmy: jak przedstawia pojecie
reformacji dialogowy dokument Od konfliktu do komunii? Ot6z Raport
dialogowy siega do czasOw starozytnych, gdzie tac. stowo reformatio do-
tyczylo sytuacji, w ktorej doszto do zmiany aktualnego, ztego potozenia
poprzez powrét do dobrych i lepszych czaséw. Sredniowiecze pojeciem
tym si¢ zazwyczaj postugiwato w kontekscie reform monastycznych. By

2 Tamze, s. 280, n. 27.
» Por.J.B. Navarro, Reforma, Reformacja, w: Ekumenizm..., dz. cyt., s. 271.

% Szerzej zob. W. Hanc, Podstawy i pojecie ekumenizmu w ujeciu Dekretu ,, Unitatis
redintegratio” Soboru Watykanskiego 11, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 43(2005), nr 1,
s. 170-171.
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za$ przezwyciezy¢ upadek dyscypliny i zycia religijnego, reforme wpro-
wadzaty zakony mnisze, czego przyktadem w X wieku moze by¢ ruch
reformatorski w opactwie Cluny?’. Z kolei w p6znym $redniowieczu
koniecznoSciag przeprowadzenia reform objeto caty Kosciét. Dotyczyto
to zaréwno soborow, jak i kazdego sejmu Cesarstwa Rzymskiego, czego
przyktadem moze by¢ reforma konstancjanska (1414-1418), ktora miata
si¢ dokonywaé w Kosciele ,,w gltowie i cztonkach”. Jako przyktad niech
tu postuzy szeroko rozpropagowany dokument pt. Reformacja cesarza
Zygmunta, ktOry usitowat przywrdcic tad i porzadek wtasciwie w kazdej
zyciowej plaszczyznie. Natomiast pod koniec pigtnastego stulecia idea
reformacji swoim zakresem objeta takze rzad i uniwersytety?.

Prawda jest, iz podobnie jak samemu Lutrowi nie chodzito o doko-
nanie podziatu czy roztamu w 6wczesnym Kosciele, tak rowniez rzadko
postugiwat sie stowem ,,reformacja”, czemu dat wyraz w swoich Wyja-
Snieniach 95-ciu tez, postulujac, ze Kosciot potrzebuje reformacji, ktora
nie jest dzielem pojedynczego czlowieka, lecz jest dzietem calego Swiata,
,»a nawet jest to wylacznie dzieto Boze. To, kiedy reformacja nastanie,
wie z pewnoscig jedynie Ten, ktory stworzyt czas”. Niekiedy Luter uzywat
terminu ,,reformacja” celem opisania poprawy porzadku na przyktad
uniwersytetow. Stad w swoim traktacie Do chrzescijanskiej szlachty na-
rodu niemieckiego z 1520 r. zadat ,,sprawiedliwego, wolnego soboru”,
ktory stworzytby mozliwos$¢ debaty nad propozycjami reformy®. Jednak
dopiero pdzniej pojecie ,,Reformacja” zostato zastosowane w wezszym
znaczeniu jako nazwa zbioru historycznych wydarzen, obejmujacych lata
1517-1555, czyli od rozpowszechnienia 95 tez dr. M. Lutra do Augsbur-
skiego Pokoju Religijnego™.

Przy czym powiedzie¢ w tym miejscu trzeba, iz jakkolwiek wszyscy
na ogol przyjmuja za rok poczatkowy Reformacji — 1517, to jednak co
do roku finalnego zachodzi ro6znica, ktérym np. wedlug znanego autora
monografii o Reformacji Johna M. Todda jest rok 1559, czyli data ,,Aktu
o supremacji i ponownego wprowadzenia modlitewnika protestanckiego”,
po czym nie bylo juz mozliwosci zejscia z reformacyjnej drogi®'.

27 Por. Od konfliktu do komunii, dz. cyt., s. 25, n. 36.
2 Tamze, s. 25-26, n. 37.

» Tamze, s. 26, n. 38. Dodajmy, ze 6w Traktat znajduje si¢ w weimarskim wydaniu
dziet Marcina Lutra.

30 Por. tamze, n. 39.
31 Zob. J.M. Todd, Reformacja, thum. J.S. L.os, Warszawa 1974, s. 8-9. 18-21.
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Kontynuujac mysli analizowanego ,,Raportu luterafisko-rzymskoka-
tolickiej Komisji ds. Dialogu”, nie mozna nie zwrdci¢ uwagi na fakt, iz
od momentu ogloszenia przez Marcina Lutra 95 tez uwidocznionych na
drzwiach koSciola w Wittenberdze, powstat teologiczno-koscielny spor,
ktory ,,stal si¢ szybko elementem uktadanki politycznych, gospodarczych
i kulturowych intereséw”. Stad pojecie ,,Reformacji” swoim zakresem
wyszto poza to, czego nauczat i czego zamierzal dokonaé Luter®. Tak
wiec przyczyng ,,Reformacji” staly si¢ kontrowersje, jakie zaistnialy wokot
odpustow.

3.1. Kontrowersje wokot odpustow

Na og6t historycy i piszacy monografie zwiazane z zyciem i dzialal-
noscig reformatorska Marcina Lutra sa zgodni co do motywdw kieruja-
cych w tej kwestii Reformatorem*. Nie ma takze watpliwosci odno$nie
do tego, ze punktem wyjScia w kierunku reformacji w SciSlejszym tego
stowa znaczeniu byly Lutrowe tezy. Pozostahmy przeto wierni w tym
podpunkcie dokumentowi Od konfliktu do komunii. Otdz, dwustronnej
Komisji luterafisko-rzymskokatolickiej chodzito o ukazanie motywow,
jakie kierowaly Lutrem, ktdry ,,nie miatl zamiaru zaktada¢ nowego Ko-
Sciofa”, lecz ,,byl raczej czgScig szerokiego i wielowarstwowego ruchu
pragnacego reform™*.

Historia 95 Lutrowych tez jest o tyle wazna, gdyz oddaje z jedne;j stro-
ny intencje, ktore kierowaly Reformatorem, z drugiej — nie przewidujac
konsekwencji, Luter byl przekonany o stusznosci swoich argumentéw,
przedstawianych 6wczesnym czynnikom ko$cielnym; nieustannie powta-
rzal, iz ,,jego tezy — z wyjatkiem pierwszych czterech — nie zawieraly defini-
tywnych wypowiedzi, ale stwierdzenia, stworzone na potrzeby dysputy”.

Nie tylko duze znaczenie w owym sporze mial sam problem, o jaki
chodzito, czyli o ,,kupczenie odpustami”, lecz na skutek stosowania
powszechnie panujacej metody polemicznej, nie zwracano uwagi na
rzeczowe argumenty i uzasadnienia, co w ferworze ostrej wymiany zdan
doprowadzato do kontrowersji, nieudanych spotkan np. z kardynatem

32 0d konfliktu do komunii, dz. cyt., s. 26, n. 39. Zreszta ,,reformacja” jako pojecie obejmu-
jace calg epoke zostato po raz pierwszy uzyte przez Leopolda von Ranke, ktéry w XIX wieku
spopularyzowat wyrazenie ,,wiek Reformacji” (Zeitalter der Reformation). Tamze.

3 Zob. .M. Todd, Reformacja, dz. cyt., s. 153-166.

3 Od konfliktu do komunii, dz. cyt., s. 32, n. 59.

3 Tamze, s. 27-28, n. 44.
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Kajetanem, do wzajemnych oskarzen, a w konsekwencji procesu nad
Lutrem, potepienia i ekskomuniki. By wejs¢ w tto owej obustronnej po-
lemiki, autorzy dokumentu dialogowego starali si¢ mozliwie obiektywnie
przyblizy¢é wydarzenia, ktdre juz we wspolczesnych nam czasach zaciazyly
nie tylko na wzajemnym dialogu, ale i na wzajemnych miedzywyznanio-
wych odniesieniach.

W czym wigc tkwil problem? Ot6z: 1) Marcin Luter 31 pazdziernika
1517 r. przestat 95 tez o znamiennym tytule, na ktory warto zwrdci¢ uwage:
Dysputacja o wyjasnieniu mocy odpustéow. Byt to zatacznik listu skiero-
wanego do abp. Albrechta z Moguncji. To w tym liScie M. Luter zgtosit
zastrzezenia (watpliwosci) kierowane pod adresem kazan oraz praktyki
odpustowej, co znajdowato si¢ w obszarze odpowiedzialnoSci arcybisku-
pa, wzywajac go do przeprowadzenia zmian. Tego samego dnia Luter
napisat jednoczesnie list do biskupa diecezjalnego Hieronima Schulze
von Brandenburg, ktérego jurysdykcji podlegat®®. 2) Raport dialogowy
zwraca uwage na sam problem i praktyke zyskiwania odpustow, ktore
w tamtych czasach pelnity w poboznosci wiernych wazna role. Odpust byt
wtedy rozumiany jako odpuszczenie czasowych kar za grzechy, ktorych
wina zostata juz wybaczona. Mozna byto wowczas zyskaé odpust wedtug
jasno okreslonych warunkow, a mianowicie: dzieki modlitwie, uczynkom
mitoSci — jalmuznie oraz zastudze KoSciota, poniewaz mniemano, ze
dysponuje on skarbcem zado$¢uczynienia Chrystusa i Swietych, dajac
w nim udziat pokutujacym?’. 3) Luter uwazal, ze praktyka odpustowa
szkodzi poboznosci wiernych. Zakwestionowat nadto, iz odpusty moga
uwolni¢ pokutujacych od kar, ktére natozone zostaty przez Boga, oraz ze
kary naktadane przez kaptana moga by¢ przenoszone do czyscca. I dalej,
poddat pod refleksje, ,,czy uzdrawiajacy i oczyszczajacy aspekt kary nie
oznacza, ze szczerze pokutujacy cztowiek wolatby cierpie¢ kary anizeli
si¢ od nich uwolni¢, i czy ptacone za odpusty pienigdze nie powinny by¢
zamiast tego oddawane biednym”. Zastanawial si¢ takze nad istota skarbu
Kosciota, z ktérego ,,papiez oferowat odpusty”3.

% Dokument dialogowy nie zawiera tresci tegoz listu, lecz jedynie informacje, iz Luter
»przesylajac tezy matemu kregowi teologéw — i najprawdopodobniej — przybijajac je do
drzwi kosciota zamkowego w Wittenberdze, chciat zainicjowac akademicka dyspute na temat
nierozstrzygnigtych kwestii odnoszacych si¢ do teorii i praktyki odpustowej”. Por. tamze,
s. 26-27, n. 40.

7 Tamze, s. 27, n. 41.

3 Tamze, n. 42.
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3.2. Proces Lutra i jego potepienie

Ogtoszone przez M. Lutra tezy nie tylko odbily sie gloSnym echem
w calych niemal Niemczech, wyrzadzajac praktyce odpustowej spore
szkody, lecz wigzaly sie one rownocze$nie z rozsiewanymi plotkami, iz
dojdzie do oskarzenia Reformatora o herezje. Nie wiadomo wiec, czy
z tego, czy z innego powodu, w grudniu 1517 r. arcybiskup Mogunc;ji
przestat owe tezy do Rzymu wraz z catym zapleczem dodatkowym, by
sprawdzono teologie Lutra. Tym faktem Luter byl zaskoczony, gdyz
nie chodzito mu o wywotanie sensacji, lecz jedynie o rzeczowa dyspute
akademicka. Dlatego w obawie przed zla interpretacja jego tez, jezeli
dostana sie one do rak wielu odbiorcéw, Luter pod koniec marca 1518 r.
ogtosil drukiem w jezyku niemieckim swoje Kazanie o odpuscie i tasce.
Pismo to sprawilo, ze jeszcze bardziej stal si¢ w niemieckim spoteczen-
stwie osobg powszechnie znana¥. Stad niepokdj wtadz koScielnych, iz
teologia Lutra moze narazi¢ na uszczerbek autorytet papieza i nauczanie
Kosciota. Reformator zostal wezwany do Rzymu, celem wytlumaczenia
si¢ ze swej teologii przed trybunatem kurialnym. Jednak po interwencji
elektora saskiego Fryderyka Madrego proces zostat przeniesiony do
Niemiec, by tam byt przestuchiwany podczas posiedzenia Sejmu Rzeszy
w Augsburgu. Wszelkie pelnomocnictwa w tym wzgledzie otrzymat kar-
dynat Kajetan. Zgodnie z tenorem papieskiego polecenia Luter powinien
wyrzec sie swoich pogladow, za§ w przypadku odmowy — kardynal majac
odpowiednie upowaznienia mogt skaza¢ Lutra na banicje, aresztowaé
go i przywiez¢ do Rzymu. W ujeciu ,,Raportu”, po spotkaniu Kajetan
sporzadzil zarys doktrynalnej deklaracji w sprawie odpustéw, ktora
w niedtugim czasie po przestuchaniu w Augsburgu zostata zatwierdzona
przez papieza Leona X dokumentem Cum postquam 9 listopada 1518 r.
Jednak w dokumencie papieskim nie bylo odpowiedzi na argumenty
Lutra®.

W wyniku przeprowadzonego procesu M. Luter zostat ekskomuniko-
wany, za$ ,,caly proces charakteryzowat sie zasadnicza dwuznacznoscig™.
I chociaz obiecano Lutrowi uczciwy proces, to jednak nie spetniono
danych obietnic co do wystuchania go, ponawiajac polecenie odwotania
pogladow, grozac, ze zostanie uznany za kacerza. W zwiazku z powyzszym
13 X 1518 r. Luter wystapit w uroczystym protestatio, czyli w publicznym

¥ Por. tamze, n. 43-44.
40 Por. tamze, s. 28, n. 45.
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oswiadczeniu, iz jego poglady sa zgodne z nauka KoSciota Rzymskiego,
dlatego nie moze ich odwotaé, dopoki nie zostanie przekonany przez
swych adwersarzy, ze si¢ myli. Ponownie uczynit dziewie¢ dni pozniej
oswiadczajac, ,,ze jego przemySlenia i nauczanie mieszcza si¢ w ramach
nauki KoSciota Rzymskiego*!.

Kolejne spotkania Lutra z Kajetanem, do ktérych kardynat ,,staran-
nie si¢ przygotowal”, takze nie przyniosty oczekiwanych rezultatow, gdyz
obydwaj stosowali wlasne klucze interpretacyjne: kardynat interpretowat
teksty Lutra wedtug ,,wlasnego systemu pojec i Zle zrozumiat je w kwestii
pewnosci wiary, nawet jesli prawidlowo przedstawit szczegdty Lutrowego
stanowiska”. Natomiast Luter nie znat teologii kardynata Kajetana. Byt
to rodzaj przestuchania Lutra o ograniczonej mozliwosci prowadzenia
dyskusji i sktonienia go do odwotania swych pogladéw. Owo przestuchanie
nie dato takze Lutrowi mozliwosci zrozumienia stanowiska kardynata.
Autorzy ,, Raportu” wyrazili smutek, iz dwoch ,,wspanialych teologéw
XVI wieku spotkato si¢ podczas procesu o herezje™*.

W latach nastepnych Luter bedac oskarzonym, nie tylko rozwijat
swoja teologie, lecz usitowal zyskiwac sobie zwolennikéw, by przeciw-
stawi€ si¢ tym, ktOrzy chcieli go ogtosi¢ heretykiem. Luter mial zreszta
swoich zwolennikow, jak i przeciwnikow. Pomimo iz pojawiato sie
wiele publikacji za i przeciw Lutrowi, to jednak miata miejsce tylko
jedna dysputa (w Lipsku 1519 roku) pomiedzy Andrzejem Bodenste-
inem i Lutrem po jednej stronie, a po drugiej Johannesem Eckiem®.
W sumie powyzsze spotkania oceniono jako nieudane. Tym bardziej,
ze prawie jednoczes$nie kontynuowano przeciwko Lutrowi proces,
czego podsumowaniem byta decyzja papieza Leona X, ktory w obronie
,prawdziwej wiary” 15 czerwca 1520 r. wydatl bulle Exsurge Domine
potepiajaca 41 stwierdzen, wyjetych z réznych pism M. Lutra. Szkoda
tylko, ze przytoczone przez papieza fragmenty pism Luterskich zostaty
powyrywane z kontekstu. Stwierdzenia te w Exsurge Domine nazwano
,heretyckimi lub gorszacymi, falszywymi lub ranigcymi pobozne uszy,
lub tez zwodzacymi prostaczkow i1 wrogimi wobec katolickiej prawdy”.
Luter w ciggu 60 dni mial odwotaé swoje btedy, gdyz w przeciwnym
razie zostanie ekskomunikowany. Ponadto Eck i Aleander publikujac

4 Tamze, n. 46-47.
4 Por. tamze, s. 28-29, n. 48.
4 Zob. tamze, n. 49.

160



w Niemczech Exsurge Domine zazadali spalenia dziel Lutra. Z kolei
to samo uczynit Luter z bullg papieska, za$ niektorzy teologowie wit-
tenberscy 10 grudnia 1520 r. wrzucili do ognia pisma przeciwnikow
Lutra. Poniewaz Luter nie miat zamiaru odwolywac swoich pogladdéw,
stad 3 stycznia 1521 r. bullg Decet Romanum Pontificem zostal eks-
komunikowany*. Tymczasem wedlug prawa Cesarstwa Rzymskiego
Narodu Niemieckiego osoba ekskomunikowana powinna by¢ skazana
na banicje. Jednak cztonkowie Sejmu w Wormacji podjeli decyzje, by
przestuchania Lutra dokonat niezalezny autorytet, dlatego zostat we-
zwany do Wormacji, gdzie w miejsce jakiejkolwiek rozmowy, zapytano
go jedynie: ,,czy ksiazki przed nim lezace zostaly przez niego napisane
oraz czy jest gotowy do odwotania swoich pogladéw”? Luter wowczas
odpowiedzial: ,,Niczego odwotaé nie chce i nie moge, poniewaz nie jest
bezpieczne ani stuszne postepowac wbrew wlasnemu sumieniu. Niech mi
Bog dopomoze! Amen”#. Odpowiadajac na powyzsze, cesarz Karol V,
bedac odpowiedzialnym — jak zaznaczyt — za zbawienie dusz, uwaza
obrone wiary za sw0j obowiazek. Ponadto btadzi ten, ktorego poglady
stoja w sprzecznosci z catym chrze$cijafistwem minionego wieku*.
Dlatego Sejm w Wormacji skazat Lutra na banicje wraz z mozliwoscia
dalszych konsekwencji z tego faktu ptynacych?’. Z faktem tym nie mogto
si¢ jednak pogodzi¢ wielu ksiazat i obywateli, dlatego postanowienia
sejmu w Wormacji nie zostaty wykonane.

3.3. Poczatki ruchu reformacyjnego

Powiedziano wyzej, ze reformacja nie zakonczyta si¢ wraz z opu-
blikowaniem 95 luterskich tez. To byt jedynie jej poczatek, chociaz de
facto reformacja miala juz swoja prehistorie, miata takze swoje poczatki,
a przez to stata si¢ i jest nadal cze¢Scig dhugotrwalego procesu. I tak, do
czynnikow umozliwiajacych reformacje zaliczy¢ nalezy: wynalezienie
druku i renesans tyczacy si¢ catoSci ruchu kulturowego, rozwijajacego

# Por. tamze, s. 29-30, n. 50-51.

4 Powyzsze stowa byly konkluzja nieco dtuzszego wywodu: ,,Jesli nie zostane przekonany
Swiadectwami Pisma lub jasnymi publicznymi dowodami — gdyz papiezowi czy soborom nie
wierze, poniewaz dobrze wiadomo, ze czesto si¢ mylili i sami sobie zaprzeczali — to jestem
zwiazany wyrokami Pisma, kt6re przytoczylem, a moje sumienie pochwycone jest przez Stowo
Boze”. Cyt. za: tamze, s. 31, n. 55.

4 Tamze, n. 56.

47 Zob. tamze.
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sie¢ w XV wieku i bioragcego swdj poczatek we Florencji w wieku XIV
1w poczatkach XV. Okres ten odznaczat si¢ przede wszystkim zdecydo-
wanym i zasadniczym dazeniem do zrozumienia czlowieka. Nie mozna
nie wymieni¢ tu takze dwdch nastepnych czynnikdw umozliwiajacych
reformacje, a mianowicie: nacjonalizm i antyklerykalizm, ktore whasci-
wie przyczynily si¢ do sukcesu reformacji. I cho¢ nie byly to czynniki
nierozlaczne, jednak w praktyce pojawialy si¢ czesto razem. Prawda jest,
ze nie jest to czynnik wprost umozliwiajacy reformacje, jednak stat si¢
jej elementem sktadowym — jak powiada J.M. Todd - ,,w powikltanym
splocie religijnych elementéw reformacji”. I wreszcie nie bez znaczenia
1 wplywu sg czynniki gospodarcze i polityczne jakby tkwigce u podstaw
reformacji. To¢ przeciez w Wormacji, gdzie Luter stanat w roku 1521
przed obliczem cesarza na Sejmie Rzeszy, realng stata si¢ grozba chtop-
skiego buntu. Kiedy okoto roku 1524 zaszly zasadnicze zmiany w liturgii,
a dalej rozwiazanie niektorych klasztoréw i rzeczywiste lekcewazenie
wtadzy biskupiej w pewnych czeSciach kraju, wszystko to zachecito do
buntu chtopdw, ktorzy wyczuli w Lutrze przywddce. Podobnie ma sie
rzecz, gdy chodzi o czynniki polityczne, cho¢ nie mozna powiedzied, iz
one przede wszystkim stworzyly reformacje. Nie da sie jednak zaprze-
czy¢, ze Kosciol 1 panstwo w niektdrych krajach, np. we Francji, byly
od dawna SciSle ze soba powigzane*.

OczywiScie, iz nie sa to wprost przyczyny reformacji, jednak w cato-
ksztatcie wydarzen z reformacja zwiazanych, nie mozna ich lekcewazyc.
Dlatego to ,,Raport” dialogowy Od konfliktu do komunii konstatowal,
ze ,teologiczny i koScielny spdr, ktory wywotaly tezy Lutra, stat si¢ szyb-
ko elementem uktadanki politycznych, gospodarczych 1 kulturowych
elementéw”®. I po raz wtory powiedzied tu trzeba, ze chociaz Luter nie
mial zamiaru zaloZenia nowego Kosciota, to jednak, czy chciat czy nie
chcial, stat si¢ ,,czeScig szerokiego i wielowarstwowego ruchu pragnacego
reform™. Dzigki recepcji swoich pism, Luter wywierat coraz wigksze
znaczenie we wdrazaniu praktyk i nauczania KoSciota, ktére wedtug jego
oceny opieraly sie wylacznie na autorytecie ludzkim lub pozostawaly
w napieciu lub sprzecznosci wobec Pisma Swietego. Dlatego ,,w swoim
traktacie Do chrzescijaniskiej szlachty narodu niemieckiego (1520 r.) Luter

#Zob.JM. Todd, Reformacja, dz. cyt., s. 9-17.
¥ Od konfliktu do komunii, dz. cyt., s. 26, n. 39.
0 Zob. tamze, s. 32, n. 59.
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opowiedziat si¢ za kaptanstwem wszystkich ochrzczonych, a tym samym
za bardziej aktywnym udzialem $wieckich w reformowaniu KoSciota™!.
Ponadto nie bez znaczenia sa przytoczone przez ,,Raport dialogowy”
takie kwestie, jak: powotanie koniecznoS$ci nadzoru koScielnego w postaci
wzmocnienia i upelnomocnienia Komisji wizytacyjnej, ktora ustanowita
co$ w rodzaju wladz KoSciota, gdzie superintendentom przypadt w udziale
nadzor nad praca ksiezy oraz sposobem ich zycia. Kolejnym postulatem
bylo udostepnienie Pisma Swietego ludziom, aby mogli wspStuczestni-
czy¢ w ksztattowaniu duchowej i teologicznej refleksji w zyciu Kosciota;
za$§ by poprawic stan wiedzy na temat wiary chrzeScijafiskiej posSrod
ksiezy i Swieckich, zostat przez M. Lutra napisany Maty Katechizm dla
szerszego grona odbiorcow, za§ Duzy Katechizm dla ksiezy i wyksztal-
conych $wieckich. Katechizmy mialy pom6c wierzacym w prowadzeniu
chrzesScijanskiego zycia oraz umozIliwic im ksztattowanie opinii na temat
zagadnien teologicznych i duchowych. Z kolei dla wzmocnienia udziatu
w nabozefistwach, pomocne byly piesni koScielne i Spiewniki tworzone
przez reformatorow’?.

Niebagatelng rzecza byta tez ordynacja whasnych ksiezy, ze wzgledu
na odczuwanie z uptywem czasu braku ksiezy, z czym reformatorzy cze-
kali az do roku 1535, kiedy to w Wittenberdze zorganizowano ordynacje
wiasnych duchownych?. Podjeto tez teologiczne préby czynione w opar-
ciu o Wyznanie augsburskie (1530), rozwigzania konfliktu powstatego
odnoS$nie do prezentacji w Konfesji zgodnosci czy braku zgodnosci
z nauka ,,KoSciota katolickiego lub rzymskiego”. W odniesieniu do tej
kwestii dokument dialogowy stwierdza, ze ,,Wyznanie augsburskie jest
mocnym Swiadectwem zdecydowanej postawy luteranskich reforma-
torow wzgledem zachowania jednoSci KoSciota i pozostania wewnatrz
jednego, widzialnego Kosciota”. A poniewaz réznice okazaly sie nie-
znaczne, dlatego uznano, ze wyznanie to jest bliskie temu, co dzisiaj
nazwalibySmy ,,zr6znicowanym konsensem”*. Reakcja na Wyznanie
augsburskie byto opracowanie przez grupe teologéw rzymskokatolickich
tzw. Konfutacji Augsburskiego Wyznania, gdzie potwierdzono nauke
chrzescijanska co do Tréjcy Swietej, chrystologii oraz chrztu. Odrzucono

3! Tamze.
52 7Zob. tamze, s. 32-33, n. 62-65.

33 Zob. w tym wzgledzie akapit zatytutowany Ksieza dla parafii, w: Od konfliktu do ko-
munii, dz. cyt., s. 33-34, n. 66-68.
3 Tamze, s. 34, n. 69-70.
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jednak luteranskie poglady dotyczace KoSciota i sakramentéw, gdzie
powotano si¢ na biblijno-patrystyczne teksty. Poniewaz argumenty za-
warte w Konfutacji nie przekonaly luteran, dlatego pod koniec 1530 r.
wszczeto w tym celu oficjalny dialog, celem pogodzenia réznic migdzy
Wyznaniem i1 Konfutacjq. Jednak dialog ten nie rozwiagzal problemow
dotyczacych rozumienia sakramentow oraz Kos$ciota jako wspolnoty*.
Nie uczynily nadto zado$¢ zaistnialym konfliktom ani tzw. rozmowy
religijne®, ani negocjacje odno$nie do nauki o usprawiedliwieniu w po-
staci tzw. Ksiegi ratyzbonskiej (1541), poniewaz spor co do Eucharystii
wydawat si¢ nierozwigzalny®’.

W dalszych etapach czasowych nie przyniosly efektow ani wojna
religijna, ani pokéj w Augsburgu®. Catosci dopetnit za§ Sob6r Trydencki
(1545-1563), ktory rozpoczat si¢ przed wojna szmalkaldzka (1546-1547),
a zakonczyt si¢ po Pokoju Augsburskim (1555). Wtedy to papiez Pawet I11
bulla Laetare Jerusalem (1544) nakreslit Soborowi trzy gtéwne zadania:
uzdrowienie podziatu konfesyjnego, reforme KoSciota oraz przywrdce-
nie pokoju, by przeciwdziata¢ niebezpieczenstwu ze strony Imperium
Osmanskiego. Sobor ustalit takze procedure postepowania, wedtug ktore;j
owocem kazdego posiedzenia miat by¢ doktrynalny dekret, podtrzymujacy
wiare KoSciota oraz dekret dyscyplinarny, pomocny w jego zreformowa-
niu. Dokument dialogowy analizujac posuniecie Soboru Trydenckiego
zaznacza jednocze$nie, ze w wigckszosci wypadkow, dekrety dogmatycz-
ne nie posiadaly caloSciowego spojrzenia teologicznej wyktadni wiary,
koncentrujac si¢ na negatywnych aspektach doktryny protestanckiej ze
szczeg6lnym uwydatnieniem réznic>.

Jak si¢ wydaje, dokument Od konfliktu do komunii przytacza li tylko
przykladowo trzy kwestie z zakresu doktryny: a) Pismo Swiete i Tradycje,
ktore powinny by¢ przyjete z taka sama poboznoScia i czcia, odrzucajac
zasade sola scriptura (o czym nie mowi wprost)®; b) nauke o usprawiedli-
wieniu, odrzucajac pelagianska doktryne o sprawiedliwos$ci uczynkowe;j
oraz nauke protestancka o usprawiedliwieniu jedynie z wiary (sola fide),

% Por. tamze, s. 35, n. 71.

% Chodzi tu o rozmowy: w Spira/Hagenau — 1540, w Wormacji — 1540-41 oraz w Raty-
zbonie — 1541-46. Zob. s. 35, n. 72.

57Zob. tamze, n. 73.

3 Zob. tamze, s. 35-36, n.74-77.

% Por. tamze, s. 36, n. 78=79.

% Por. tamze, s. 37, n. 80-81.
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przy czym wiar¢ rozumiano gléwnie jako przyjecie nauki objawionej®;
c¢) Sobo6r wypowiedziat sie na temat sakramentow, podkreslajac, ze sa one
zwyczajnymi Srodkami faski oraz ze jest ich siedem; oraz ze w okreSlonych
warunkach mozna udzieli¢ komunii pod dwiema postaciami, gdzie pod
kazda z postaci jest przyjmowany caly i niepodzielny Chrystus; natomiast
w odpowiedzi na reformacyjna krytyke ofiarniczego charakteru mszy,
Sobér potwierdzil stanowisko, ze msza jest ofiara pojednania, ktdra
uobecnia ofiar¢ na krzyzu. Ponadto skoro Chrystus — kaptan ofiarowuje
te same ofiarnicze dary, co na krzyzu, jednak w inny sposdb, to msza nie
jest powtdrzeniem jedynej i doskonatej ofiary na Golgocie. Ponadto moz-
na odprawia¢ msze ku czci Swietych oraz w intencji zyjacych i zmartych
wiernych. Wreszcie dekret o Swieceniach kaptanskich zdefiniowat sakra-
mentalny charakter ordynacji oraz istnienie jednej koScielnej hierarchii,
dziatajacej w oparciu o boski nakaz®. Nadto Sobdr wskazat na pewne
reformy pastoralne, tyczace si¢ bardziej efektywnego zwiastowania stowa
Bozego poprzez tworzenie seminariéw dla lepszego ksztalcenia ksiezy;
zni6st takze kilka naduzy¢ w kwestii jurysdykcji, Swiecen, patronatow,
beneficjow oraz urzeddw, rozszerzajac wladze biskupdw; przewidziano
wreszcie ustanowienie synodow prowincjalnych i diecezjalnych, w celu
lepszego przekazu wiary, jak rOwniez poparto ukazywanie si¢ katechi-
zmow, w tym ,,Katechizmu Rzymskiego” ®.

W miejsce podsumowania dokonaf Soboru Trydenckiego, ,,Raport”
dialogowy wskazat na pewne konsekwencje soborowych odniesien. I tak,
Sobér Trydencki w duzej mierze byt odpowiedzia na protestancka refor-
macje, chociaz nie potepit pojedynczych 0sob czy jakiej$ catej wspdlnoty,
lecz jedynie okreSlone doktryny reformatoréw. A poniewaz dekrety so-
borowe odnosily si¢ gtéwnie do tego, co uwazano za protestanckie biedy,
stad zostata stworzona miedzy ewangelikami a katolikami atmosfera
polemiki, ktora przyczynita sie do interpretacji katolicyzmu w opozycji do
protestantyzmu. Taki stan rzeczy spotkat si¢ z opozycja, a wiec z podob-
nym tonem dyskusji, jaki jest obecny w niektdrych luteranskich Ksiegach
Wyznaniowych. W kazdym razie decyzje Soboru Trydenckiego potozyly
fundamenty dla katolickiej tozsamosci az do Vaticanum I11%.

1 Zob. tamze, s. 37-38, n. 82.

2 Por. tamze, s. 38-39, n. 83-86.
% Por. tamze, s. 39, n. 87.

% Tamze, s. 39-40, n. 88-89.
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Na koniec tej czesci nie mozna nie powiedzieé, ze chociaz Sobor
Trydencki w znacznym stopniu uksztattowat relacje pomiedzy katolikami
a luteranami na przestrzeni kilku stuleci, to jednak jego dziedzictwo
powinno by¢ obecnie odczytywane poprzez pryzmat decyzji Sobo-
ru Watykanskiego II (1962-1965). Wprawdzie dokument dialogowy
o tym nie méwi, to nie znaczy, by nie zauwazy¢ owego aggiornamento,
jakie si¢ dokonato. Sobor przyczynit si¢ do tego, ze Kosciot katolicki
wilaczyl sie w bardziej zdecydowany sposob w ruch ekumeniczny, ktory
po stronie pozakatolickich KoScioléw i Wspdlnot koscielnych nabierat
coraz to wigkszego dynamizmu po roku 1910 (Edynburg), a zwlaszcza
po ukonstytuowaniu si¢ w roku 1948 w Amsterdamie Swiatowej Rady
Kosciotéw. To, co sie dokonato post Vaticanum I1, ,Raport” dialogowy
nazywa ,,porzuceniem zdominowanej nastrojami polemicznymi atmos-
fery okresu poreformacyjnego”®. Zawdzigczamy to zwlaszcza takim
dokumentom soborowym, jak: Konstytucja dogmatyczna o KoSciele
Lumen gentium, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, Deklaracja
o wolnosci religijnej Dignitatis humanae oraz Konstytucja dogmatycz-
na o Objawieniu Bozym Dei Verbum. Nadto dokument dialogowy Od
konfliktu do komunii zauwaza, iz sa to ,,podstawowe dokumenty kato-
lickiego ekumenizmu”%. Wreszcie godne podkreslenia jest wymienienie
przez ,,Raport” dialogowy konstatacji, ze na II Soborze Watykanskim,
a konkretnie w Konstytucji Lumen gentium, KoSciét Chrystusowy trwa
(subsistit) w Kosciele katolickim oraz przyznano réwniez, ze ,,poza
jego organizmem znajduja si¢ liczne pierwiastki uSwiecenia i prawdy,
ktore jako wlaSciwe dary KoSciota Chrystusowego naktaniajg do jed-
nosci katolickiej” (KK, n. 8). Zwrdcono takze na koniec uwage na to,
co taczy katolikéw z innymi chrzescijanami, a m.in. wyznania wiary,
chrzest oraz Pismo Swiete. Uwydatniono wreszcie w duchu teologii
wspolnotowosci, ze ,katolicy znajduja sie w rzeczywistej, cho¢ niedo-
skonatej wspdlnocie ze wszystkimi, ktorzy wyznaja Jezusa Chrystusa
i sa ochrzczeni” (DE, n. 2).

5 Por. tamze, s. 40, n. 90.

6 Zob. tamze, n. 40. Do tego ostatniego stwierdzenia chciatoby si¢ wnie$¢ pewna
korekte, gdyz od momentu upublicznienia soborowego Dekretu o ekumenizmie, przyjmuje
si¢ — co zreszta uznajq inne tradycje wyznaniowe — iz ekumenizm jest jeden, w ktérego
»ruch” wiaczaja si¢ inne KoScioly i Wspdlnoty eklezjalne poprzez swoje wlasne zasady.
Zob. szerzej na ten temat w pozycji: W. Hanca, Gfdwne idee soborowego dekretu ,, Unitatis
redintegratio”, w: 50 lat Dekretu o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, red. A. Choromanski,
Warszawa 2014, s. 13-18.
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Z powyzszego przedlozenia wynika, Ze w ciggu wiekOw wiele nas
dzielito, cho¢ od czaséw Soboru Watykanskiego 11 wiele si¢ zmienito, co
zawdzieczamy od ponad 50 lat ekumeniczno-irenicznej wspolnej drodze
ku pelnej jednosci. I cho¢ wiele pozostato w dialogach do uzgodnienia, to
jednak sa aktualnie podstawy, by wspolnie upamietni¢ wazne wydarzenie
w dziejach chrzeScijafistwa, jakim byto powstanie Reformacji.

4. Wspolne podstawy jednosci i upamietnienia Reformacji

Takze i wspotczesnie chrzescijanie pytaja z niepokojem, gdzie nalezy
szukaé owych prawd wiary, ktére stanowia fundament chrzeScijanstwa,
a zarazem fundament ekumenicznej wspolnoty oraz jak zweryfikowaé
doktryny, ktdre sg przyczyna podziatu Kosciota. Otéz, odpowiedZ mozna
znaleZ¢ — jak powiada prof. W. Hryniewicz — we wspdlnym wyznawaniu
wiary chrzeScijanskiej. I nie moze by¢ prawdziwego zjednoczenia Koscio-
16w, jezeli kazdy z nich nie uzna w zyciu innych tej pelni wiary apostol-
skiej, ktora wyznaje. Celem tego jest wspolne wyznanie tej samej wiary
apostolskiej jako Zrodta wspolnoty (koinonia) migdzy Kosciotami®”. Warto
jednak zauwazyc, ze s prawdy, ktore nalezy uwazac za prima primi, czyli
pierwszymi sposrod pierwszych, do ktérych nalezy: Misterium Trinitatis
et Misterium Christi.

To whasnie w tajemniczy wymiar tych prawd oraz we wspdlnotowy
charakter Chrystusowego KosSciota wprowadza chrzeScijan sakrament
chrztu. I chociaz podstawowa trudnosc¢ postrzegana z eklezjologicznego
punktu widzenia polega na blizszym okreS§leniu natury juz istniejacej
wspolnoty i braterstwa miedzy chrze$cijanami i KoSciotami, to jednak
trzeba pamigtac, ze jest to wspdlnota rzeczywista, oparta na wspOlnym
dla wszystkich wtaczeniu si¢ przez wiare i chrzest w tajemnice Trojcy
Swietej i w tajemnice Chrystusa, za§ misteryjna trescia tej wspolnoty jest
uczestnictwo w zbawieniu dokonanym przez Chrystusa moca Ducha Swie-
tego®. I cho¢ Dekret Unitatis redintegratio przyznaje, ze wiara i chrzest
sa podstawa rzeczywistej wspolnoty, to jednak niepetnej i niedoskonatej
(DE, n. 3), gdyz na przeszkodzie stoja powazne rozbieznosci w sferze
doktryny i koScielnych struktur. Innymi stowy, wspdlnota uczestnictwa
w jednym i tym samym darze zbawienia nie znajduje jeszcze odzwiercie-

W. Hryniewicz, Nasze wspolne wyznawanie, w: Credo symbol naszej wiary, Kra-
kéw 2009, s. 10.

% Tenze, Hermeneutyka w dialogu. Szkice ekumeniczno-teologiczne, t. 2, Opole 1998,
s. 229-230.
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dlenia w pelnej wspdlnocie uczestnictwa w sakramentach, ustanowionych
przez Chrystusa dla przekazywania tego daru, chociaz chrzest stanowi
podstawowa sakramentalna wieZ jednosci istniejacej miedzy wszystkimi
przezen odrodzonymi (DE, n. 22). Przy czym chrzest skierowany jest
jednak do pelnego wyznania wiary i do wspdlnoty w sprawowaniu Eu-
charystii®.

W zwigzku z powyzszym powstaje pytanie: czy rzeczywiscie chrzest jest
podstawa jednosci i wspdlnego upamietniania 500. rocznicy Reformacji?
Odpowiedz na to daje nam przedostatni rozdziat dialogowego ,,Raportu”,
wrecz wzywajacy do tego wspolnego aktu, czego podstawa jest chrzest
bedacy fundamentem wszelkich zjednoczeniowych dazen, co wyplywa
z kilku waznych, uwydatnionych w dokumencie czterech sentencji:

1) Koscioét stanowi Ciato Chrystusa, a poniewaz jest tylko jeden
Chrystus, dlatego moze by¢ tylko jedno ciato. Stad przez chrzest ludzie
staja sie czlonkami tego ciala.

2) Wedtug Soboru Watykanskiego I ochrzezeni i wierzacy w Chrystusa
moga nie by¢ cztonkami Kosciota rzymskokatolickiego. Jednak ,,przez
chrzest naleza do Ciata Chrystusa, dlatego tez zdobi ich nalezne im imie
chrzescijanskie, a synowie KoSciota katolickiego stusznie ich uwazaja
za braci w Panu” (DE, n. 3). Ewangeliccy chrzeScijanie moga to samo
powiedzie¢ o katolickich siostrach i braciach.

3) Katolicy i luteranie zwigzani sg ze soba tak, jak cztonki Ciata
Chrystusowego, stad odnosza sie do nich stowa Sw. Pawla: ,,JeSli jeden
cztonek cierpi, cierpia z nim wszystkie cztonki; a jeSli doznaje czci jeden
cztonek, raduja si¢ z nim wszystkie cztonki” (1 Kor 12, 26). A wigc co
dotyczy jednego cztonka ciata, dotyczy 1 wszystkich pozostatych. Dlatego
skoro ewangeliccy chrzeScijanie wspominaja wydarzenia, ktoére dopro-
wadzily do wyksztalcenia sie szczegdlnej formy ich KoSciota, to nie chca
tego czyni¢ bez katolickich chrzescijan. Stad to wspominajac wspOlnie
poczatek Reformacji, jedni i drudzy chca powaznie traktowac przyjety
chrzest.

4) Poniewaz luteranie wierza w to, ze naleza do jednego Ciata
Chrystusowego, podkreSlaja tym samym, ze ich KoSciot nie powstat wraz
z Reformacja oraz, ze nie istnieje od zaledwie pieciuset lat. Sg raczej
przekonani, ze KoScioty ewangelickie majg swdj poczatek w Zestaniu
Ducha Swietego oraz w zwiastowaniu apostotéw; otrzymaly jednak

% Tamze, s. 230.
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wilasng postac¢ poprzez nauczanie i starania reformatoréw, ktérzy nie
chcieli zaktada¢ nowego Kosciota i — wedtug wtasnego rozumienia — tego
nie uczynili. Chcieli przeksztatci¢ Koscidt i w ramach swoich mozliwosci
udato im si¢ tego dokonaé, nawet jesli popetniali btedy i towarzyszyly
im zte decyzje™. Stad podjeto przygotowania do upamigtnienia tego
waznego wydarzenia, jakim byla Reformacja. Katolicy i luteranie jako
cztonkowie jednego ciata pragna upamie¢tni¢ wspdlnie wydarzenia
Reformacji, ktore staty sie¢ powodem, ze obydwie tradycje zyja dotad
w osobnych wspdlnotach, mimo przynaleznoSci do tego samego ciata.
Dokument nazywa to ,,niemozliwg mozliwoscig i Zrodlem wielkiego
bolu”. A poniewaz katolicy i luteranie nalezg do jednego ciala, stad
walcza o odzyskanie wbrew podzialom pelnej katolickoSci KosSciota.
Zaznaczmy takze, iz powyZsze zmagania maja dwie strony: jedna to
uznanie tego, co jest im wspolne i co taczy ich ze soba, a takze uznanie
tego, co ich dzieli. To pierwsze stanowi Zrédto radoSci 1 wdzigcznosci,
drugie natomiast powoduje bdl i skarge. Staje sie takze oczywiste, iz
kiedy w 2017 roku ewangeliccy chrzescijanie beda Swigtowac piecsetlecie
Reformacji, to nie bedzie to celebracja podziatu KoSciota Zachodniego,
gdyz nikt posiadajacy poczucie teologicznej odpowiedzialnoSci, nie moze
Swietowaé podziatu wérdd chrzescijan’. Dlatego kolejne pytanie: jak
przeto katolicy i luteranie beda ten wielki jubileusz wspdlnie Swigtowac
i zarazem upamietniac?

Zgodnie z tenorem dialogowego dokumentu bedzie to:

1) Wspdlna radosé ptynaca wprost z kart Ewangelii, bowiem lute-
ranie winni by¢ wdzieczni za to, co Luter i inni reformatorzy przed ich
oczami otwierali, a zwlaszcza winni by¢ wdzieczni za dar rozumienia
Ewangelii o Jezusie Chrystusie oraz za wiare w Niego; za zaglebienie
sie w tajemnice Tréjjedynego Boga, ktdry przez taske darzy ludzi sa-
mym soba i ktory moze jedynie by¢ przyjety w pelnym zaufaniu w Boza
obietnice; majg by¢ wdzigczni takze za zglebienie mitosci, ktdra pochodzi
z wiary i przez nig jest wzniecana; za nadziej¢ zycia i Smierci, a wiec
nadzieje, ktora obdarza nas wiara; za zywe obcowanie z Pismem Swic-
tym, za katechizmy oraz piesni koScielne, pozwalajace wlaczac wiare
w codzienne zycie. Dokument wyraza jednocze$nie nadzieje, Ze wspo-

" Powyzsze sentencje zostaly prawie dostownie wziete z dokumentu dialogowego Od
konfliktu do komunii, dz. cyt., s. 81, n. 219-222.
"' Tamze, s. 82, n. 223-224.
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mnienie Reformacji i jej nadchodzace upamietnienie te liste poszerza
o kolejne powody wdziecznosci, sktaniajacej ewangelickich chrzeScijan
do swigtowania w 2017 roku’.

Luteranie sg jednocze$nie Swiadomi, ze daru, za ktéry winni dzie-
kowac Bogu, nie maja prawa li tylko sobie przywtaszczy¢. Pragna przeto
dzieli¢ si¢ nim z innymi chrzeScijanami, dlatego zapraszaja wszystkich
wyznawcOw Chrystusa do wspdlnego Swietowania. Przeciez katolicy i lu-
teranie zgadzajq si¢ z sobg w tak wielu sprawach wiary, ze wlasnie za to
moga i powinni by¢ razem wdzieczni, szczegolnie w dziefi upamigtnienia
Reformacji”. Raport dialogowy podejmuje nadto impuls — jak powiadaja
autorzy tychze rozméw — Soboru Watykanskiego II, iz ,,katolicy musza
z radoSciag uznac i doceni¢ prawdziwie chrzescijanskie dary plynace ze
wspolnego dziedzictwa, ktdre znajduja si¢ u braci od nich odtaczonych.
Stuszna i zbawienna jest rzecza uzna¢ Chrystusowe bogactwa i cnotliwe
postepowanie w zyciu drugich, ktdrzy daja Swiadectwo Chrystusowi,
czasem az do przelania krwi. Bog bowiem w swych dzietach jest zawsze
podziwu godny i nalezy Go w nich podziwia¢” (DE, n. 4)™.

2) Skoro wspdlne upamigtnienie w 2017 r. ma wyrazac rado$¢ i dziek-
czynienie, to wedtug ,,Raportu” Od konfliktu do komunii nie moze zabrak-
nac dla katolikow i luteran przestrzeni, by mogli sobie takze u§wiadomic
bdl spowodowany niepowodzeniami i ranami, wing i grzechem ludzi,
a takze samymi wspominanymi wydarzeniami. I tak, luteranie beda
wspominaé nienawistne i ponizajace wypowiedzi Lutra pod adresem Zy-
dow. Luteranie wstydza si¢ za nie i potepiaja je. Ponadto luteranie maja
Swiadomos¢ i poczucie gtebokiego Zalu z powodu przesladowania przez
ich zwierzchnoSci anabaptystow oraz ze te przesladowania teologicznie
wspierat sam Marcin Luter i Filip Melanchton. I dalej ,,luteranie wyra-
zaja zal z powodu brutalnych atakéw Lutra na chtopéw podczas wojny
chiopskiej. Swiadomos¢ ciemnych stron dziatalnosci Lutra i Reformacji,
sktonita luterafiskich teologéw do krytycznej i autokrytycznej postawy
wobec nich”. Na koniec ,,nawet jesli luteranie zgadzaja sie czeSciowo
z Lutrowa krytyka papiestwa”, to nie moga dzisiaj nie odrzuci¢ sformu-
fowanego przez Lutra utozsamienia papieza z antychrystem””.

2 Tamze, n. 225.

73 Tamze, n. 226.

" Tamze, s. 82-83, n. 227.
> Tamze, s. 83, n. 228-229.
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Wreszcie ,,Raport” przywotujac na pamie¢ arcykaptanska modlitwe
Chrystusa skierowang do Ojca ,,aby wszyscy byli jedno”, stwierdza, iz ,,nie
budzi watpliwosci to, ze podziat Ciata Jezusa Chrystusa jest sprzeczny
z wolg Pana”, sprzeciwiajac si¢ wyraznemu apostolskiemu napomnie-
niu, zawartemu w Ef 4, 3-6, bowiem ,,podziat Ciata Chrystusowego jest
sprzeczny z wola Bozg™".

Refleksje niniejszego rozdziatu koficzy ocena przesztosci oraz katolic-
kie i luteranskie wyznanie grzechow przeciwko jednoSci. W tym miejscu
ograniczmy si¢ do samej oceny, ktéra ,,Raport” dialogowy zaweza do
trzech kwestii.

1) By wlasciwie ocenic katolicko-luterafiskie wspominanie szesna-
stowiecznych wydarzen i teologicznych kontrowersji, nalezy uwzglednié
ich uwarunkowania historyczne. Nie mozna bowiem obarczaé¢ odpowie-
dzialnoScia luteran i katolikow z XVI wieku za wszystko, co wowczas sie
wydarzyto w ramach religijnego konfliktu, gdyz wiele sytuacji nie dato
si¢ przewidzieé, a tym bardziej czynié siebie za to odpowiedzialnymi.
Czesto w XVI wieku przekonania teologiczne oraz polityczne interesy
byly z soba potaczone, gdyz wielu politykéw postugiwato sie teolo-
gicznymi ideami, by osiagnac swoje cele, jak réwniez wielu teologéw
forsowalo teologiczne przekonania za pomoca politycznych Srodkow.
Przeto — jak widac — sytuacja byla ztozona i ztozone byly okolicznoSci,
stad nie mozna okreSlonych ludzi obcigza¢ wing za skutki wywotane
przez okreSlone dziatania”.

2) Podzialy jakie nastapily w X VI wieku mialy swoje podtoze w réznym
rozumieniu prawd chrzescijanskiej wiary i nie byly sprawg bagatelna, gdyz
wedtug 6wczesnego przekonania chodzito o istotny problem, jakim byto
zbawienie. Po obydwu stronach obstawano przy swoich teologicznych
pogladach, ktdrych ani jedni, ani drudzy nie mogli si¢ wyrzec. Jezeli czy-
nili to zgodnie ze swoim sumieniem i jezeli sumienie bylo uksztalttowane
przez Stowo Boze, stad nie nalezy nikomu z tego powodu czyni¢ zarzutu,
tym bardziej, ze do swoich ocen dochodzili do$¢ czesto po zasiegnieciu
powaznej rady u innych’.

3) Trzecig kwesti¢ stanowi sposob, w jaki teologowie przedstawiali
swoje przekonania, zabiegajac o poparcie opinii publicznej. W XVI wieku

6 Tamze, s. 83, n. 230.
77 Por. tamze, s. 84, n. 231.
8 Tamze, n. 232.
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teologowie obwieszczali dos$¢ czesto swoje poglady nie tylko nie rozumie-
jac stanowiska swoich przeciwnikow, lecz czynili to w sposob przesadny,
karykaturyzujacy je celem oSmieszenia. NajczeSciej jednak uczestnicy
kontrowersji usitowali obali¢ argumenty swoich adwersarzy, czyniac to
poprzez Swiadome zaostrzanie konfliktow, zamiast poszukiwac rozwia-
zan, kierujac uwage na to, co wspolne. Ponadto przy charakteryzowaniu
strony przeciwnej duze znaczenie mialy uprzedzenia i nieporozumienia.
Konstruowano przeciwiefistwa, przekazujac je nastepnym pokoleniom.
Obydwie przeto strony — koficza swoja oceng jej autorzy — maja podstawy
do wyrazenia zalu i skruchy wobec sposobu, w jaki debaty byly prowadzo-
ne, gdyz tak luteranie, jak i katolicy ponosza tu wing. Rodzi si¢ przeto
konieczno$¢, aby przy wspominaniu wydarzen sprzed pieciuset lat zostato
otwarcie to wyznane.

5. Ekumeniczne imperatywy

»Raport” dialogowy luteranisko-katolicki Od konfliktu do komunii
koficzy si¢ sformutowaniem pigciu postulatow poprzedzonych dwoma
uwagami. Pierwsza uwaga skierowana jest na uznanie faktu, iz wraz ze
wspOlnotami, w ktérych przyszto im egzystowacd, naleza do jednego Ciata
Chrystusowego. W zwigzku z tym wzrasta Swiadomos¢, iz XVI-wieczny
spor zmierza ku koncowi. Powody, dla ktérych wzajemnie potepiano
swoje doktryny, przestaja by¢ aktualne. Mozna przeto méwic o pieciu
imperatywach wspolnego upamietniania przez luterandw i katolikow
500. rocznicy Reformacji. Uwaga druga posiada postulatywny charakter,
bowiem wzywa luteran i katolikéw, by patrzac z perspektywy jednosci
Ciala Chrystusowego, szukali tego, co t¢ jednoS¢ wyraza oraz by stuzyli
wspoOlnocie jedynego Ciata Chrystusa. By jednak to osiagnaé, nalezy
nieustannie dokonywac ,,nawrdcenia swych serc””.

Oto pig¢ ekumenicznych imperatywéw: 1) katolicy i luteranie powinni
zawsze obierac jako punkt wyjscia perspektywe jednoSci a nie roztamu,
aby wzmacnia¢ to, co maja wspolnego, nawet jesli tatwiej jest dostrzegac
i doswiadczad roznice; 2) luteranie i katolicy muszg pozwalac sobie ciagle
sie zmienia¢ poprzez spotkanie ze soba nawzajem i wspdlne Swiadectwo
wiary; 3) katolicy i luteranie powinni si¢ na nowo zobowigza¢ do poszu-
kiwan widzialnej jednoSci; wspolnie wypracowaé plan, uwzgledniajacy

7 Jest to rozdziat VI, zawierajacy pie¢ imperatywéw w ich ekumenicznym brzmieniu,
poprzedzonych wspomnianymi dwoma uwagami. Por. tamze, s. 87, n. 238-239.
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konkretne kroki, ktére miatyby do niej prowadzic, i wcigz na nowo do
tego celu dazy¢; 4) luteranie i katolicy musza wspdlnie ponownie odkry¢
site Ewangelii Jezusa Chrystusa dla naszych czasow; 5) katolicy i lute-
ranie powinni w zwiastowaniu oraz stuzbie Swiatu sktada¢ swiadectwo
o tasce Bozej®.

By powyzsze dialogowe uzgodnienia mogly si¢ spetnic, trzeba by
luteranie i katolicy wspdlnie wstuchali si¢ w Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa
1 pozwolili si¢ wcigz na nowo powoltywac do wspodlnoty ze swoim Panem.
Beda wowczas zjednoczeni we wspolnym postannictwie, o jakim wspomi-
na Wspdlna deklaracja o usprawiedliwieniu: ,,Luteranie i katolicy uznaja
za swOj wspolny cel wyznawanie we wszystkim Chrystusa; tylko Jemu
ponad wszystko nalezy ufac jako jedynemu PoSrednikowi (1 Tym 2, 5),
przez ktérego Bég w Duchu Swietym daje nam samego siebie i obdarza
swoimi odnawiajacymi darami”®'.

SUMMARY

The document “From Conflict to Communion” proclaimed by the Joint
Lutheran-Roman Catholic Commission on Unity in the form of Report is an-
other ecumenical statement, which is the culmination of nearly 50 years of effort
devoted to the common dialogue on tough doctrinal issues, among which almost
in the very midst of the discussion was the Reformation, and its ,,godfather” who
was Dr. Martin Luther. Therefore, taking into consideration the 500" anniversary
of the Reformation which will be celebrated in 2017, the author set the goal of
presenting a long and full of tensions path towards ,,yet incomplete communion”.
However, in order to read properly the document being a result of mutual reflec-
tions and which at the same time constitutes an unprecedented achievement in
the scale of bilateral dialogues it had to be embedded and then analyzed as only in
the context of the two preceding anniversaries as well as taking into consideration
two following documents, namely: 450" anniversary of the Augsburg Confession
(1980), when in the document ,,All under one Christ” we received a statement that
,»as for the fundamental truths of faith, we can (already) give common witness”.
The second event was the 500" anniversary of the birth of Martin Luther (1983),
which celebration became an opportunity to present a reformer as a “witness
of Jesus Christ” and therefore contribute to change a functioning in the past,
distorted vision of the reformer. — In this context, the third document which is
the Report “From Conflict to Communion” has become an occasion not only to

8 Po kazdym imperatywie ,,Raport” dialogowy stara si¢ krotko je jakby skomentowac.
Zob. tamze, s. 87-88, n. 240-244.

81 Fragment ten zostal wziety z: DwU, Bd. 3, s. 317-419. Tutaj cyt. za: Od konfliktu do
komunii, dz. cyt., s. 89, n. 245. Tam tez zawiera si¢ powyzsze zakonczenie catego ,,Raportu”.
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celebrate the 500™ anniversary of the Reformation as a great her jubilee, but also
as a unique event celebrated without prejudice, yet critically walking “towards
the deeper community of all the baptized, though somewhat different believers”.

The author grouped the whole of this article submissions in five units: 1) a gen-
eral overview of the dialogue document; 2) drawing attention, on one hand, to the
reformer, “incapable of being shaped, reformed”, on the other however — to a wit-
ness of Jesus Christ; 3) presenting the Reformation in the light of new perspectives;
4) giving the outline of a common basis of unity and commemorating the Refor-
mation and 5) in accordance with the Report — delineation of the five ecumenical
imperatives in this regard.

Key words: a common commemoration of 2017, conflict, dialogue, Martin
Luther, Reformation.

Stowa kluczowe: dialog, konflikt, Marcin Luter, Reformacja, wspdélne upa-
migtnienie 2017 r.



