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RADOSC GLOSZENIA EWANGELII
Na marginesie katechetycznych watkow
adhortacji Evangelii gaudium papieza Franciszka

»Rados¢ Ewangelii napetnia serca oraz cale zycie tych, ktorzy spoty-
kaja sie z Jezusem” — to pierwsze zdanie adhortacji apostolskiej papieza
Franciszka Evangelii gaudium. Jest to pierwszy oficjalny, tak bardzo
osobisty, dokument pontyfikatu Papieza, ktory z radoScia staje przed
Kosciotem jako gtosiciel Ewangelii 1 Swiadek Jezusa Chrystusa. Sposob
jego obecnoSci w Kosciele i Swiecie zdaje sie wskazywac, ze pragnie
zapali¢ wierzacych wlasnym entuzjazmem i radoScig ewangelizowania.
Chyba z tego powodu adhortacja ta jest wtasnie dokumentem na wskro§
kerygmatycznym, dotyczacym praktycznej strony zycia KoSciota, tak
jednoczes$nie waznej, jaka jest ewangelizacja. Nie znaczy to wcale, ze
adhortacja jest pozbawiona podstaw doktrynalnych, cho¢ nie jest to
pierwsze i podstawowe zadanie tego dokumentu. Papiez pragnie — zgodnie
ze swoim zwyczajem 1 potrzeba Kosciola — mowi¢ o wadze zagadnienia
w sposOb prosty, ale i z moca osobistego przekonania.

Trzeci rozdzial encykliki Evangelii gaudium zatytutowany Gloszenie
Ewangelii papiez Franciszek po§wigca wspdtczesnym uwarunkowaniom
gloszenia wiary i nakre§la istotne praktyczne zasady odnowy tego waz-
nego wymiaru zycia i misji Kosciota. Przypomina podstawowa prawde,
ze ewangelizacja jest najwazniejszym zadaniem KoSciota, tzn. nie tylko
hierarchii, ale catego ludu Bozego. Wiele miejsca poswigca Papiez ko-
niecznoS$ci poglebienia w KoSciele SwiadomoSci odpowiedzialnoSci za
to dzieto, Swiadomosci, ze jesteSmy ,,zaczynem Bozym posrod ludzkosci
[...], aby glosiC 1 nies¢ zbawienie Boze w ten nasz Swiat, ktory czesto jest
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zagubiony, potrzebuje odpowiedzi dodajacej odwagi, dajacej nadzieje,
dodajacej sity w drodze” (n. 114). W rozdziale tym Papiez pisze o pod-
stawach teologicznych i duszpasterskich ewangelizacyjnej misji KoScio-
ta we wspotczesnym Swiecie. Szczegllnie wazne wydaja si¢ by¢ mysli
o kontekscie kulturowym i edukacyjnym ewangelizacyjnej misji Kosciota
wobec wspolczesnego Swiata, o réznych i bogatych formach przepowia-
dania wiary, a takze gorace apele Papieza o rzetelnos¢ przygotowania do
przepowiadania stowa Bozego. Podkresla Papiez wage pierwszego kroku
przygotowania, ktorym jest poSwiecenie uwagi tekstowi biblijnemu, ,,ktory
powinien stanowi¢ podstawe przepowiadania” (n. 146).

W niniejszym opracowaniu pragne zwroci¢ uwage na punkt zaty-
tutowany Ewangelizacja dla poglebienia kerygmy w trzecim rozdziale
adhortacji. Jest to punkt poSwigcony takze zagadnieniu katechezy. Nie
jest to jakie$ uporzadkowane opracowanie katechetycznej problematyki
wspolczesnego Kosciota, bo to zostalo dokonane juz we wczesniejszym
dokumentach na temat katechezy, ale wyakcentowanie jedynie niekto-
rych — zdaniem Papieza — bardzo istotnych aspektow troski o katecheze.
Z watkow dotknietych w adhortacji pragne zwrdci¢ uwage na problem
katechezy kerygmatycznej i mistagogicznej. Co to znaczy, ze problem
mistagogii ma szczegdlne znaczenie we wspolczesnym przepowiadaniu,
i szerzej w duszpasterstwie KoSciota? Aby lepiej zrozumiec wage tego
zagadnienia, nalezy — cho¢ pokrétce — zarysowaé szersze tto kontekstu
1 podstaw doktrynalnych naszej refleks;ji.

Kontekst wspotczesnej misji ewangelizacyjnej Kosciota

Spoteczna i1 kulturowa sytuacja, w jakiej zyja chrzeScijanie przeto-
mu XX i XXI wieku zmienita si¢ radykalnie i nadal ulega przemianom.
Szczegoblnie europejskie spoteczenstwa staly si¢ spoteczenstwami plura-
listycznymi. Konsekwencje tej sytuacji obserwuje sie zwlaszcza w sferze
spoteczno-kulturowej, w przemianach mentalnoSci, obyczaju i religijnoSci
ludzi wychowanych w nowym kontekscie.

Przemiany zachodzace we wspotczesnym Swiecie, zwlaszcza procesy
laicyzacji i dechrystianizacji, postepujaca pluralizacja zycia, spowodowaly
daleko idace zmiany w religijnosci cztowieka naszej doby. Homogeniczne
spoteczenstwo epoki preindustrialnej ksztattowato chrzescijan tradycyjnych.
Proces religijnej socjalizacji przebiegat wtedy bez wiekszych zakidcen,
poniewaz przekazywane w rodzinie religijne normy i wartosci znajdowaty
potwierdzenie w innych Srodowiskach, takich jak: szkota, miejsce pracy,
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rozrywki, Srodowisko wspolnoty parafialnej. Jednostka mogta stosunkowo
fatwo przyswajac wartosSci 1 wzory zachowan, ktdre byly czeScia sktadowa
oficjalnej kultury'. Dzis religia staje si¢ wyborem, a nie narzucong koniecz-
noscia. Nawet jesli ktoS jest cztonkiem jakiego$§ KoSciota, to czesto jego
pojmowanie Boga rdzni si¢ od oficjalnych uje¢ doktrynalnych. Nastapita
tzw. prywatyzacja wiary. Coraz wiekszemu zatarciu ulegajq granice mie-
dzy cztonkami réznych wyznaf, poniewaz te poszczegdlne wyznania traca
wyrazistoS¢ 1 jednoznacznos¢ kulturowo-teologiczna.

Opinie na temat szans chrzeScijafnstwa i poszczeg6lnych Kosciotow
we wspoOlczesnosci sa bardzo rézne, czasami przeciwne.

Niektorzy twierdza na przyktad, ze ,,w warunkach ponowoczesnosci
szanse chrzeScijanstwa w Europie wydaja si¢ ograniczone, a ono samo nie
ma istotnego znaczenia dla przysztosci spoteczenstwa. Zdaniem skrajnych
krytykow chrzescijanstwa, istotne cechy nowoczesnosci zostaly wypraco-
wane wbrew KoSciotom i reprezentowanemu przez nie absolutyzmowi.
Twierdzi si¢, Ze KoScioty w swoich dotychczasowych ksztattach nie maja
zbyt wielkich szans w nowoczesnych spoteczefistwach poprzemystowych,
wyczerpaly one bowiem tkwigce w nich mozliwoSci generowania nowych
struktur mysSlowych i dziataniowych. Chetnie méwi sie o spoteczen-
stwie pochrzescijanskim, o postepujacej sekularyzacji, ktora ustawicznie
przesuwa religi¢ na margines zycia spotecznego, o epoce pokoscielnej
i pochrzescijanskiej”?.

Jednoczesnie obserwuje si¢ zjawiska przeciwne, niektorzy mowia
wrecz o deprywatyzacji religii, o spektakularnym wyjSciu religii ze sfery
prywatnej i przejeciu przez nig aktywnej publicznej roli, a nawet o czyms$
w rodzaju odwetu sacrum we wspolczesnosSci. Po dekadach ponizenia
i zepchnigcia na margines religia czgsto odradza sie bowiem w postaci
fundamentalizmu religijnego, ktéry nie ma nic wspolnego z religia®.
Obserwuje si¢ takze ozywienie zainteresowania duchowoscia. Jest to
fenomen istotny dla naszych czaséw. Zdumiewa on socjologéw, ktorzy
jeszcze niedawno glosili zanik religii. Nie zawsze ten gléd duchowosci
musi oznacza¢ powr6t do tradycyjnych praktyk religijnych. Jest raczej

!Por. J. Marianski, Moralnosé w procesie przemian. Szkice socjologiczne, Warsza-
wa 1990, s. 43-44.

Tenze, Religia i Kosciél miedzy tradycjq i ponowoczesnoscig. Studium socjologiczne,
Krakow 1997, s. 59.

3Zob. P. Pawliszak, Deprywatyzacja religii — zagrozenie czy szansa nowoczesnych
spoteczenstw?, ,Studia Socjologiczne”, 1(1999), s. 125-127.
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przejawem poszukiwania nowych form przezywania religii, w czym kryja
sie takze powazne niebezpieczenstwa’.

Znaczenie doswiadczenia religijnego w edukacyjnej misji Kosciota

W kontekscie spoteczno-kulturowym, w ktérym zagrozona jest chrze-
Scijanska koncepcja zycia, wzrasta trudnos¢ osobistego przezywania wiary°.
Jan Pawet II tak o tym pisal w adhortacji Ecclesia in Europa: ,,w wielu
sferach publicznych tatwiej jest deklarowac sie jako agnostycy, niz jako
wierzacy; odnosi si¢ wrazenie, ze niewiara jest czym§ naturalnym, podczas
gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spotecznego, ktore nie jest oczywiste
ani przewidywalne” (n. 7).

Dla wielu wspotczesnych pluralizm religijny daje mozliwos$¢ wyboru
religii, wyboru $wiatopogladu czy nawet konstruowania religii na wtasny,
prywatny uzytek. Wielu, takze gtownie pod wptywem upowszechniajacego
sie laicyzmu, rezygnuje z takiej mozliwoSci, poniewaz — w ich odczuciu
i przekonaniu — religia przestata w Zyciu odgrywac jakakolwiek role. Zse-
kularyzowany Swiat, w ktorym zyje wspotczesny cztowiek, ogranicza moz-
liwosci religijnych doswiadczen, ktorych potrzebuje on dla prawidlowego
rozwoju swej religijnosci i postawy wiary. Doswiadczenie religijne polega
na bezpoSrednim kontakcie cztowieka z rzeczywistoscia religijna, w ktorym
istotng role odgrywa zrozumienie, odczuwanie, intuicja, a zatem osobiste,
samodzielne przezycie sacrum. W miejsce doSwiadczen religijnych wchodza
najczesciej postawy i zachowania pasywne oraz konsumpcyjne®.

Nie ulega watpliwosci, ze doSwiadczenie cztowieka wchodzi w proces
edukacji religijnej. Nie wynika to z jakiego$ kierunku pedagogicznego czy
nurtu katechetycznego, ale natura wiary religijnej i drogi jej dojrzewania wy-
magaja zwrdcenia uwagi na doswiadczenie, odwotanie si¢ do doswiadczenia
religijnego cztowieka’. Dala temu wyraz Ogdlna instrukcja katechetyczna,
ktora posSwigcita temu zagadnieniu sporo miejsca, stwierdzajac m.in., ze
doswiadczenie jest pomoca w badaniu i przyswajaniu prawd zawartych
w depozycie objawienia (zob. n. 74). WyraZnie méwita o tym adhortacja
Pawta VI Evangelii nuntiandi: ,,A czyz istnieje inna forma ewangelizowa-

4 Zob. Miedzy kulturq a antykulturq. Rozmowa z kard. Paulem Poupardem, przewodniczg-
cym Papieskiej Rady Kultury (rozm. M. Przeciszewski), ,, Wiadomosci KAI”, 29(2004), s. 24.

5 Zob. M. Polak, Mistagogia w duszpasterstwie Kosciola. Studium pastoralno teologiczne,
Poznan 2012, s. 13.

® Tamze, s. 14-15.

"Tamze, s. 112.
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nia, niz przekazywanie drugiemu tego, czego samemu si¢ doswiadczylo?”
(n. 46). Jego wage zaznacza Dyrektorium og6lne o katechizacji: ,,Relacja
oredzia chrzeScijanskiego z doswiadczeniem ludzkim nie jest prosta kwestia
metodologiczna, ale rodzi si¢ z samego celu katechezy, ktéry zmierza do
doprowadzenia osoby ludzkiej do komunii z Jezusem Chrystusem” (n. 116).

Trzeba jednak wyraZnie zaznaczy¢, ze SwiadomosS¢ wagi i znaczenia
doswiadczenia religiinego w edukaciji religijnej nie zawsze byta tak wyraz-
na. W teorii nauczania religijnego na Zachodzie zagadnienie do§wiad-
czenia religijnego stato si¢ jednym z istotnych haset szczegolnie w latach
piecdziesiatych i szeSédziesiatych XX wieku. Pojawiaja sie takie wazne
wymogi dydaktyczne, jak: wychodzi¢ od zycia, doSwiadczenia ludzkiego
i religijnego katechizowanych, stosowa¢ metod¢ indukcyjna przekazu®.

Wiazalo si¢ to takze m.in. z odrodzeniem znaczenia narracji jako
metody, w naukach teologicznych w postaci teologii narratywno-opo-
wiadajacej, czy w pedagogice religii i katechetyce w postaci katechezy
narracyjnej. Doswiadczenia indywidualnego nie mozna wyrazi¢ w po-
jeciach, nie mozna go udowodni¢, mozna natomiast o nim opowiadac.
Stuchajacy dzigki identyfikacji z osobami wystg¢pujacymi w opowiadaniu
moze interpretowac swoje wtasne doSwiadczenia. Zadaniem opowiadania
jest bowiem przerzucenie pomostu miedzy doSwiadczeniem wyrazonym
w opowiadaniu a mozliwoscia doswiadczenia u stuchajacego. Taki rodzaj
opowiadania znajduje si¢ w Biblii. Nar6d Wybrany nie stworzyt wtasnej
teologii systematycznej, ale poprzestat na formie opowiadania o swoich
doswiadczeniach. Mamy wiec w Biblii opowiadania o tak podstawowych
doswiadczeniach, jak wierno$¢, bezwarunkowe postuszenistwo, zobowia-
zanie w sumieniu do wypetnienia zobowigzan (na przyktad u Abrahama),
doswiadczenie cierpienia, zagrozenia zycia, niewiernosci, zdrady, nawro-
cenia (na przyklad Ksigga Wyjscia, ksiegi prorockie).

Oprocz tych podstawowych doswiadczen, wspolnych wszystkim lu-
dziom, mamy w Biblii doswiadczenie Boga, ktory jawi si¢ jako Kto§
bliski, kto obdarza bezwarunkowa mitoscia, przebacza, ratuje, prowadzi,
wychowuje. Do tych do§wiadczen Pierwszego Przymierza nawiazuje Je-
zus Chrystus. On poglebia doSwiadczenie religijne Narodu Wybranego,
oczyszcza je, nadaje temu doSwiadczeniu bardziej duchowy sens, zwlaszcza
przez swoja meke, Smierc i zmartwychwstanie.

8G. Adler, G. Vogeleisen, Un siécle de catéchése en France 1893-1980, Paris
1981, s. 217.
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Idea Boga, ktory jest MitoScia, powraca czgsto w nauczaniu KoSciota.
Jan Pawel II w encyklice Redemptor hominis tak pisal o doswiadczeniu
mitosci Boga: ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez mitoSci. Czlowiek pozostaje
dla siebie istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie
objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie
1 nie uczyni w ten sposOb swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczest-
nictwa” (n. 10). Zdaniem Papieza jednym z najwazniejszych wyzwan
stojacych obecnie przed KoSciotem jest ,,pomdc wspoétczesnemu czto-
wiekowi doswiadczy¢ mitosci Boga Ojca i Chrystusa, w Duchu Swietym”
poprzez ,,swoje $wiadectwo mitosci, ktore samo w sobie ma wewnetrzng
moc ewangelizujaca” (Ecclesia in Europa, n. 84).

Najpelniej doSwiadczenie mitujacej obecnosci Boga objawia si¢
i pozwala doSwiadczy¢ w pasterskiej postudze KoSciota. Papiez Bene-
dykt XVIw encyklice Deus Caritas est pisze: ,,W liturgii KoSciota, w jego
modlitwie, w Zzywej wspdlnocie wierzacych doswiadczamy mitosci Boga,
odczuwamy Jego obecno$¢ i tym samym uczymy si¢ rowniez rozpoznawaé
Go w naszej codziennoS$ci. On pierwszy nas ukochat i nadal kocha jako
pierwszy, dlatego my rowniez mozemy odpowiedzie¢ mitoscia” (n. 17).
Powyzsze uwarunkowania potrzeby osobistego doSwiadczenia wiary
1 osobistego Swiadectwa o niej rodza wazne zadania w dziele realizacji
pedagogii KoSciota w jego codziennoSci duszpasterskie;.

Podstawowe zadanie pedagogii Kosciota

Zadaniem wiec duszpasterstwa, a mowiac Scislej, pedagogii Kosciota,
jest wprowadzenie cztowieka w poznanie i do§wiadczenie mitosci Boga,
ktorej bogactwa odkrywac¢ mozemy w zyciu KoSciota, pomoc w odkry-
waniu prawdy, ze w najglebszych poktadach cztowieczenstwa, w glebi
serca cztowieka jest obecna tajemnica Boga. Prawda ukazujaca cztowie-
ka w perspektywie tajemnicy Boga napotyka jednak we wspotczesnym
Swiecie na powazne trudnoSci. Sg one gléwnie wynikiem zaniku poczucia
transcendencji, czyli zdolnoSci zobaczenia czlowieka i jego zycia w innej
perspektywie anizeli ta, ktora odstania doczesno$¢’. Wspodtczesnosce cha-
rakteryzuje dazenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa.
Jak zauwazyt Jan Pawet 11, europejska kultura sprawia wrazenie ,,milczacej
apostazji cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial” (zob.
Ecclesia in Europa, n. 9).

9 Zob. M. Polak, Mistagogia w duszpasterstwie Kosciota..., dz. cyt., s. 21-22.
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Temu ostatniemu zagadnieniu sporo miejsca poSwieca w swoim prze-
powiadaniu i kontakcie z cztowiekiem papiez Franciszek. Oficjalniej uczynit
to w adhortacji Evangelii gaudium. Jak podkresla, ,,proces sekularyzacji
zmierza do sprowadzenia wiary do prywatnego i wewnetrznego kregu.
Ponadto, negujac wszelka transcendencje, spowodowat on wzrastajaca
deformacje etyczna, ostabienie poczucia grzechu osobistego i spotecznego
oraz stopniowy wzrost relatywizmu, co powoduje ogdlng dezorientacje,
zwlaszcza w okresie dojrzewania i mtodoSci, tak bardzo narazonym na
zranienie przez zmiany” (n. 64). Papiez Franciszek zwraca uwage na bardzo
niebezpieczne ,,zalamanie w pokoleniowym przekazie wiary chrzeScijaniskiej
wsrod ludu katolickiego. Nie mozna zaprzeczyc, ze wielu czuje sie rozcza-
rowanych i przestaje utozsamiac si¢ z tradycja katolicka, Ze wzrasta liczba
rodzicow, ktdrzy nie chrzcza dzieci i nie ucza ich modlitwy, a takze istnieje
pewne odejscie do innych wspolnot wiary”. Wskazujac na przyczyne tych
niepokojacych zjawisk Papiez, oprocz wskazanych wyzej uwarunkowan
i przemian spoteczno-kulturowych, podkreSla takze znaczenie pewnych
brakow 1 utomnosci zycia naszych wspolnot religijnych: ,,brak towarzy-
szenia duszpasterskiego najbardziej ubogim, brak serdecznego przyjecia
w naszych instytucjach oraz nasza trudno$¢ w przywrdceniu mistycznego
przyjecia wiary w r6znorodnej scenerii religijnej” (zob. n. 70).

Papiez Franciszek apeluje o przywrdcenie misyjnego zapatu i entuzja-
zmu dla apostolstwa w KoSciele, poniewaz niebezpieczefistwem ,,jest szary
pragmatyzm codziennego zycia KoSciota, w ktorym pozornie wszystko
postepuje normalnie, podczas gdy w rzeczywistoSci wiara sie wyczerpuje
i stacza w miernote” (zob. n. 83). Papiez widzi potrzebg wykorzystania
potencjatu, ktory tkwi w laikacie, dzi§ Swiadomym swojej tozsamosci i roli
w KoSciele, takze w realizacji jego misji duszpastersko-pedagogiczne;j.
Jednoczesnie wskazuje, ze ,,uSwiadomienie sobie tej odpowiedzialnoSci
laikatu, wyplywajacej z chrztu i bierzmowania, nie przejawia si¢ w ten sam
sposob we wszystkich stronach” (zob n. 102). Zdaniem Papieza, zauwaza
sie braki formacji przygotowujacej do podjecia tej waznej spolecznie od-
powiedzialnoSci laikatu, takze brak odpowiednio usytuowanego miejsca
realizacji odpowiedzialnoSci Swieckich, takze na skutek ,,nadmiernego
klerykalizmu, pozostawiajacego ich na marginesie decyzji” (zob. tamze).

Po zarysowaniu tego, co mozna by nazwac przedpolem ewangelizacji,
a wiec jej uwarunkowan i zagrozen wynikajacych z braku petnej realizacji
pedagogii Ewangelii wewnatrz KoSciota, Papiez na poczatku I1I rozdziatu
encykliki podkresla, ze ,,nie moze by¢ autentycznej ewangelizacji bez wy-
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raznego gloszenia, Ze Jezus jest Panem oraz bez prymatu gloszenia Jezusa
Chrystusa w kazdej dziatalnosci ewangelizacyjnej” (n. 110). Wazne jest
zdaniem Papieza przypomnienie, ze ,,kazdy cztonek ludu Bozego stat si¢
uczniem misjonarzem (por. Mt 28, 19). Kazdy ochrzczony, niezaleznie
od swojej funkcji w Kosciele i1 stopnia pouczenia w swojej wierze, jest
aktywnym podmiotem ewangelizacji” (zob. n. 120).

Wezwanie do ewangelizacji skierowane do catego ludu Bozego wy-
maga nie tylko SwiadomosSci postania, ale tez 1 kompetencji glosiciela,
tak aby ,,znaleZ¢ sposéb gloszenia Chrystusa odpowiadajacy sytuaciji,
w ktdrej sie znajdujemy. W kazdym przypadku wszyscy jesteSmy wezwani
do ofiarowania innym wyraznego Swiadectwa o zbawczej mitoSci Pana,
ktory niezaleznie od naszych niedoskonatosci ofiaruje nam swoja bliskos¢,
swoje stowo, swoja moc, i nadaje sens naszemu zyciu” (n. 121).

Formy i metody realizacji pedagogii przepowiadania

Papiez zaczyna od podkreslenia tej formy przepowiadania, ktéra do-
tyczy wszystkich wierzacych i moze by¢ realizowana codziennie: ,,Chodzi
o niesienie Ewangelii osobom, z ktérymi kazdy ma do czynienia, zaréwno
najblizszym, jak i nieznanym. Jest to nieformalne przepowiadanie stowa,
ktore moze si¢ urzeczywistnia¢ podczas rozmowy” (n. 127). Tu Papiez
podkresla znaczenie petnego szacunku dialogu ludzi miedzy soba, najpierw
bedzie to rozmowa o codziennych troskach, a nastepnie — jesli sytuacja
na to pozwala — pojdzie ona w kierunku Swiadectwa o osobistej mitosci
Boga, ktora On ukochat kazdego z ludzi. Moze to by¢ okazja do wspdlnej
krotkiej modlitwy, ktorej przedmiotem moga by¢ troski, jakie rozméwcy
podjeli przy spotkaniu. W modelu tego typu ewangelizacji Papiez wyraznie
nawiazuje do spotkania Jezusa z Samarytanka przy studni Jakubowe;.
Jezus rozpoczyna rozmowe od prosby o wode, objawia potem owej ko-
biecie prawde o niej samej, a nastepnie glosi jej prawde o prawdziwej
czci Ojca Niebieskiego w Duchu i Prawdzie, o tym, Zze On jest obiecanym
Mesjaszem, ktérego ona oczekuje. Owocem tego spotkania jest wiara
Samarytanki i jej stowa, Dobra Nowina o Jezusie jako Mesjaszu, ktora
oglosita swoim rodakom, a oni dzigki jej stowu i Swiadectwu uwierzyli
w Jezusa jako Zbawiciela Swiata (zob. J, 4, 1-42).

Papiez zwraca uwage na potrzebe takiego jezyka ewangelizacji, ktory
bedzie zrozumialy dla odbiorcéw. Nic dziwnego, ze ktadzie nacisk na
potrzebe kontaktu z ludZmi, szczegdlnie prostymi, poznania ich zycia,
problemoéw, trosk i nadziei. Tylko wtedy mozna bedzie rozumieé tych
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ludzi i méwic do nich tak, aby tajemnice mitosci Boga do czlowieka przy-
blizy¢ im w sposdb przystepny i peten mitoSci. Zwraca na to uwage, gdy
omawia w adhortacji t¢ wazng forme przepowiadania, jaka jest homilia:
,Kaznodzieja ma piekna i trudna misje zjednoczenia kochajacych si¢ serc:
serca Pana i serc jego ludu. Dialog miedzy Bogiem i Jego ludem jeszcze
bardziej umacnia przymierze miedzy nimi oraz poglebia wieZ mitoSci”.

Papiez podkresla, ze oprdocz koniecznego przygotowania kaznodziei,
potrzebne jest otwarcie na moc Ducha Swietego, dziatajacego w prze-
powiadaniu stowa. Podstawowym elementem przygotowania bedzie
medytacja nad tekstem biblijnym, stowem Bozym zwigzanym z konkretna
liturgia, najpierw wstuchanie si¢ kaznodziei w to, co mowi Bog: ,.tutaj
chodzi o umitlowanie Boga, ktory chcial przeméwié. Poczynajac od tej
mito$ci, mozna zatrzymac si¢ z postawa ucznia: «Mow, Panie, bo stuga
Twoj stucha» (1 Sm 3, 9)” (zob. n. 146). Owocem tej medytacji ma by¢
wlasciwe odczytanie przestania tekstu biblijnego, proba odpowiedzi na
pytanie, co autor biblijny chcial przez ten tekst powiedzie¢, co Bog dzis
chce nam powiedzie¢ przez swoje stowo. Papiez podaje tu istotny element
przygotowania gloszenia stowa Bozego: ,,Czytania niedzielne zabrzmia
w catlym swoim blasku w sercu ludu, jeSli najpierw zabrzmialy tak w sercu
pasterza” (zob. n. 149).

Caly trzeci rozdzial encykliki Evangelii gaudium jest bogaty w proste
i praktyczne uwagi odnoszace si¢ do metodyki przekazu stowa Bozego.
Papiez podkresla potrzebe prostych form obrazowania tekstu, przyktadow
ilustrujacych przepowiadanie. W encyklice powtarza si¢ kilkakrotnie
wezwanie do jezyka prostego i zrozumialego dla stuchaczy, bliskiego ich
doswiadczeniu zyciowemu 1 religijnemu; stowo przepowiadania powin-
no by¢ gloszone z mitoscig i szacunkiem dla odbiorcy, ukazujace raczej
pozytywne niz negatywne aspekty rzeczywistosci, wartosci pozytywne,
zachecajace do czynienia dobra.

Ewangelizacja, kerygma, mistagogia

Kosciot bierze swoj poczatek z ewangelizacji Jezusa i dwunastu
apostotow i jest najbardziej widocznym owocem tego dzieta. Realizuje
on mandat misyjny Jezusa: ,,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swictego. Uczcie je
zachowywac wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skoficzenia Swiata”. Obowigzek ewangelizacji
papiez Pawet VI uwazatl za taske i wlaSciwe powotanie Kosciota oraz

245



istotny element jego istoty. W adhortacji Evangelii nuntiandi Pawta VI
czytamy: ,,Kosciot jest dla ewangelizacji, czyli po to, aby glosil i nauczat
stowa Bozego, azeby przez nie dochodzit do nas dar taski, zeby grzesz-
nicy jednali si¢ z Bogiem, a wreszcie zeby uobecnial nieustannie ofiare
Chrystusa w odprawianiu Mszy Swietej, ktora jest pamiatka Jego Smierci
i chwalebnego zmartwychwstania” (n. 14).

Ewangelizacja bywa nazywana pierwszym przepowiadaniem, ktérego
zadaniem jest wprowadzenie w tajemnice Boga i Jego mitoSci. Jej istote
oddaje najpetniej Jan Pawet II w encyklice Redemptoris missio: ,,pierwsze
przepowiadanie petni misj¢ centralng i niezastapiona, gdyz wprowadza
w tajemnice mitoSci Boga, ktory wzywa do osobistego przestawania z soba
w Chrystusie i otwiera droge do nawrdcenia. Wiara rodzi si¢ z przepo-
wiadania, a kazda koScielna wspdlnota bierze poczatek i zZycie z osobiste;j
odpowiedzi kazdego wiernego na to przepowiadanie” (n. 44).

Ewangelizacja jest skierowana szczeg6lnie do pogan i niewierzacych,
a wiec do ludzi, ktérzy z r6znych powoddéw nie zetkneli si¢ blizej z nauka
objawiona. Byta to forma przepowiadania szczeg6lnie rozpowszechniona
w poczatkach chrzescijanstwa, kiedy chodzito o nawrdcenie pogan. Dzieje
Apostolskie dostarczaja wiele przykladow takiego przepowiadania (zob.
Dz 2,14-39; 3, 12-26; 7, 2-53; 10, 34-43; 13, 16-41; 17, 22-30). Z biegiem
czasu, w miare postepujacej masowej chrystianizacji, tracita ona coraz bar-
dziej na znaczeniu, ustepujac miejsca innym formom przepowiadania, takim
jak: katecheza mistagogiczna czy tez homilia wyglaszana w czasie liturgii.

Trescig ewangelizacji byla gtéwnie historia zbawienia, czyli Chrystus
od pierwszych o Nim wzmiankach w proroctwach mesjafiskich Starego
Testamentu az do Jana Chrzciciela; od pierwszych publicznych wystapien
Jezusa az po Jego Smier¢ na krzyzu, zmartwychwstanie, wniebowsta-
pienie oraz zapowiedZ powtdrnego przyjScia przy koficu §wiata. Wsrod
tych faktow centralne miejsce zajmuje Smierc i zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa, czyli tajemnica paschalna. Ewangelizacja koncentruje si¢ wiec
na tym, co stanowi istot¢ tajemnicy chrzeScijafstwa, bez rozwijania jej
szczegOtow. Sam sposdb przedstawienia Oredzia bedzie za kazdym razem
rézni€ sie¢ w zaleznoSci od kontekstu spoteczno-kulturowego. Widac to
wyraznie w Dziejach Apostolskich, w wystgpieniach §w. Piotra i §w. Pawla.
Przemawiajac do Zydéw, $w. Piotr wskazuje im, jak w Chrystusie wypehnity
si¢ obietnice Starego Testamentu (zob. Dz 2, 14-36). Natomiast §w. Pawet,
zwracajac sie do Grekow, przedstawia Boga, ktérego w naturalny sposéb
poszukuje kazde ludzkie serce (zob. Dz 17, 19-31).
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Odpowiedzia na pierwsze gloszenie Dobrej Nowiny jest przyjecie lub
odrzucenie zwiastowanego im Oredzia. Na tym etapie nie chodzi oczywi-
Scie o doktadng znajomoS¢ doktryny wiary, ale o ogdlne przyjecie prawdy
objawionej. Chodzi tu przede wszystkim o przyjecie Jezusa Chrystusa,
w ktorym widzi si¢ nie tylko konkretne ucieleSnienie najwyzszej mitoSci
Boga do czlowieka, ale jedyna rzeczywisto$¢ mogaca dac cztowiekowi zba-
wienie, do ktorego teskni i zmierza. Celem podstawowym ewangelizacji jest
wiec nawrocenie, a nastepnie wtajemniczenie w podstawy chrzeScijanstwa.

Role te penit katechumenat wezesnochrzescijanski. Po przyjeciu sakra-
mentOw inicjacji chrzescijanskiej, a wigc chrztu, Eucharystii i bierzmowania,
nastepowalo szczegdtowe pouczenie o wierze, KoSciele, sakramentach,
ktore byto przedmiotem katechez mistagogicznych. Etap ten nie zamykat
sie tylko na pouczeniu, ale jego celem bylo uformowanie w nawréconym
chrzeScijanskiej osobowosci przez jeszcze wyrazniejsze zblizenie go do oso-
by Jezusa Chrystusa i Jego nauki tak, aby nauczyl sie mysle¢ i postepowad
w duchu Ewangelii, ktora przyjal. Etap katechezy swoja uwage kierowat
zarowno do tych, ktorzy nawrdcili sie do wiary, jak i tych, ktorzy przyjeli
chrzest w dziecinstwie i potrzebuja pouczenia i formacji ukazujacych im
przyjete w chrzcie zobowigzania. Chodzi wigc o poglebienie wiary i for-
macje dojrzatego chrzescijanina, ucznia Jezusa Chrystusa.

Jak zaznacza papiez Franciszek w adhortacji, ,,wychowanie i kateche-
za pozostajg na stuzbie tego wzrastania” (zob. n. 163) i chrzeScijanskiej
formacji. Papiez podkresla, ze na etapie katechezy bardzo wazna role
odgrywa ,,pierwsze przepowiadanie lub kerygma”, ktorej istote wyraza
stwierdzenie: ,,Jezus Chrystus ci¢ kocha, dat swoje zycie, aby cie zbawic,
a teraz jest zywy u twego boku codziennie, aby cie oSwieci¢, umocni¢
i wyzwoli¢” (zob. n. 164). Zdaniem Papieza powyzsze stwierdzenie jest
,glownym oredziem, tym, do ktorego trzeba stale wracad, ktérego trzeba
stucha¢ na rozne sposoby i ktore trzeba stale glosi¢ podczas katechezy
w tej czy innej formie, na wszystkich jej etapach i w kazdej chwili” (n. 164).
Cata wigc formacja chrzescijanina ma by¢ poglebieniem kerygmy, glosze-
niem Chrystusa, ktore bedzie miato ,,cechy radoSci, bodZca, zywotnosci
i harmonijnej petni niesprowadzajacej przepowiadania do kilku doktryn,
czasem bardziej filozoficznych niz ewangelicznych” (n. 165).

Jak wida¢ ewangelizacja, czyli pierwsze gloszenie Chrystusa, nie da
si¢ zamkna¢ w ramach etapu wstepnego gloszenia oredzia, ale kazdy
jego etap powinien by¢ przeniknigty wprowadzaniem w tajemnice mito-
sci Boga, ktory wzywa do osobistego przestawania ze soba w Chrystusie
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i otwiera droge do nawrdcenia. Jest to wazne zwlaszcza w sytuacji, gdy
w trudnych uwarunkowaniach zycia chrzescijanina, narazonego na utrate
wiary, postawa nawrocenia i osobistej wigzi z Chrystusem staje si¢ waznym
wymiarem codziennoSci. Praktyka KoSciota, szczegdlnie katechizacja mlo-
dziezy i dorostych przekonuje, ze katecheza jest skuteczniejsza i bardziej
angazujaca, gdy w jej treSci i formie pojawiaja si¢ akcenty ewangeliza-
cyjne, potrzebne zwlaszcza ludziom mtodym, do§wiadczajacym czesto
zagubienia sensu zycia, wartoSci wiary w codziennoSci. Dlatego papiez
Franciszek podkresla znaczenie kerygmy jako radosnej w swej istocie
tresci o mitoSci Boga do cztowieka: ,,Jest oredziem odpowiadajacym na
pragnienie nieskoficzonosci, drzemigce w kazdym ludzkim sercu” (n. 165).

Jak celnie zauwaza papiez Franciszek, ,,inng charakterystyczna cecha
katechezy, ktora rozwineta sie w ostatnich dziesiecioleciach, jest inicjacja mi-
stagogiczna, ktdra oznacza zasadniczo dwie rzeczy: konieczng stopniowos¢
doswiadczenia formacyjnego, w ktérym uczestniczy cata wspolnota, oraz
dowartoSciowanie liturgicznych znakéw inicjacji chrzescijanskiej” (n. 166).

Papiez przywotuje tu pojecie mistagogii. Podobnie jak pojecie kate-
chezy, i ono przyszto do chrzeScijanistwa ze Swiata greckiego i poczatkowo
mialo negatywne znaczenie, okre§lano nim bowiem praktyki gnostykéw
(symbolike liczb, liter i praktyki kultyczne). Orygenes nadal temu pojeciu
znaczenie pozytywne, w sensie wtajemniczania czy wprowadzania uczniow
przez samego Jezusa. Grzegorz z Nazjanzu i Bazyli Wielki uzywali terminu
mistagogia w odniesieniu do sakramentdow inicjacji chrzescijanskiej i ozna-
czal on wtedy poglebione wprowadzenie poprzez katecheze sakramentalna
w nauke chrzescijanska'’. Po 313 roku, czyli po Edykcie Mediolanskim,
nastapil znaczny wzrost liczby kandydatow do chrztu. Wymagato to najpierw
poglebionego przygotowania do inicjacji chrzescijanskiej przez katechu-
menat, a nastgpnie poglebienia sakramentalnego zycia chrzeScijaniskiego
poprzez mistagogie. Jak podaje ks. M. Polak, kanon 46 synodu w Laody-
cei (rok 380) wymagal, aby ochrzczeni poglebiali swoja wiare i w Wielki
Czwartek zlozyli wyznanie wiary, tzw. redditio symboli''. Wymienia si¢ trzy
gltowne osrodki wezesnochrzescijaniskiej mistagogii: antiochenski, jerozo-
limski i mediolanski. Posrdéd najwazniejszych przedstawicieli mistagogii
i katechez mistagogicznych tego czasu wymienia si¢ m.in. Ambrozego
z Mediolanu, Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma.

10 Tamze, s. 36.
1 Zob. tamze, s. 37.
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Termin mistagogia uzywany byt w starozytnosci chrzescijanskiej naj-
pierw na okre§lenie wprowadzenia (inicjacji) w misterium sprawowanego
kultu, a nastepnie na okreSlenie wyjasniania prawd wiary i ich glebszego
sensu. Bylo to wigc poglebione, katechetyczne wtajemniczenie nowo
ochrzczonego w poznane prawdy wiary, doprowadzenie do doSwiadczenia
tajemnic wiary podanych w Objawieniu i sprawowanych podczas liturgii,
szczegOlnie sakramentow. W terminologii, jakiej uzywano w pierwszych
wiekach chrzescijanistwa, rozrozniano zasadniczo katechezy, ktore byty
prowadzone do przyjecia sakramentdéw wtajemniczenia, oraz katechezy
mistagogiczne, ktore gloszone byly po inicjacji'?.

Papiez Franciszek przypomina, ze taka wtasnie forma katechezy na-
wigzujaca do mistagogii wezesnochrzescijanskiej rozwinela sie w ostatnich
dziesiecioleciach. Zdaniem Papieza oznacza ona dziS ,,zasadniczo dwie
rzeczy: konieczng stopniowos¢ doswiadczenia formacyjnego, w ktorym
uczestniczy cata wspdlnota, oraz dowartosciowania liturgicznych znakow
inicjacji chrzedcijanskiej”. I dodaje z pewnym wyrzutem bardzo wazna
mysl o istotnym nurcie pracy katechetycznej KoSciota na przysztosc:
, Wiele podrecznikéw i planow nie wzigto jeszcze pod uwage konieczno-
$ci odnowy mistagogicznej, ktéra mogtaby przyjaé rézne formy zgodnie
z rozeznaniem wszystkich wspélnot wychowawczych” (n. 166).

Odnowa mistagogiczna jest zadaniem stojacym takze przed kazno-
dziejstwem, ktdre ciggle odnawiane i coraz bardziej zakorzenione w Bi-
blii, domaga si¢ powrotu do wczesnochrzescijanskiej mistagogii, aby nie
pozostawato na poziomie zachety do poboznego zycia i moralizatorskich
wezwan do zachowania norm moralnych. Nie nalezy tego ostatniego zanie-
dbag, ale nie mozna na tym poprzestac. To osobne i szersze zagadnienie.

* * *k

Stwierdzenie papieza Franciszka o koniecznosci odnowy mista-
gogicznej jest bardzo istotnym zaproszeniem KoSciota do rewizji jego
duszpasterskiej pracy pod tym wtasnie aspektem. Dotyczy to zwlaszcza
tresci 1 formy przepowiadania w Kosciele, zwlaszcza w nauczaniu reli-
gijnym i katechezie, w gloszeniu stowa Bozego w ramach liturgii, a takze
—moéwiac ogolniej — w duszpasterstwie Kosciota. Domaga si¢ tego takze
glebsza analiza sytuacji KoSciota we wspolczesnej, coraz bardziej globali-
zujacej sie i laicyzujacej sie rzeczywistosci kulturowej. Pierwsze powazne

12 Zob. tamze, s. 39.
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refleksje na ten temat pojawiaja si¢ w naszej publicystyce pedagogiczno-
-pastoralne;j juz od kilku lat". Méwienie dzi§ o duszpasterstwie KoSciota
i teologii pastoralnej bez zauwazenia problematyki mistagogii jest sporym
przeoczeniem. W niniejszym opracowaniu, inspirujac si¢ adhortacja
papieza Franciszka Evangelii gaudium, podsuni¢to jedynie podstawowe
aspekty tej problematyki. Bardziej szczegbtowe jej zarysowanie domaga
si¢ osobnego opracowania.

Ks. K. Misiaszek zauwaza w tej materii: ,,Nie wydaje si¢ jednak, aby
dzisiejsza wrazliwosc¢ katechetyczna w Polsce w pelni dowartoSciowata to,
co mozemy nazwac jej funkcja mistagogiczng”'*. To do&c¢ ostre, ale celne
sformutowanie powinno by¢ dodatkowa zacheta do blizszego przyjrzenia
si¢ w przyszloSci tej sprawie.

SUMMARY

In the Evangelii gaudium apostolic exhortation, and in particular in its third
chapter “The Proclamation of the Gospel” Holy Father Francis talks about the
need for mystagogical renewal of the Church’s preaching with particular emphasis
on catechesis and preaching. The Pope bring the notion of mystagogy to the fore.
This, just like the concept of catechesis has been taken over by Christianity from
the Greek world. Initially it had conveyed a negative meaning because it was used
to describe the Gnostics practices: meaning of numbers, letters and cult-related
practices. Origen assigned a positive meaning to this concept; it had thus gained
the sense of students initiation, or even students introduction by Jesus himself.
Gregory of Nazianzus and Basil the Great used the term mystagogy in relation to
the sacraments of Christian initiation. Then it signified a profound introduction
into Christian teaching through sacramental catechesis. Pope Francis points out
that this form of catechesis which refers to the early Christian mystagogy has de-
veloped in the recent decades. In the Pope’s opinion it signifies the two things: the
need for a progressive experience of formation involving the entire community and
a renewed appreciation of the liturgical signs of Christian initiation.

Key words: apostolic exhortation Evangelii gaudium, catechesis, evangelism,
kerygma, mystagogue, preaching the Gospel.

Stowa kluczowe: adhortacja Evangelii gaudium, ewangelizacja, gtoszenie Ewan-
gelii, katechizacja, kerygmat, mistagogia.

3 Zob. np. K. Misiaszek, Mistagogia w katechezie, w: Funkcja inicjacyjna katechezy
w Kosciele wspdtczesnym, red. K. Kantowski, Szczecin 2007, s. 67-79; M. Polak, Mistago-
gia w duszpasterstwie Kosciota..., dz. cyt.; P. Makosa, Terminologiczne podstawy katechezy
mistagogicznej, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne”, 4(2012), s. 181-190.

4 K. Misiaszek, Mistagogia w katechezie, art. cyt. s. 67.
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