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ANTROPOCENTRYZM
W NAUCZANIU SPOLECZNYM PAPIEZA JANA PAWELA 11

TreSci spoteczne zawarte w nauczaniu Jana Pawla II nie sa tatwe do
przesledzenia w catoSci. Mieszcza si¢ one w setkach przeméwien i homilii,
oraz w licznych dokumentach z encyklikami spotecznymi na czele. Trzeba
tu wymienic nastepujace encykliki: Laborem exercens (1981); Sollicitudo
rei socialis (1987); Centesimus annus (1991, w setna rocznicg Rerum no-
varum). Poza dokumentami majacymi charakter SciSle spoteczny, Papiez
wiele miejsca poswiecit sprawom spotecznym w encyklice programowe;j
Redemptor hominis (1979) oraz w encyklice Dives in misericordia (1980).
Wiele tresci do nauczania spotecznego KosSciota przynosi caly szereg
innych dokumentow, sposrod ktdrych warto wymienic¢ dwie adhortacje
apostolskie: Familiaris consortio (1981) i1 Christifideles laici (1988). Ze
wzgledu na ogrom zagadnien, artykut niniejszy ogranicza si¢ jedynie do
zasadniczych wymiardw spotecznych, ktére mozna by wyrazi¢ w hastach:
»cztowiek”, , mitosierdzie”, ,praca”, ,,rozw0j”, ,,ateizm” — zaczerpnietych
z pieciu wymienionych encyklik.

1. Godnos¢ czlowieka w Swietle tajemnicy Odkupienia

W encyklice Redemptor hominis, ktora ma charakter programowy, Jan
Pawet II zawart zdanie, ktOre stato sie istotng przestanka catego papie-
skiego nauczania: ,,KoSciol nie moze opuscic cztowieka, ktérego los — to
znaczy wybranie i powolanie, narodziny i §mieré, zbawienie i odrzucenie
—w tak Scisly i nierozerwalny sposob zespolone sg z Chrystusem [...], ten
cztowiek jest pierwsza droga, po ktorej powinien kroczy¢ Kosciot w wypet-

KS. ZBIGNIEW SKROBICKI - dr filozofii w zakresie nauk spotecznych, wielo-
letni wyktadowca katolickiej nauki spotecznej w Wyzszym Seminarium Duchownym
i Studium Teologii we Wtoctawku.
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nianiu swojego postannictwa, jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota,
droga wyznaczong przez samego Chrystusa” (RH, n. 14). Stwierdzenie to
kaze widzie¢ w nauczaniu Jana Pawla II antropologi¢ kardynata Karola
Wojtyly, ktéra wyraznie tkwi w nurcie personalistycznym!. Centralnym
tematem encykliki Redemptor hominis jest Chrystus Odkupiciel i cztowiek
odkupiony. Skupiona jest przy tym uwaga na cztowieku konkretnym,
ktory ma ,,swoja wlasng histori¢ zycia” i ktdry pisze swoje osobowe dzieje
poprzez ,rozliczne wiezi, kontakty, uktady, kregi spoteczne, jakie tacza go
z innymi ludZmi” (RH, n. 14). Wiasnie ten konkretny czlowiek ze swoimi
osiagnigciami i zagrozeniami wymaga odkupienia.

Encyklika Redemptor hominis, podejmujac nauke KoSciota wyrazona
przez Sobor Watykanski II, uznaje wszelkie zdobycze nauki i kultury
w realizowaniu przez Koscidt jego misji zbawczej. Kosciol przez usta Jana
Pawta II, w trosce o cztowieka, z ktorym Chrystus przez Wcielenie i Od-
kupienie zjednoczyt si¢ w sposdb wyjatkowy, pragnie raz jeszcze zapewnic,
ze uczyni wszystko, by ,,zycie ludzkie stawato si¢ coraz bardziej ludzkie”
(RH, n. 14). Papiez z wielkim realizmem patrzy na sytuacj¢ Swiata, w jakiej
zyje dzisiejszy cztowiek 1w jakiej ma sie zbawic. Odkupienie rozpatrywane
od strony dzieta Chrystusa jest faktem teologicznie dokonanym, ale nie
jest faktem historycznie statycznym. W zyciu kazdego cztowieka, w jego
zmiennych sytuacjach zyciowych, jawi si¢ ono jako indywidualne i state
zadanie, ktore sam musi on wcigz podejmowac, aby sie zbawié. Zerwa-
ne przez grzech przymierze migedzy Bogiem a ludzkoScig zostato przez
Chrystusa przywrdcone, ale skutki grzechu, powodujacego ,,wewnetrzne
rozdarcie czlowieka”, utrzymuja si¢ nadal (KDK, n. 10).

Przedstawione w pierwszej encyklice Jana Pawta 11 zagrozenia dla
wspotczesnego Swiata, majace swe zrodlo w glebokiej alienacji umystu
i woli cztowieka, maja utatwi¢ temuz cztowiekowi lepsze zrozumienie
potrzeby odkupienia. LudzkoS¢ naszego wieku jest Swiadkiem gwaltow-
nego postepu, jaki dokonat si¢ w dziedzinie opanowania Swiata przez
cztowieka (RH, n. 8). Mimo wspanialych osiagnie¢ cztowiek czuje si¢
coraz bardziej zagrozony, stwarza sytuacje, ktore go zniewalaja. Do-
strzegajac realno$¢ konkretnych zagrozen, Papiez stawia pytanie: ,,Czyz
do nas, ludzi XX wieku, nie przemawiaja swa wstrzasajaca wymowa

!'Por. S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspétczesnej. Filozofia wspotczesnego czlowieka,
Warszawa 1990, s. 440; E. Dylus, Antropologia encykliki Jana Pawta II ,, Redemptor hominis”,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 32(1979), s. 332-328.
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stowa Apostota Narodéw o stworzeniu, ktére «az dotad jeczy i wzdycha
w bdlach rodzenia» (Rz 8, 22) i «oczekuje objawienia si¢ synéw Bozych»
(Rz 8, 19)”, o stworzeniu, ktore «poddane jest marnosci»”? (RH, n. 8).

Rozwd6j materialny rodzi liczne zagrozenia. Nowoczesne §rodki
techniczne z jednej strony ulatwiaja zycie, ale staja sie jednoczesSnie
Srodkami niszczenia (RH, n. 8). Przy tymze rozwoju technicznym,
cztowiek wspotczesny doswiadcza glebokich nieréwnosci w Zyciu spo-
tecznym. Nieréwnos$¢ spoteczna w cywilizacji konsumpcyjnej przejawia
sie¢ nadmiernym bogactwem jednych oraz nedzg drugich. Prowadzi to do
udreki, frustracji i goryczy wielu (RH, n. 16). Dlatego Papiez zacheca
do przywrdcenia prymatu etyki nad technika, cztowieka nad rzeczami,
ducha nad materig (RH, n. 15). Cywilizacja, ktéra uwzglednia tylko
dobrobyt materialny, nie jest humanitarna, jest skierowana przeciw
czlowiekowi, ktory ,,nie moze stac sie niewolnikiem rzeczy, samych
stosunkéw ekonomicznych, niewolnikiem produkcji, niewolnikiem
swoich wlasnych wytworéw” (RH, n. 20).

Czlowiek wspolczesny spotyka si¢ z nowymi formami niewolnictwa
spolecznego i psychicznego. Zagrozeniem dla niego jest naduzywanie
wladzy przez systemy totalitarne, ktore gwalca prawa cztowieka. Dlatego
,W praktyce jesteSmy Swiadkami obozow koncentracyjnych, gwattow,
tortur, terroryzmu, a takze réznorodnych dyskryminacji” (RH, n. 17).
Wsréd praw, ktorych ograniczanie wywotuje szczegdlne rozgoryczenie,
jest prawo do wolnoSci religijnej. Ograniczanie prawa do praktykowania
wlasnej religii i swobody kultu rodzi nie tylko bolesne doSwiadczenia, ale
godzi w sama godnos$¢ cztowieka (RH, n. 17).

Papiez, domagajac sie poszanowania podstawowych praw osoby ludz-
kiej, wota tym samym o pokdj, ktory jest owocem zachowania i poszanowa-
nia tych praw. Ich naruszanie nie moze mie¢ miejsca w zadnym systemie
spoteczno-politycznym, ktory okresla swdj program jako ,,humanistyczny”
(KDK, n. 13). Na oznaczenie tych wszystkich sytuacji, ktore alienuja
cztowieka i cale spotecznosci, teologia postuguje sie kategoria ,,grzechu”.
Grzechem alienujacym ludzkoSc¢ jest zatem cywilizacja konsumpcyjna,
niesprawiedliwosc¢, nieré6wnosc¢, pozbawianie wolnosci religijnej, burzenie
jednosci spoteczenistw, burzenie pokoju itd. Nauka Ewangelii nie ogranicza
sie tylko do ukazania grzechu i jego nastepstw. Jest to Ewangelia pokoju
i taski danej przez Chrystusa tym obficiej, im bardziej zapanowat grzech
(Rz 5, 20). Zwycigstwo Chrystusa nad grzechem jest Zrodtem chrzeScijan-
skiej nadziei i wiary w skuteczno$¢ odkupienia kazdego cztowieka.
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Nalezy stwierdzic, ze z catej encykliki Redemptor hominis Jana Pawta 11
plynie nie tylko uwazne patrzenie na cztowieka, ale takze wielka troska
o niego. Dlatego broni cztowieka zawsze, gdy gdziekolwiek jego prawa
i godnos¢ sa naruszone. Wcielenie Syna BoZzego zaistniato w perspektywie
Odkupienia. Z tej podstawowej dla chrzeScijanstwa prawdy plynie cata
warto$¢ cztowieka, w ktorym mieszka Bog. Rozwazanie godnosci cztowieka
w Swietle tajemnicy Chrystusowego Odkupienia, wyraza centralng mysl
antropologii Papieza i stanowi teologiczne uzasadnienie dla nauczania
spotecznego Kosciota i dla akcji spotecznej jego cztonkow.

2. Odstonié czlowieka poprzez milosierdzie?

Jan Pawet II w swym nauczaniu konsekwentnie ukazuje zasady
gloszonej przez siebie antropologii teologicznej. Zgodnie z zasada, ze
kazdy konkretny cztowiek jest droga codziennego trudu KoSciota, Papiez
jednoczy si¢ z ludZmi, znajdujacymi si¢ w sytuacji spotecznej krzywdzacej
1 dyskryminujacej. Cecha charakterystyczng nauczania spotecznego Jana
Pawta II jest jego identyfikowanie si¢ z ludZmi, ktérych naturalne prawa
zostaty w jakikolwiek sposOb naruszone, przemawianie w ich imieniu
1 stawanie w ich obronie.

W rozwoju spotecznej nauki KoSciota szczegdlnie dochodzita do glosu
nauka o sprawiedliwosci spotecznej®. W encyklice Dives in misericordia,
ktdra jest dopetnieniem encykliki Redemptor hominis, Jan Pawet I ukazuje
nam dziatanie zbawcze Boga w historii §wiata, naznaczonej grzechami
ludzkimi, w tym grzechami niesprawiedliwosci spotecznej, wywotane m.in.
przez jednostronny postep cywilizacji. Pomostem, taczacym nauczanie
spoleczne Kosciota w imie wymagan sprawiedliwosci z encyklikg o mi-
tosierdziu Bozym jest odpowiedZ na pytanie, czy sama sprawiedliwo$¢
wystarcza do petlnego rozwigzania problemu niesprawiedliwoSci w Swie-
cie. Jan Pawet II stwierdza, ze bardzo czesto ruchy spoteczne, ktore
programowo daza do urzeczywistnienia naleznej sobie sprawiedliwosci,
w praktyce pod wplywem zawzietoSci czy nienawiSci daza do zniszczenia
przeciwnika, poddania go w niewole i do pozbawienia go elementarnych
praw ludzkich. W ten sposob dazenie do przywrocenia sprawiedliwosci
staje sie Zrodlem nowych, nawet jeszcze wiekszych niesprawiedliwosci.

2Por. T. Styczen, Bog Ojcem... Medytacja nad mniej znanym tytutem encykliki ,, Dives
in misericordia”, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarze, Lublin 1983, s. 83-99.

3C. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1978, s. 18.
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,2Doswiadczenie przesztosci i wspotczesnosci — pisze Papiez — wska-
zuje na to, ze sprawiedliwoS¢ sama nie wystarcza, ze — co wiecej — moze
doprowadzi¢ do zaprzeczenia i zniszczenia siebie samej, jesli nie dopusci
si¢ do ksztaltowania zycia ludzkiego w réznych jego wymiarach owej
glebszej mocy, jaka jest mito$¢” (DM, n. 12)*. Milo$¢ za$, okazana tym,
co sa w grzechu niesprawiedliwosci, jest mitosierdziem. Swiat, jesli chce
zmieni¢ swoje oblicze, powinien stac si¢ bardziej ludzki. Cztowiek musi
odnalez¢ swoja prawdziwa twarz. Nie wystarczy do tego filantropia czy
jatmuzna. Pomoc dla zranionego cztowieka i Swiata musi polegaé na
czym§ innym, glebszym, powszechniejszym. Wzorem jest milosierne
dziatanie Boga, ktore w stosunku do czlowieka nie jest ani filantropia, ani
jalmuzna’®. Dobry Bog w tym celu okazuje grzesznikowi swoje ojcowskie
mitosierdzie, aby si¢ nawrocit, naprawit krzywdy wyrzadzone i na nowo
stal si¢ dzieckiem Bozym i bratem dla innych ludzi.

Papiez jednoczesnie podkresla, ze ciggle przebaczanie blizniemu,
nakazane przez Chrystusa (DM, n. 5 i 6), nie niweczy obiektywnych
wymagan sprawiedliwosci; przeciwnie — celem przebaczenia jest wypet-
nienie sprawiedliwosci. ,,W zadnym miejscu oredzia ewangelicznego
ani przebaczenie, ani tez milosierdzie jako jego Zrodlo, nie oznaczaja
pobflazliwosci wobec zta, wobec zgorszenia, wobec krzywdy czy zniewagi
wyrzadzonej. W kazdym wypadku naprawienie tego zla, naprawienie
zgorszenia, wyrownanie krzywdy, zadoS€uczynienie za zniewage, jest
warunkiem przebaczenia” (DM, n. 25).

Pelne wiec rozwiazanie zagadnienia sprawiedliwoSci urzeczywistni
si¢ wtedy, gdy ludzie wyrzadzajacy krzywdy bliZznim czy spotecznoSciom
nawrdcg sie do Boga. ,,Nawrocenie do Boga — pisze Papiez — jest zawsze
owocem «odnalezienia» tego Ojca, ktory jest bogaty w milosierdzie.
Prawdziwe poznanie Boga milosierdzia, Boga mitoSci taskawej, jest sta-
fym 1 niewyczerpalnym zrodtem nawrocenia, nie tylko jako doraznego
aktu wewnetrznego, ale jako statego usposobienia, jako stanu duszy”
(DM, n. 13). Juz w encyklice Redemptor hominis Jan Pawet II méwil,
ze panujace w Swiecie wspoOtczesnym niesprawiedliwosci nie moga byé
przezwyci¢zone przez same przeksztafcenia strukturalne i instytucjonalne.
Te konieczne przemiany strukturalne beda rzeczywiScie stuzy¢ sprawie

4Por.J. Majka, Filozofia spoleczna, Warszawa 1982, s. 125-130.
’1. Stawifiska, M. Gogacz, Ewangelia milosierdzia wspofczesnie odczytana, w: Ewan-
gelia mitosierdzia, red. W. Granat, Poznan 1970, s. 274.
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sprawiedliwoSci spotecznej i migdzynarodowej tylko pod warunkiem, ze
nastapi moralne nawrdcenie ludzi, ze dokona si¢ przemiana umystow,
woli i serc (RH, n. 16).

Tymczasem Swiat wspotczesny jest organizowany 1 budowany w znacz-
nej mierze pod wplywem ideologii ateistycznych. Ateizm wspotczesny
czesto przybiera postac wiary w autonomie i samowystarczalno$¢ cztowie-
ka przy rozwigzywaniu, w oparciu o postep wiedzy i techniki, wszelkich
probleméw Swiata. Wlasnie ze wzgledu na to ateistyczne uprzedzenie
cztowieka do Boga, a zwlaszcza do Boga mitosiernego, potrzeba, by Ko-
Sciodt glosit ludziom radosna nowing o Bogu, ktory w Chrystusie objawit
si¢ jako Ojciec mitosierny wobec ludzi zbtgkanych i grzeszacych.

Ludzie trwajacy w stanie grzechu i w niewierze, niezdolni sg o wia-
snych sitach wyzwoli¢ si¢ ze zta moralnego i nawrdcic si¢ do Boga. Przez
wlasny grzech ciezki cztowiek pozbawit siebie zycia nadprzyrodzonego
1 znajduje sie w stanie Smierci duchowej wobec Boga. Nie moze tez staé
si¢ podmiotem, ktoryby mégt da¢ Bogu mitujacemu odpowiedZ mitosci
wzajemnej. Dopiero przez nawrocenie i sakramentalne oczyszczenie sie
z grzechdw, przez taske uswiecajaca — dar mitosierdzia Bozego, cztowiek
odzyskuje dzieciectwo Boze. Dzielem wigc mitosierdzia Bozego jest
uwalnianie cztowieka z niewoli grzechu i pojednanie go z Bogiem.

Swiat pograzony w obojetnosci religijnej i ateizmie nie jest zdolny
o wilasnych sitach odnowic si¢ duchowo i dazy¢ do braterstwa i sprawie-
dliwego pokoju. Konieczne jest tu Swiatto Objawienie Bozego 1 pomoc
faski sakramentalnej. Pomimo ze Swiat pod wplywem ateistycznych
uprzedzen zamyka si¢ na postuge zbawcza KoSciola, ten jednak przez
swoje postugiwanie apostolskie 1 duszpasterskie niesie Swiatto i pomoc.

Te funkcje zbawcza wobec §wiata Jan Pawet 11 okresla w nastepuja-
cych stowach: ,,W zadnym czasie, w zadnym okresie dziejow — a zwtasz-
cza w okresie tak przetomowym jak nasz — KoSciol nie moze zapomniec
o modlitwie, ktdra jest wotaniem o milosierdzie Boga wobec wielorakiego
zla, jakie ciazy nad ludzkoscia, i jakie jej zagraza. To wlasnie jest podsta-
wowym prawem i zarazem powinnoS$cig Kosciota w Jezusie Chrystusie.
Jest ono prawem i zarazem powinnoS$cia wobec KoSciota, wobec Boga,
a zarazem w stosunku do ludzi. Im bardziej Swiadomos¢ ludzka, ulegajac
sekularyzacji, traci poczucie sensu samego stowa «mitosierdzie» — im
bardziej oddalajac si¢ od Boga oddala si¢ od tajemnicy mitosierdzia
— tym bardziej KoSciét ma prawo i obowiagzek odwotywac sie¢ do Boga
milosierdzia «wotaniem wielkim»” (DM, n. 15).
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Te sytuacje krzywdy spotecznej, dyskryminacji czy zagrozenia dla
ludzi ze strony materialnego postepu cywilizacji i wyScigu zbrojefni maja
swoje przyczyny moralne w postaci egoizmu klasowego czy narodowe-
g0, szowinizmu nacjonalistycznego czy ideologii imperialistycznej. Na-
uczanie spoteczne KoSciota pietnowato te grzechy zbiorowe i ideologie,
powodujace zaistnienie réznych kwestii spotecznych. Przedsoborowe
nauczanie spoteczne papiezy stanowilo nowa, wyspecjalizowana galaz
wiedzy kosScielnej, polegajacej na stosowaniu zasad prawa naturalnego
do danej kwestii spotecznej. Encykliki spoteczne glosity zasady moralne,
stanowigce fundament dla budowania sprawiedliwego ustroju spoteczno-
-gospodarczego czy pokojowego tadu miedzynarodowego, oraz wyrazaly
moralne poparcie dla stron pokrzywdzonych. Takie nauczanie szto po linii
spekulatywnego systemu neoscholastycznej filozofii i teologii. Ojcowie
za$ Soboru dokonali wielkiej syntezy teologii biblijnej 1 wyrazili ja we
wspolczesnym jezyku antropologii filozoficznej, co utatwialo nawigzanie
dialogu ze $wiatem w dziele budowania go bardziej sprawiedliwym.

Ot6z pod tym wzgledem encyklika Dives in misericordia stanowi
zasadnicze dopetnienie dotychczasowych horyzontalnych perspektyw
rozwigzywania zagadnien spotecznych przez ukazanie czynnika werty-
kalnego, jakim jest transcendentne milosierdzie Boze, nieskonczenie
przewyzszajace wszelkie grzechy egoizmu zbiorowego, nienawisci i nie-
sprawiedliwosci spotecznej, ktére w §wiecie wspdtczesnym powoduja
nowe krzywdy spoteczne i zagrozenie dla pokoju Swiatowego. Tylko Bog
mitosierny moze sprawic, Ze nastapi owa moralna przemiana umystow,
woli i serc, ktore warunkujg skutecznos$¢ wszelkich reform zalecanych
przez nauczanie spoleczne papiezy.

Dzieki wyzej przedstawionemu przeobrazeniu nauki spotecznej w my-
Slenie bardziej personalistyczne i antropologiczne, nastapito w naucza-
niu Jana Pawla II otwarcie tej nauki dla oredzia o mitosierdziu Bozym.
Decydujace znaczenie miato tutaj rozroznienie miedzy bledem, ktdry
zawsze zasluguje na potepienie, a osoba btadzaca, ktéra Bog milosierny
miluje i wzywa do powrotu i zjednoczenia ze soba.

Koscidt, petnigcy postannictwo mitosierdzia wobec oséb popetniaja-
cych niesprawiedliwo$¢ spoteczna, do problematyki spotecznej wprowa-
dza antropologiczny sens przypowiesci o synu marnotrawnym, ukazany
w IV rozdziale encykliki o mitosierdziu Bozym.

Zrédlem dla nauczania spotecznego Jana Pawta II jest nie tylko
rozum, odczytujacy wymagania prawa naturalnego, lecz takze Ewange-
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lia. Jego oredzie ewangeliczne jest antropocentryczne i teocentryczne
zarazem. Antropocentryczne ujecie przewaza w encyklice Redemptor
hominis, podczas gdy teocentryzm jest widoczny w encyklice Dives in
misericordia (DM, n. 5). Ale punktem wyjScia obu uje¢ jest tajemnica
Chrystusa. Potwierdzaja to nastepujace stowa Jana Pawla II: ,Idac za
nauka Soboru Watykanskiego 11, i odpowiadajac na szczegolna potrzebe
czasow, w ktorych zyjemy, poswiecitem encyklike Redemptor hominis
prawdzie o cztowieku, ktora w petni i do konca odstania si¢ w Chrystusie.
Nie mniejsza potrzeba tych przetomowych i trudnych czaséw przemawia za
tym, aby w tym samym Chrystusie odstonic raz jeszcze oblicze Ojca, ktory
jest «Ojcem mitosierdzia oraz Bogiem wszelkiej pociechy»” (DM, n. 1).

3. W obronie czlowieka pracy

Prymat osoby ludzkiej szczegdlnie uwidocznit Papiez na tle zagad-
nienia pracy, ktorej poswiecit encyklike Laborem exercens. Encyklika ta
poswigcona jest nie tyle samej pracy, ile prawdzie o cztowieku pracy,
ujetej w duchu personalistycznym®. O personalistycznym charakterze
Laborem exercens $wiadczy juz sama jej konstrukcja. Dokument sktada
si¢ z wprowadzenia i czterech rozdzialéw o nastepujacych tytutach: Pra-
ca a cztowiek, Konflikty pracy i kapitatu na obecnym etapie historycznym,
Uprawnienia ludzi pracy oraz Elementy duchowosci pracy. MyS§l przewodnia
encykliki stanowi czlowiek, ,,ktory jako osoba pracuje, wykonuje rézne
czynnosci przynalezace do procesu pracy, a wszystkie one [...] maja stuzy¢
urzeczywistnianiu jego cztowieczenstwa” (LE, n. 6). Osoba ludzka jest
podmiotem pracy (LE, n. 6). Podmiotowy wymiar pracy Papiez odréznia
od jej wymiaru przedmiotowego, podkreslajac pierwszenstwo znaczenia
podmiotowego. Mowi, ze ,,pierwsza podstawa wartosci pracy jest czlo-
wiek — jej podmiot” (LE, n. 6).

Omawiajac podmiotowy wymiar pracy, siegnijmy nieco w glab historii.
Poganska starozytnoS$¢ uwazata prace, zwtaszcza fizyczna, za cos niegod-
nego wolnego cztowieka i pozostawiala jej wykonywanie przede wszyst-
kim niewolnikom’. Niewiele r6zni si¢ od tego ujecia poglad, ktory widzi
w pracy towar do nabycia oraz ceni ja wylacznie jako Srodek produkcji.
Tak podchodzit do §wiata pracy wspotczesny papiezowi Leonowi XIII
dziewietnastowieczny kapitalizm, sktonny przypisac caly wynik produkc;ji

6 Zob. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 330-331.
"C.S. Bartnik, Teologia pracy, Warszawa 1977, s. 22.
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jednemu tylko czynnikowi produkcji, a mianowicie kapitatlowi. W encyklice
Rerum novarum Leon XIII domaga sie naleznych praw i wystarczajacego
wynagrodzenia pracy, kiedy wota: ,,ani praca bez kapitatu, ani kapitat
bez pracy istnie¢ nie moga”. To réGwnouprawnienie pracy i kapitatu
bedzie w dalszym rozwoju nauki spotecznej Kosciota ewoluowac na ko-
rzy$¢ pracy. Nie res et labor (kapitat i praca), jak mowil jeszcze Pius XI,
sa w przedsi¢biorstwie ze soba potaczone, ale ludzie. Gaudium et spes
tak to uymuje: ,,W przedsiebiorstwach gospodarczych stowarzyszaja si¢
dla pracy osoby, czyli ludzie wolni i pelnoprawni, stworzeni na obraz
Bozy. W zwiazku z tym, [...] nalezy popiera¢, odpowiednio obmyslanymi
sposobami, czynny udziat wszystkich w pieczy nad przedsiebiorstwem”
(KDK, n. 68).

Jeszcze dalej w kierunku cztowieka idzie encyklika Laborem exercens,
gdy mowi: ,,gleboki sens samej pracy domaga sie¢, by kapital stuzyt pracy,
a nie praca kapitatowi” (LE, n. 23). Encyklika ta ujmuje zagadnienie pracy
wszechstronnie i gtgboko, prezentujac przy tym caly dorobek KoSciota
w tym przedmiocie. Nie sposob tu wymienic bogactwa problematyki pracy
zawartej w tej encyklice. Centrum tej problematyki stanowi zawsze czto-
wiek, co jest szczegdlnie ukazane w 11, IV i V rozdziale encykliki. Papiez
rozwinat tu kosmiczny wymiar pracy ludzkiej i wykazat, ze praca tworzy
cztowieka oraz kosmos i w ten sposOb wtopiona jest w dzieto stworzenia.
W punkcie 25 encykliki czytamy: ,,Bardzo gleboko wpisana jest w Stowo
Boze Objawienia ta podstawowa prawda, ze cztowiek, stworzony na ob-
raz Boga, przez swoja prace uczestniczy w dziele swego Stworcy —i na
miare swoich ludzkich mozliwosci poniekad dalej je rozwija i dopetnia,
postepujac wciaz naprzod w odstanianiu ukrytych w calym stworzeniu
zasobOw 1 wartoSci”. Przedstawia sie tutaj prace jako wazny czynnik
zbawienia. Dlatego praca zyskuje nieporéwnywalna godnosé, dlatego
tym ttumaczy si¢ jej absolutne pierwszenstwo w zyciu gospodarczym.
Inne elementy podkreslajace godnoS¢é pracy w Laborem exercens to wiez
z ludZzmi i Bogiem: przez swoja prace cztowiek taczy sie ze swymi bra¢mi
1 stuzy im, moze praktykowac szczera mitoS¢ i wspotdziatac w doskonaleniu
rzeczy stworzonych przez Boga. Przez prace sktadana Bogu w ofierze,
cztowiek faczy sie z dzietem zbawczym Jezusa Chrystusa, ktory pracujac
wlasnymi rekami w Nazarecie, nadal pracy znamienitg godnos¢. Praca
ludzka wreszcie w Swietle Chrystusowego Krzyza i Zmartwychwstania
jest zapowiedzia ,,nowego zycia, nowego dobra [...] nowego nieba i nowej
ziemi” (LE, n. 27). Zadne spojrzenie doczesne nie moze ujaé jej godnosci
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w tak szerokiej perspektywie. Antropocentryzm nauki Kosciota o pracy
ludzkiej stat si¢ dzieki encyklice Laborem exercens tak wyrazny, poniewaz
przedstawia, ubogacong o wymiar chrzescijafiskiego powotania, wizje
samego cztowieka pracy?®.

Laborem exercens proponuje wiec gleboka rewizje rozumienia pracy,
ktora stanowi klucz do calej kwestii spotecznej (LE, n. 3). Wychodzac od
pracy jako podstawowego wymiaru ludzkiej egzystencji, encyklika oma-
wia wszystkie inne aspekty zycia spoteczno-gospodarczego, z aspektem
kulturowym i technologicznym wlacznie. Nietrudno wigc zauwazyc, ze
zawezenie tego dokumentu do problemu pracy ludzkiej jest tylko po-
zorne’. Encyklika Laborem exercens dotyczy catej kwestii spotecznej, do
zrozumienia ktdrej uzywa klucza i to klucza najistotniejszego, jakim jest
praca ludzka!?. Encyklika stanowi jeszcze jedno wielkie przypomnienie
Kosciota, ze bez ponownego uznania godnosci cztowieka i jego praw, bez
nowego rozumienia pracy, bez sprawiedliwosci spotecznej i solidarnosci
miedzy narodami — nie bedzie prawdziwego rozwoju czlowieka i §wiata.

4. Moralny wymiar rozwoju

W dwudziesta rocznice wydania encykliki Populorum progressio pa-
piez Jan Pawel II na nowo podjat rozwazania nad problemem rozwoju.
Tej kwestii poswiecit swa kolejna encyklike spoteczna Sollicitudo rei
socialis. Stanowi ona refleksje Jana Pawla II nad encyklika Populorum
progressio.

Encyklika Sollicitudo rei socialis, uwzgledniajac przemiany w §wiecie,
jakie dokonaly si¢ w ostatnim dwudziestoleciu, kre§li ,,panorame Swiata
wspolczesnego”. Jan Pawet II stwierdza, ze pewne nadzieje na dalszy
rozwdj narodow, jakie rysowaly si¢ przed dwudziestu laty, obecnie wydaja
sie by¢ dalekie od spetnienia (SRS, n. 12). Rozwdj ukazany w Populorum
progressio si¢ nie urzeczywistnil, a sytuacja w Swiecie ulegta pogorszeniu.
Nadal utrzymuje sie, a w wielu przypadkach pogtebia sie, rozpietosé po-
ziomu gospodarczego i kulturalnego krajéw rozwinigtych i rozwijajacych
si¢, biednych i1 bogatych, miedzy Poinoca i Potudniem, a takze miedzy
Zachodem a Wschodem. Réznice w stopniu przySpieszenia rozwojowego

8 Por. Z. Skrobicki, Chrzescijariski wymiar pracy w Swietle encykliki ,, Laborem exer-
cens” Jana Pawta II, ,,Studia Wloctawskie, 5(2002), s. 286-293.
9 Zob. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, dz. cyt., s. 331.

0Zob.J. Krucina, , Laboryzm” Jana Pawta II — droga rozwiqzywania kwestii spotecznej”,
w: Powolany do pracy, Wroctaw 1983, s. 333-347.
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powoduja ciagle zwigkszanie si¢ tej rozpigtosci, ktdra obejmuje wszystkie
niemal dziedziny zycia. Nadal utrzymuje si¢ zjawisko glodu w r6znych
jego postaciach oraz towarzyszace mu choroby. Widoczny jest nadal niski
poziom opieki lekarskiej, zalamujacy si¢ stan zdrowotnoSci spotecznej
oraz gltod mieszkaniowy.

Obok tych zjawisk zwigzanych z gospodarka, ujawniaja si¢ w wielu
krajach trudne problemy spoteczno-kulturowe, jak zjawisko bezrobocia
oraz analfabetyzmu. UniemozIliwiaja one jednostkom i narodom zdrowa
egzystencje i rozwdj osobisty i narodowy. Hamuja ich prawo do inicja-
tywy gospodarczej i kulturowej, niszcza przedsiebiorczosé, czyli tworcza
podmiotowo$¢ obywatela (SRS, n. 15).

Kolejne symptomy zla sa widoczne w napieciach miedzy ludZmi,
grupami, narodami i pafistwami, w ich wzajemnej nieufnosci, konfliktach
zbrojnych i terroryzmie.

Ujemne zjawiska, sktadajace sie na obraz kwestii spotecznej wspotcze-
snego Swiata, maja — zdaniem Jana Pawtla II — pewne glebsze przyczyny.
Dopatruje sie we wspolczesnym Swiecie mechanizmow, ktére nazywa
strukturami zla, a nawet grzechu. U podstaw trudnosci, na jakie napotyka
rozwoj luddw, jest system polityczny wspdtczesnego Swiata zbudowany
na niejednolitych podstawach. W dziedzinie politycznej wystapito po
drugiej wojnie Swiatowej groZne zjawisko powstania dwoch wielkich blo-
kéw panstw — kapitalistycznych i komunistycznych, ,,podtrzymywanych
przez sztywne ideologie, w ktorych zamiast wspotzaleznosci i solidarnosci
dominuja rézne formy imperializmu” (SRS, n. 36). Obok imperializmu,
dazacego do uzaleznienia od wielkich mocarstw samodzielnych twordw
politycznych poprzez naciski polityczne, wojskowe czy gospodarcze, rodzi
sie takze imperializm dazacy do tlumienia wszelkiej samodzielnoSci w ini-
cjatywach spotecznych, politycznych, gospodarczych badz kulturalnych.
Wszelka polityka imperialna, a zwlaszcza nakierowana na wzmacnianie
militarne panstwa, rodzi nieufno$¢ w stosunkach migdzy narodami, staje
sie przyczyna ,,wyolbrzymionego niepokoju wszystkich o wlasne bezpie-
czenstwo” (SRS, n. 22) oraz prowadzi do wyScigu zbrojen, ktéry hamuje
wspolprace na rzecz przySpieszenia rozwoju w skali Swiatowe;.

Wspotprace na rzecz rozwoju ludéw utrudnia réwniez mi¢dzynaro-
dowy system handlowy, ktory daje mozliwosci manipulowania rynkami
Swiatowymi przez kraje bogate gospodarczo!l. Wreszcie surowe rygory

'Por. J. Majka, Etyka zycia gospodarczego, Wroctaw 1982, s. 300-305.
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miedzynarodowego systemu finansowego i rygory w zakresie transferu
technologii ze strony krajow rozwinietych, nie tylko hamuja rozwoj krajow
ubogich, ale wrecz poglebiaja ich niedorozwo;.

O ile w jednych krajach wystepuje niedorozwdj, to mozna méwié
rowniez o nadrozwoju w krajach rozwinietych, gdzie ludzie w nadmia-
rze rozporzadzaja dobrami. Ten fakt przynosi ujemne skutki w postaci
niszczenia Srodowiska naturalnego, jak réwniez duchowego ludzi. Fakt
nadrozwoju tworzy zakorzenione spotecznie postawy, ktore zaliczy¢
mozna do struktur grzechu. Podobne postawy, w tym moralne i reli-
gijne, sg rowniez wynikiem manipulowania kultura i cywilizacja oraz
zachowaniami szerokich rzesz spoleczenstw ksztattowanymi przez
bazy informacyjne i Srodki przekazu skupione w rekach panstwa lub
wielkiego kapitatu.

Do ujemnych zjawisk wspotczesnego Swiata zalicza Papiez w Sollicitu-
do rei socialis takze propagande antynatalistyczna, jako zjawisko sprzecz-
ne z naturg czlowieka'?, dalej — tzw. ,,zimna wojne” ,,utrzymujaca ludzi
w niepewnosci i niepokoju” (SRS, n. 20), ciagte wzbogacanie arsenatéw
broni, a zwtaszcza broni atomowej (SRS, n. 24). Srodki przeznaczane na
ten cel powinny by¢ przeznaczone na pomoc dla rozwoju.

Podsumowujac ten stan rzeczy, papiez stwierdza: ,tak widziany
Swiat wspotczesny, lacznie ze Swiatem ekonomii, zamiast troszczy€ sie
o prawdziwy rozwdj, wiodacy wszystkich ku zyciu «bardziej ludzkiemu»
— jak tego pragneta encyklika Populorum progressio (n. 20-21) — zdaje
sie¢ prowadzi¢ nas szybko ku $mierci” (SRS, n. 24).

Jan Pawet II chce przekonac ludzkosé, ze zrodlo hamujace rozwoj
narodow lezy na plaszczyZnie moralnej. Juz w pierwszej swej encyklice
Redemptor hominis pisze: ,,Sytuacja bowiem cztowieka w Swiecie wspot-
czesnym wydaje si¢ by¢ daleka od obiektywnych wymagan porzadku
moralnego, daleka od wymagan sprawiedliwosci, a tym bardziej mitosci
spotecznej” (RH, n. 16). Roztacza tu Papiez wizje rozwoju zgodnego
z Pismem Swietym, w szczegdlnosci zawarta w Ksiedze Rodzaju, gdzie
Stworca w swym pierwszym oredziu skierowanym do cztowieka, oddawat
mu ziemig, by czynil ja sobie ,,poddana”. Istotny sens tego ,,panowania”,
zadanego cztowiekowi przez Stworce ,,lezy w pierwszenstwie etyki przed
technika, w prymacie osoby przed rzecza, w pierwszenstwie ducha wobec
materii” (tamze, n. 16).

2C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, dz. cyt., s. 337.
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Wedtug Papieza, cztowiek nie moze stawac si¢ niewolnikiem wtasnych
wytwordw, chodzi bowiem ,,0 rozwoj 0sob, a nie tylko o mnozenie rzeczy,
ktérymi osoby moga sie postugiwaé. Chodzi o to, aby [...] nie tyle «wiecej
mieé», ile «bardziej byé»” (tamze, n. 16). Istnieje niebezpieczenstwo,
ze wraz z olbrzymim postepem w opanowaniu przez czlowieka Swiata
rzeczy, cztowiek podporzadkowuje im swoje cztowieczenstwo, staje sie
przedmiotem manipulacji poprzez calg organizacj¢ zycia zbiorowego,
system produkcji, poprzez naciski Srodkow spotecznego przekazu. Cywi-
lizacja o profilu czysto materialistycznym oddaje, czesto wbrew intencji
jej tworcéw, w taka niewole. Laczy sie z powyzszym podzial ludzkosci
na kregi dazace do niekontrolowanej etycznie postawy konsumpcyjnej,
oraz obszary nedzy i upoSledzenia. Papiez zastrzega, ze nikt nie moze
potepic postepu i dobrobytu, lecz kiedy staja si¢ one idolami — ukazuja
swe demoniczne oblicze®.

W encyklice Sollicitudo rei socialis Papiez stwierdza, ze ,,przezywa
kryzys sama koncepcja «ekonomiczna» czy «ekonomistyczna» zwiazana
ze stowem rozw6j” (SRS, n. 28). Samo pojecie rozwoju wymaga redefi-
nicji. Ciazy bowiem na nim o$§wieceniowe pojecie postepu' (SRS, n. 27)
i ekonomiczne pojecie wzrostu, rozumiane w duchu materialistycznym.
Rozwoj nie jest tylko nagromadzeniem dobr i ustug, nie jest tez petnym
rozwojem ,,dostep do wielorakich rzeczywistych dobrodziejstw, jakich
w ostatnim czasie dostarczyly wiedza i technika facznie z informatyka”
(SRS, n. 28). Papiez zwraca uwage, ze rozw0j btednie rozumiany ujawnia
podwdjne oblicze: jako ,,nadrozwéj” i ,,niedorozwdj” (SRS, n. 28, 15) —
w pierwszym przypadku prowadzi on do nadmiernej konsumpcji i wielu
szkdd fizycznych 1 moralnych, w drugim do zjawiska ,,radykalnego nie-
nasycenia” (SRS, n. 28).

Rozwo6j wiec powinien mie¢ swe odniesienie moralne do wlasciwej
réwnowagi miedzy ,,mie¢”, a ,,by¢”. Posiadanie rzeczy i dobr ma do-
skonali¢ cztowieka, przyczyniac sie¢ do dojrzewania i wzbogacania jego
,by¢”, do urzeczywistniania jego powotania ludzkiego, jego godnosci
i przystugujacych mu praw'. Zaréwno godnos¢ cztowieka, jak i jego prawa
sa podstawa do tego, by méwi¢ o moralnym wymiarze rozwoju. Papiez

BJan Pawet 11, 90. rocznica encykliki ,, Rerum novarum”. Przeméwienie..., OsRomPol,
2(1981), nr 5, s. 12, n. 6.

14 SRS, n. 27. Z tego wzgledu zastosowano w tekscie tej encykliki stowo ,,rozwdj”, a nie
stowo ,,postep”, probujac nadac stowu ,,rozwdj” pelniejsze znaczenie.
5 Por. LE, n. 13; SRS, n. 28.
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stwierdza, ze ,,wewnetrzny zwigzek miedzy rozwojem i poszanowaniem
praw cztowieka raz jeszcze ujawnia jego charakter moralny: prawdziwego
wyniesienia cztowieka, zgodnie z naturalnym i historycznym powotaniem
cztowieka” (SRS, n. 33).

Cho¢ element ekonomiczny ma dla rozwoju niemate znaczenie, to
jednak ,,mie¢” powinno uwzglednia¢ odpowiednig hierarchi¢ dobr, a sam
rozwd6j powinien iS¢ po linii ,,powolania cztowieka widzianego catosciowo,
czyli wedtug jego «parametru wewnetrznego»” (SRS, n. 29). Wyraza si¢
on w transcendencji ludzkiej istoty, w powotaniu do nieSmiertelnoSci. Nie
mozna definiowac rozwoju nie biorac pod uwage pelnej chrzescijanskiej
koncepcji cztowieka z uwzglednieniem jego odniesienia do Boga, ktore-
mu zawdziecza istnienie. Jan Pawet II stwierdza, ze rozwdj jest mozliwy
dlatego, ze ,,Bog Ojciec juz od poczatku postanowit uczynic cztowieka
uczestnikiem swej chwaly w zmartwychwstatym Jezusie Chrystusie”
(SRS, n. 31).

Tak wiec dziatania na rzecz rozwoju nie moga zaciemnia¢ w czlowie-
ku obrazu Boga ani stanowic przeszkody w realizacji jego powotania do
zbawienia. Nie mozna tez okreSla¢ rozwoju bez odniesienia do Swiata,
ktory podlega cztowiekowi. Cztowiek jest wprawdzie panem Swiata, ale
wlada¢ on moze ziemia w zaleznoSci od Boga, w poszanowaniu Jego
praw. Lamanie praw Bozych powoduje, Ze prawa natury, prawo natural-
ne buntuyje si¢ przeciw takim ludzkim dzialaniom, unicestwia je i moze
prowadzi¢ do unicestwienia samego cztowieka. Prawdziwy rozwoj ma by¢
zgodny z planami Bozymi w stosunku do cztowieka (SRS, n. 30).

Zdaniem Papieza, sytuacja na Swiecie nie idzie w kierunku sprawie-
dliwosci 1 dobrze pojetego rozwoju. Mowi takze o dalszym zubozeniu,
gdy wspomina nawet o ,,czwartym Swiecie”; mOwi o przemocy struk-
turalnej i strukturach grzechu w Swiecie'®. Obraz §wiata nadal napawa
niepokojem. Potwierdzajac postulaty rozwoju zawarte w Populorum
progressio, Jan Pawet Il osadza zagadnienie rozwoju jeszcze bardziej
w teologii. Papiez nie méwi o rozwoju technicznym, ekonomicznym
itp., ale kresli jego moralne aspekty. Jan Pawet 11, jako remedium na
bolaczki wspotczesnego Swiata, omawia potrzebe przezwyciezania nie-
sprawiedliwych struktur (np. w dziedzinie handlu §wiatowego, finanséw),
potrzebe ,,nawrdcenia serc”, ,,opcje na rzecz ubogich” oraz stosowanie

16 Szerzej na temat struktur grzechuw: Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Recon-
ciliatio et paenitentia, n. 16.
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zasady solidarnos$ci wsréd ludéw i krajow Swiata. Solidarnos¢ przy tym
nazywa nowym imieniem pokoju. Wspotczesne zakusy ateizacji Swiata
1 wypaczanie samej istoty cztowieczenstwa kaza z niepokojem patrzeé
na przyszte drogi ludzkosci i §ledzi¢ z uwaga kierunki rozwoju kultury
1 cywilizacji wspolczesne;.

5. Centesimus annus — odrzucenie komunistycznej wizji czlowieka

Jan Pawet II, upamietniajac encyklike papieza Leona XIII Rerum
novarum, zacheca do ,,spojrzenia wstecz”, to znaczy do przypomnienia
zawartych w niej sformutowan dotyczacych rozwigzania kwestii spotecznej
z konca XIX wieku. Papiez zacheca rowniez do ,,spojrzenia dookota” — na
rzeczy nowe charakteryzujace czasy obecne, oraz do spojrzenia w przy-
sztos¢. Dla chrzescijan to spojrzenie w przysztos¢ powinno by¢ oswietlone
Swiadomoscig drogi, ktorg jest sam Jezus Chrystus (CA, n. 3).

Misja Kosciota jest doprowadzenie kazdego cztowieka do zbawienia,
upominanie si¢ o cztlowieka, jesli ten jest poddany jakiejkolwiek formie
pogardy czy niesprawiedliwosci. Z takiego poczucia obowigzku spoczy-
wajacego na Kosciele zrodzita si¢ pod koniec dziewietnastego wieku
encyklika spoleczna Leona XIII Rerum novarum. Ta sama przestanka
lezy takze u podstaw wszystkich dokumentow spotecznych Nauczyciel-
skiego Urzedu KoSciota, w tym réwniez encykliki Jana Pawta I1 Cente-
simus annus'’, wydanej w setng rocznicg¢ Rerum novarum. Nawigzanie
w Centesimus annus do Rerum novarum nalezy odczytywacé w kontekscie
historycznym, a mianowicie uS§wiadamiajac sobie, ze rok 1991 stanowi
zakonczenie ideologicznej i spotecznej drogi, ktérej encyklika Leona XIII
stawiala diagnoze. Obecny rozktad totalitaryzmu, wywodzacego si¢ z ,,s0-
cjalizmu”, przed ktérym przestrzegat Leon XIII, potwierdza niezwykta
przenikliwo$¢ ocen zawartych w Rerum novarum. Stuszno$¢ nauczania
Leona XIII potwierdzaja dzi$ narody, ktore przeszly przez historyczny
eksperyment komunizmu. Komunistyczna idea ,,postepu” doprowadzita
je do ruiny w ptaszczyznie gospodarczej, politycznej oraz moralnej's. Jan
Pawet 11 byl szczegdlnym swiadkiem zniszczen, jakich dokonat komunizm
we wnetrzu cztowieka — zwlaszcza w jego poczuciu odpowiedzialnosci.
Wychodzenie z komunizmu, bez odbudowy wnetrza cztowieka, narazone

7Por. K. Tarnowski, Czlowiek poza utopig (Na marginesie Centesimus annus),
»Znak”, 43(1991), nr 6 (433), s. 37.

B Por.J. Tischner, Widnokrqg nowej odpowiedzialnosci (Na marginesie Centesimus
annus), ,,Znak” 43( 1991), nr 6(433), s. 43.
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jest na nieustanne wracanie do dziedzictwa komunizmu. Wychodzenie
z komunizmu jest obecnie specyficzng kwestia spoteczna, dla rozwigzania
ktorej nie wystarczy obalenie samych tylko struktur komunistycznych.
Potrzebne jest, zdaniem Papieza, usunigcie ,,btedu antropologicznego”,
ktory zawiera w sobie komunistyczna wizja cztowieka (CA, n. 13). W tym
miejscu widaé wyrazna personalistyczna podstawe, jakze charakterystyczna
dla nauczania Jana Pawla II.

W Centesimus annus wspomniany ,,.btad antropologiczny” ukaza-
ny zostat wyraZznie na tle zagadnienia ateizmu. Papiez wspomniat juz
o ateizmie w encyklice Redemptor hominis, tutaj jednak jeszcze mocniej
podkreslit, iz nie ma watpliwosci, ze u Zrodet btednej koncepcji osoby
ludzkiej lezy ateizm. ,Negacja Boga — jak zauwaza Papiez — pozbawia
osobe jej fundamentu, a w konsekwencji prowadzi do takiego uksztat-
towania porzadku spotecznego, w ktérym ignorowana jest godnos¢
i odpowiedzialno$¢ osoby” (CA, n. 13).

Zastanawiajac si¢ nad ateizmem, ktory zaowocowat miedzy inny-
mi w socjalizmie, Papiez stara si¢ siegnac¢ do jego podstaw, u ktorych
dostrzega fatszywa koncepcje ludzkiej wolnosci. Wolno§¢ ta zostata
oderwana od poszukiwania prawdy (por. CA, n. 4). Zagadnienie praw-
dy przewija si¢ przez cala encyklike w charakterze normy, do ktdrej
powinny stosowac sie wszelkie porzadki spoteczne. Wolno$¢ oderwana
od prawdy ulega wypaczeniu, a jej trescig moze stac si¢ mito$¢ samego
siebie, posunieta az do wzgardzenia Bogiem i bliznimi i obojetna na
wszelka sprawiedliwosc®.

Nalezy rowniez zauwazy¢, ze sprawiedliwo$¢ w Centesimus annus ma
znaczenie wyraznie zblizone do pojecia prawdy. Natomiast niesprawie-
dliwo$¢ oznacza ostatecznie nienawiS¢. Jej skutkami sg takie zjawiska jak
»agresywny nacjonalizm” czy ,,internacjonalna” walka klas. Wywodza si¢
one z pogardy dla osoby ludzkiej, a u ich podstaw lezy ostatecznie negacja
Boga®. Papiez mOwi nawet, ze rzeczywista przyczyna wszystkich ,,rzeczy
nowych”, negatywnych zjawisk na polu kultury jest ,,pustka wytworzona
przez ateizm” (CA, n. 24).

W zakonczeniu encykliki Jan Pawet II podkresla, ze jedynym Zro-
dtem inspiracji, z ktérego czerpie katolicka nauka spoteczna, jest
cztowiek bedacy pierwsza droga Kosciota wytyczong przez samego

Y CA, n. 17; por. K. Tarnowski, Czlowiek poza utopiq, art. cyt., s. 38.
2 CA, n. 14; por. K. Tarnowski, Czlowiek poza utopiq, art. cyt., s. 38.
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Chrystusa (CA, n. 53 ). Stwierdza takze, ze nauka spoteczna KoSciota
,ma sama w sobie wartoS¢ narzedzia ewangelizacji: jako taka glosi ona
Boga i tajemnice zbawienia w Chrystusie kazdemu czlowiekowi i z tej
samej racji objawia czlowieka samemu sobie” (CA, n. 34). Rozumienie
cztowieka i jego spraw w kontekscie kwestii spolecznej czerpie Kosciot
z objawienia Bozego.

k % %

Lektura najwazniejszych dokumentéw spotecznych papieza Jana
Pawta II nie daje podstawy do syntezy jego nauczania spotecznego. Jest
ono zawarte takze w setkach przemowien i pism. Niniejsze rozwazania,
ukazujace wprowadzanie przez Papieza we wspotczesne myslenie spo-
teczne pewnego tadu: teologicznego, filozoficznego i aksjologicznego,
moga by¢ jednak pewnym przewodnikiem dla lektury w tym zakresie.
W analizowanych pod katem dobra osoby ludzkiej dokumentach spo-
tecznych Jana Pawta II widad, jak z niezwykla trafnoscig udaje mu
sie uchwyci¢ wciaz przeobrazajaca si¢ kwestie spoteczng. Kazdy ze
wspomnianych wyzej dokumentow jest kolejnym krokiem naprzod
w wysitkach KoSciota na rzecz rozwigzywania kwestii spotecznej w da-
nym miejscu, czasie i dziedzinie. Nauczanie to ,nie jest jaka$ trzecia
droga miedzy liberalnym kapitalizmem a marksistowskim kolektywi-
zmem” (SRS, n. 41), lecz stuzba, ktéra Kosciét ofiaruje w zaleznoSci
od potrzeb miejsca i czasu. I cho¢ nie formuje on zadnych programow
czy doktryn, to w imie¢ troski o konkretnego cztowieka wzywa do ich
tworzenia i realizowania, dostarczajac ze swej strony systematycznej
refleksji, podstawowych zasad, uniwersalnych kryteriow i ogdlnych
wskazan, ktorych Zrédtem jest Ewangelia.

SUMMARY

Social teaching of the Pope John Paul II contains in hundreds of speeches,
homilies and plenty of documents, social encyclicals ahead. Due to the great num-
ber of issues, this work is limited to basic total dimensions, in terms of the human
primacy, which are expressed in the watchwords like: human, mercy, work, devel-
opment, atheism — which are the topic of the considerations of five John Paul II's
encyclics: Redemptor hominis, Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis, Divus in
misericordia, Centesimus annus.

In the analysed social documents of John Paul II for good of human being,
it is easy to see how accurately he recognized the still — transforming social issue.
Each of mentioned documents is another step forward in the efforts of Church
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in order to solve the social issue in the particular place, time and realm. And
although he does not form any programmes or doctrines, he, in the name of
caring of specific human, calls them to create and realize, providing, in his part,
systematic reflections, basic rules, universal criteria and general directions, which
source is The Gospel.

tum. Magdalena Okunowska
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