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BOG CHRZESCIJAN 1 BOG MUZULMANOW.
CZY JEST TO TEN SAM BOG?
Refleksje przy okazji spotkania kultur

Aktualna sytuacja Europy stawia jej mieszkancow wobec wielu nie-
znanych dotad wspolczesnosci wyzwan. Wraz ze wzrostem migrujacych
zwlaszcza z krajow Bliskiego Wschodu ludzi rodza si¢ pytania o to,
w jakim stopniu mozliwe jest do pogodzenia wspotistnienie réznych
kultur, Swiatopogladdw, religii. Palace kwestie staja si¢ jeszcze bardziej
aktualne, gdy Europejczycy musza si¢ konfrontowac z narastajacymi
aktami przemocy, ktére nie sa juz tylko przekazami informacyjnymi,
ale coraz czesciej dotyczg ich samych, kontekstu ich codziennego zycia.
Coraz glos$niejsze staja sie wiec dyskusje, ktdre w oczywisty sposdb
dotyczg religii i prezentowanej w nich wizji Boga. Jaki jest Bog, kto-
rego czcza przybywajacy do Europy ludzie, w wigkszoSci muzutmanie.
Czy jest to ten sam Bog, ktdrego obraz wpisany jest w dotychczasowa
cywilizacje europejska?

Znany z kart Pisma Swietego Bog jest Bogiem sprawiedliwym, ale
i mitosiernym, ktory przeciez nie chce Smierci grzesznika, lecz aby si¢
nawrdcit i miat zycie (por. Ez 33, 11). Czy zatem czczony przez muzul-
mandéw Allah, ktory dla wielu mieszkancoOw naszego kontynentu coraz
czesciej jawi si¢ jako bezlitosny, ma co$§ wspdlnego z objawionym przez
Jezusa Chrystusa Ojcem? Wydaje sie, ze bezposrednie spotkanie kultur,
do jakiego niewatpliwie dochodzi dzi§ na Starym Kontynencie, wymaga
blizszego przyjrzenia si¢ szerszemu kontekstowi religijnemu — zaréwno
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chrzescijafiskiemu jak i muzutmanskiemu. W poszukiwaniu odpowiedzi
na postawione powyzej pytania trzeba najpierw siegnac¢ do fundamen-
talnych podstaw naszej wiedzy o Bogu, by nastepnie przyjrzeé si¢ Jego
obrazowi w tych dwdch religiach i w §wietle wynikéw badan ukazaé, kim
jest Ten, ktorego zar6wno jedni jak i1 drudzy uznajq za Stworce 1 Pana
wszechswiata.

1. Jest jeden Bog

Pierwsza prawda chrzescijanskiej wiary, ktora jest zarazem jej wy-
znaniem, glosi, ze BAg jest tylko jeden i nie ma innego. Wyjasniajac te
prawde bedaca jednoczesnie pierwszym artykulem chrzescijanskiego
Credo' Katechizm Kosciota katolickiego przypomina, ze opiera si¢ ona na
objawieniu Bozym Starego Przymierza, ,,jest nieodtaczne od wyznania
istnienia Boga i jest, podobnie jak ono, podstawowe”?. Dalej Katechizm
precyzuje, ze ,,Bog jest jedyny; jest tylko jeden Bog. «Wiara chrzeScijanska
wyznaje, ze jest jeden Bog co do natury, substancji i istoty» .

Podobnie w tradycji islamu znajdujemy wezwanie, ktore praktykujacy
muzutmanin powtarza przy kazdym zwrdceniu si¢ do Boga stowami wy-
znania zwanego shahada: 1a ilaha illa Allah (nie ma Boga procz Allaha)®.
Zatrzymujac si¢ na tych dwoch Swiadectwach mozna by w tym miejscu
dac twierdzaca odpowiedZ na postawione w temacie pytanie. Poniewaz
Bog obiektywnie jest jeden, poza Nim nie ma innego, i obie przywotane
religie tak Go wyznaja, to Bog chrzescijan 1 Bog muzutmanow jest tym
samym Bogiem.

Jednakze refleksja oparta jedynie na zewnetrznym wyznaniu wiary
wydaje si¢ by¢ w kontekScie naszej problematyki dalece niepetng. Bo-
wiem w ujeciu metafizycznym, stojacym catkowicie ponad wszelkimi
systemami religijnymi, sformutowany wniosek mogtby by¢ zastosowany
do kazdej religii. Wszak jesli Wszechmogacy Bog stworzyl caly Swiat

I Ilotebopev €ig €va Oedv, moTépaL, TOVTOKPATOPXL, TOLNTHY 0Vpavod kol YAg”, zob.
H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum, ed. 4, Bologna 2003, s. 150.

2 KKK, n. 200.

3 Tamze.

4 Pelna wersja tego wyznania wiary brzmi: ashhadu an 1d ilaha illa llah wa-ashhadu anna
Muhammadan rasilu llah — ,,Wyznaje, ze nie ma boga procz Allaha, i wyznaje, ze Mahomet
jest jego Prorokiem”. A. Rippin, Witness of Faith, w: Encyclopedia of the Qur’an, red.
J. Dammen McAuliffe [iin.], vol. 5, Leiden — Boston 2006, s. 488; zob. G. Bowering, God
and his Attributes, w: Encyclopedia of the Qur’an, vol. 2, Leiden 2002, s. 317.
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i bez wzgledu na szerokos¢ geograficzna uporzadkowat go zgodnie ze
swa Boska wola, to bez wzgledu na to, jak zostat odnaleziony przez
cztowieka — jesli zostal odnaleziony i uznany — jest tym samym Jedynym
Bogiem. W tym miejscu bardzo plastyczny wydaje si¢ obraz zaczerp-
niety z Dziejow Apostolskich, opisujacy stynne wystapienie Sw. Pawta
na atefskim Areopagu, gdy zwrdcit si¢ do stuchajacych go Grekow
nastepujacymi stowami: ,Mezowie atenscy [...] widze, ze jestescie pod
kazdym wzgledem bardzo religijni. Przechodzac bowiem i ogladajac
wasze Swigtosci jedna po drugiej, znalazlem tez ottarz z napisem: «Nie-
znanemu Bogu». Ja wam glosze to, co czcicie, nie znajac. Bog, ktory
stworzyl Swiat 1 wszystko na nim, On, ktory jest Panem nieba i ziemi, nie
mieszka w §wiatyniach zbudowanych reka ludzka i nie odbiera postugi
z rak ludzkich, jak gdyby czego$ potrzebowat, bo sam daje wszystkim
zycie i oddech, i wszystko” (Dz 17, 22-25).

W tym samym kluczu zdaje si¢ wypowiadaé rowniez Sobor Watykan-
ski II. Méwiac o poboznos$ci wyrazajacej sie w rdznych religiach Deklaracja
o stosunku KoSciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate zaznacza:
,,Kosciot katolicki nie odrzuca niczego, co w tych religiach jest prawdziwe
i $wiete [...], czesto odbija si¢ w nich promien tej Prawdy, ktéra o§wieca
wszystkich ludzi™.

Trzeba wiec zauwazyc, ze wszechmogacego Boga nie mozna umiescié
w przestrzeni zamknigtych paradygmatow i w Zaden sposéb ograniczyd.
Nie mozemy powiedzied, ze tylko my chrzeScijanie czy ewentualnie
Zydzi czcimy Boga prawdziwego, a inni jedynie jakie$ zupekie nieokre-
Slone bostwa. Jeden z najwybitniejszych teologéw XX w., Karl Rahner,
zdefiniowat tzw. anonimowg wiar¢ (,,anonimowi chrzescijanie”), ktéra
z jednej strony jest prawdziwa wiara, gdyz zawiera to, co prowadzi do
zbawienia, a z drugiej strony brakuje jej Swiadomego odniesienia explicite
do objawienia Starego i Nowego Testamentu®. Chodzi wigc o to, co wspot-
czes$nie czgsto okresla sie mianem kregoéw przynaleznosci do Kosciota,
koncentrycznie okalajacych wiare Kosciota katolickiego. Anna Dziegie-
lewska zauwaza, ze przytoczonemu rahnerowskiemu stwierdzeniu bliska
jest nauka Soboru Watykanskiego II’. Przypomnijmy, ze w Konstytucji

>DRN, n. 2.

¢ Por. K. Rahner, Anonymer und expliziter Glaube, w: tenze, Schriften zur Theologie,
vol. 12, Zurich 1975, s. 76-84.

"Por. A. Dziegielewska, Przynaleznos¢ do Kosciota a problem zbawienia wedtug
, Lumen gentium” i ,,Dominus Iesus”, ,Rocznik Teologii Katolickiej”, 8(2009), s. 158.
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dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium ojcowie soborowi wymieniaja
cztery grupy ludzi, ktorzy moga osiagnac zbawienie, czyli w jaki$ sposob
czcza jedynego i prawdziwego Boga. Najblizszy stanowig chrzescijanie
katolicy, nieco dalej plasuja sie chrzeScijanie innych wyznan, jeszcze
dalej niechrzescijanie, za$ na ostatni sktadaja si¢ wszyscy ludzie dobrej
woli szukajacy szczerym sercem Boga i wypetniajacy Jego wole, dziatajac
zgodnie z poruszeniami sumienia®. Z punktu widzenia niniejszej analizy
na szczegdlng uwage zasluguje grupa trzecia, o ktorej czytamy: ,,plan
zbawienia obejmuje takze i tych, ktdrzy uznaja Stworzyciela, wrdd nich
gtéwnie muzutmandéw; oni bowiem wyznajac, iz zachowuja wiar¢ Abra-
hama, czczg wraz z nami jedynego i mitosiernego Boga, ktory bedzie
sadzil ludzi w dniu ostatecznym” (KK, n. 16).

Podsumowujac powyzsze zatozenia nalezatoby wigc stwierdzié, ze
rzeczywiscie na meta-ptaszczyznie pojmowania jedynego Boga, Bog
chrzescijan i BOg muzutmanoéw jest tym samym Bogiem Stworzycielem
nieba i ziemi.

2. Ten sam Bog — rézne pojmowanie

Nie ulega jednak watpliwosci, ze chrzescijanie nie s3 muzutmanami
ani muzutmanie chrzescijanami. Skoro jest jeden jedyny Bog, gdzie za-
tem tkwi r6znica? Odpowiadajac na te kweste nalezy zauwazy¢, ze choc
Bog jako Byt Absolutny jest jeden, to jednak w kazdej religii znacznie
rozne jest Jego postrzeganie, dlatego poza meta-spojrzeniem na Istote
Najwyzsza nalezy przyjrzec sie¢ rOwniez obrazowi Boga, jaki wyryty jest
w SwiadomoSci omawianych religii. Chociaz doS¢ powszechnie twierdzi
si¢, ze w przypadku chrzeScijan 1 muzulmandw trzeba patrzec¢ gtownie
na podobienstwa, to jednak takie stwierdzenie tatwo moze stac si¢ zbyt
wielkim uproszczeniem, naiwnoscia, a czasem wrecz idealistycznym zakli-
naniem rzeczywistosSci. Dlatego tez szukajac odpowiedzi na postawione
na wstepie pytania trzeba zejS¢ z ptaszczyzny jezyka metafizycznego
i sprobowac naszkicowa¢ 6w obraz Boga, w ktérego wierza zaréwno
chrzescijanie jak i muzulmanie.

Probujac syntetycznie zdefiniowaé Boga chrzeScijan najogodlnie;j
mozna powiedzied, ze jest On jedynym Bogiem zyjacym w Trojcy Osob:
Ojciec — Syn — Duch Swiety. Chrzescijanie uznaja, ze ten bedacy pehnia

8KK, n. 16; por. S.J. Stasiak, R. Zawita, A. Matachowski, ABC teologii do-
gmatycznej. Notatki z wyktadow ks. prof. Romana E. Rogowskiego, Wroctaw 1999, s. 215-217.
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dobra jedyny Bog jest catkowicie rézny od stworzonego przez siebie
Swiata, cho¢ jednoczeSnie w tym Swiecie objawia si¢ czlowiekowi na
rézne sposoby, przy czym w szczeg6lny i petny sposéb (por. KO, n. 2)
objawil si¢ w ciele w swym Synu Jezusie Chrystusie. Transcendencja
Boga, czyli jego absolutna przekraczalno$¢ bytu stworzonego, zaklada,
ze cztowiek w zyciu doczesnym nie jest w stanie poznaé¢ Go rozumem
w sposob jasny, wyraZny i jednoznaczny. W odniesieniu do ludzi Bog
Stworca jawi sie jako Osoba (cho¢ nie chodzi tu o ujecie antropo-
morficzne), za§ w §wiecie mozemy Go poznaé z rzeczy stworzonych’.
Cho¢ Bog jest transcendentny, niewidzialny i nieskoficzenie wigkszy
od cztowieka, to jednoczesnie pozostaje mu bliski i wciaz jest przy nim
obecny; zna wszystko i niczego nie potrzebuje poznawaé. Z biblijnego
przekazu wiemy, ze Bég wchodzi w relacje z cztowiekiem i zawiera
z nim przymierze. W swym wcielonym Logosie — Jezusie Chrystusie
— Bog objawit sie jako Ojciec. Nalezy dodad, ze chrzeScijanie wierza
w mozliwos¢ ogladania Boga twarza w twarz, co jest skutkiem zbawienia,
jednakze rowniez w tym ogladzie Bog na zawsze pozostanie dla nich
Nieskonczony i Niepojety'.

Z kolei B6g muzutmanéw, choé przyjmuje pewne atrybuty bliskie
cztowiekowi, jest przede wszystkim Bogiem dalekim''. W glo§Snym wykta-
dzie z 12 IX 2006 r. na uniwersytecie w Ratyzbonie papiez Benedykt XVI

? Teologia katolicka wskazuje wiele drég poznania Boga. Do najbardziej rozpowszech-
nionego ujecia nalezy tu pig¢ drég §w. Tomasza z Akwinu. Akwinata wskazywal, ze Boga
mozemy poznag: z faktu istnienia zmian (ruchu) w §wiecie; z przyczynowosci; z przygodnosci
Swiata; ze stopniowalnosci bytow; z celowosci. Por. Pie¢ drég, w: G. O’ Collins, E.G. Far-
rugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych, Krakow 2002, s. 241. Ciekawa inspiracje
dla kwestii poznania Boga czytelnik znajdzie réwniez w: Z. Zdybicka, Drogi poznania
Boga wedtug ,, Fides et ratio”, SPhCh, 36(2002), nr 2, s. 299-316. Bardziej mistyczne sposoby
znajdujemy u orientalnych ojcéw KoSciota. Na przyktad sw. Efrem Syryjczyk (zm. 373) w ob-
razowy sposdb mowi o istnieniu w cztowieku niewidzialnego zmystu poznania Boga, nazywajac
g0 ,,blyszczacym okiem” (syr. ‘ayno shiftho), ktére zdolne jest dostrzec typy i symbole Boga
ukryte w Biblii i otaczajacym nas §wiecie naturalnym. To wewnetrzne oko duszy (umystu lub
serca) ma dwie istotne cechy. Po pierwsze dziata z pomoca wiary, podobnie jak oko fizyczne
spelnia swoje funkcje z pomoca §wiatla; po drugie, jest ono zacienione obecnoscia grzechu.
Dlatego, jesli to wewnetrzne oko ma dziata¢ dobrze, musi by¢ czyste i klarowne, tzn. wolne
od grzechu. Efrem zaznacza, ze istotna cecha tegoz oka jest jasno$¢ (syr. shafyutho). Por.
Efrem Syryjczyk, On Faith, 67, 8, ttum. J. Wickes, Washington 2015, s. 332; zob. S. Brock,
Spirituality in the Syriac Tradition, Kottayam 2005.

10J. Misiurek, Bdg, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki [i in.],
Lublin — Krakéw 2002, s. 172-174.

1'Por. SM. Zwemer, The Moslem Doctrine of God. An Essay on the Character and
Attributes of Allah according to the Koran and Orthodox Tradition, Boston 1905, s. 88.
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zacytowal fragment dialogu cesarza Manuela II Paleologa z pewnym
uczonym Persem, a nastepnie przywotal uwage redaktora i thumacza
tego dzieta — Adela Teodora Khoury, ktéry w jednym z przypiséw tak
skomentowat 6w kontrowersyjny tekst: ,,dla nauczania muzulmanskiego,
Bag jest catkowicie transcendentny. Jego wola nie jest zwiagzana zadnymi
naszymi kategoriami, nawet kategoria racjonalnoSci. Ibn Hazn [Srednio-
wieczny teolog islamski z Kordoby — dod. autora (zm. 1069)] utrzymywat,
ze Bog nie jest zwigzany swoim wlasnym stowem i ze nic nie moze go
zmusié, aby objawil nam prawde: gdyby chciat, cztowiek musiatby stac
sie balwochwalca”!2. Ten Bog nie jest wiec podobny do nikogo i do ni-
czego; istnieje poza Swiatem ludzkich doznan i nie ma sobie réwnych.
Jako Absolut i istota najdoskonalsza jest zmystowo nieosiagalny dla
swoich stworzen, a o losach s§wiata decyduje w sposéb bezwzgledny'.
Najciezszym grzechem, jaki moze popetni¢ wzgledem Niego czlowiek,
jest przypisywanie Mu ,,wspOlnikow” czy dodawanie ,,towarzyszy”. Bog
nie ma zadnych cech fizycznych, a okreSla sie¢ go poprzez 99 réznych
imion zapisanych w Koranie'*. Jedyna stuszng postawa, jaka stworzony
cztowiek moze wobec Niego przyjac, jest catkowite podporzadkowanie
sie¢ Mu (samo stowo ,islam” w religijnym ujeciu oznacza wtasnie tyle, co
podporzadkowanie si¢ Allahowi®).

3. Monoteizm islamu - zarys historii

By lepiej zrozumie¢ specyfike i roznice miedzy pojmowaniem Boga
w islamie i w chrzeScijanstwi warto cho¢ pokrétce siggnac do prehistorii
i nomenklatury.

Samo imi¢ Boga — Allah nie jest specyficzne tylko dla islamu. Po-
chodzi ono z kregu jezykow semickich i mozemy odnalez¢ je w Starym

2Manuel II Paleolog, Entretiens avec un musulman. 7¢ Controverse, ed. T. Khoury,
Paris 1966, s. 144, przyp. 1 (Sources Chrétiennes, vol. 115); por. Benedykt XVI, Wiara,
rozum i uniwersytet. Wspomnienia i refleksje. Wyktad na uniwersytecie w Ratyzbonie, 12 1X 2006,
OsRomPol, 27(2006), nr 11, s. 29. Warto przypomnie(, ze przywolane przez Benedykta X VI
stowa cesarza bizantyjskiego wywotaly wielka polemike i fale krytyki, jaka z réznych Srodowisk
niestusznie splyneta na papieza.

3J. Nosowski, Bogw islamie, w: EK, t. 2, kol. 901.

“S. Grodz, Islam, w: Religia w swiecie wspotczesnym, red. H. Zimon, Lublin 2000,
s. 411-412. Liste i analiz¢ koranicznych imion Allaha czytelnik znajdzie w: SM. Zwemer,
The Moslem Doctrine of God..., dz. cyt., s. 34—46.

5 Por. V. Poggi, Islam,w: Dizionario enciclopedico dell’Oriente cristiano, red. E.G. Far-
rugia, Roma 2000, s. 397.
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Testamencie (hebr. Elohim) oraz w jezyku syriackim (Alaha/Alaha). Jezyk
aramejski znal dwie wersje tego imienia: ilah oznaczajace bostwo oraz
Allah na okreslenie jedynego Boga. W okresie przedislamskim w §rodo-
wiskach arabskich Allah byt czescia panteonu bostw, zas wielu Arabow
tego czasu (W tym ojca Mahometa) nazywano ‘abd Allah — stuga Allaha.
Jest wielce prawdopodobne, ze wielu Arabow z okresu przed islamem
uzywato tego imienia na okreSlenie poteznej boskosci, przypisujac jej
przydomek al-Rahmin (tagodny, mitosierny) i nazywajac w ten sposob
najwickszego z panteonu 360 bostw, ktore czczone byly réwniez w poli-
teistycznej Mekce'®.

Wedtug podan muzulmanskich Mahomet miat doswiadczy¢ obja-
wienia, na mocy ktorego w tej wtasnie Mekce zaczat glosi¢ konieczno$é
wiary w jedynego Boga'’. Jego przepowiadanie nie od razu spotkato si¢
z akceptacja miejscowej ludnosci (zwlaszcza moznych) i wraz z grupa
zwolennikéw musiat uciekac z Mekki (hidzra — 622 r.). Schronienie znalazt
w miejscowosci Jasrib (pozZniejsza Medyna), z ktdrej po trzech bitwach
zwycigsko powrdcit do Mekki (630 r.), gdzie tez zmart dwa lata pdznie;j.
Po Smierci jego zwolennicy coraz silniej zaczeli nawigzywacé do postaci
Abrahama — pierwszego monoteisty — i podkreslaé, ze islam jest odnowa
postawy zyciowej 1 kultu sprawowanego przez tego starotestamentowego
patriarche. W tym sensie Mahomet w swym zamiarze nie tyle byt zato-
zycielem religii, ile odnowicielem tej objawionej przez Boga w czasach
Starego Przymierza, ktéra wypaczona zostata przez Zydéw i chrze$cijan':
w Koranie wprost sie¢ mowi o falszowaniu przez chrzescijan prawdziwe;j
doktryny wiary (np. sury 5, 17 18, 5%).

Badania pokazuja, ze Mahomet pierwotnie nie dazyt do zniszczenia
chrzescijanstwa, lecz do ukazania objawionych tresci wedlug wlasnego ro-

16 Por. SM. Zwemer, The Moslem Doctrine of God..., dz. cyt., s. 25; L. Gardet,
Allah, w: The Encyclopaedia of Islam, vol. 1, Leiden 1986, s. 406; S. Khalil Samir, 717
Questions on Islam, San Francisco 2008, s. 33-34.

7 Muzulmanska tradycja przekazuje, ze pierwsza sura, jaka cudownie ,,zstgpila” z nieba
na Mahometa byta sura 96, w ktorej powierzona mu zostata misja gtoszenia wiary w Allaha
jako jedynego Boga. Zob. L. Gardet, Allah, poz. cyt., s. 406.

B Por.S. Grodz, Islam, poz. cyt., s. 404—407.

19 Nie uwierzyli ci, ktorzy powiedzieli: «Zaprawde, Bogiem jest Mesjasz, syn Marii!»”.
Cytaty sur koranicznych za polskim wydaniem Koranu: Koran, ttum. J. Bielawski, Warszawa
1986.

20 Ani oni nie posiadaja o tym wiedzy, ani ich ojcowie. To stowo wielkiej wagi, ktdre
wychodzi z ich ust! Oni glosza jedynie klamstwo”.
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zumienia. Zaroéwno w chrzeScijanstwie jak i w judaizmie upatrywat trzech
galezi jednego drzewa — jednakze sprzeciw chrzeScijan w utozsamianiu
tych trzech religii wzbudzil gniew Mahometa i uczynit z nich obywateli
drugiej kategorii’'. Niektorzy badacze twierdza rowniez, ze w pierwotnym
zamysle Mahomet chciat jedynie napomniec politeistyczne spoteczenstwo
Mekki o zblizajacym sie dniu sadu®.

Mowiac o gloszeniu przez Mahometa monoteizmu mozna tez przy-
puszczac z duza dozg prawdopodobienstwa, ze w zerwaniu z wielobo-
stwem i w zwrdceniu si¢ ku monoteizmowi upatrywat on najlepsza droge
do zjednoczenia nomadycznych ludéw arabskich. Jeden Bog, ktérego
sanktuarium stat si¢ z czasem slynny al-ka’ba w Mekce (zawierajace
hadzar — czarny kamien kultyczny), mial by¢ niejako zwornikiem spote-
czefistwa, co sprawia, ze niektdrzy autorzy widza w pierwotnym islamie
bardziej projekt polityczny anizeli religijny, ktory dat muzulmanskim
wladcom najwyzsza sankcje wynikajaca z przezytych przez Mahometa
angelofanii®.

4. Ten sam obraz Boga?

Chociaz w powyzszych rozwazaniach pojawily si¢ pewne istotne
roznice w pojmowaniu Boga w chrzeScijanstwie 1 w islamie, to patrzac
na gléwna ide¢ monoteizmu wciaz jeszcze mozna ulec pokusie nazwania
wizji Boga chrzescijan i Boga islamu ta sama. Skoro wigc wyznawcy obu
religii s3 monoteistami, wierza w jednego i jedynego Boga, to gdzie lezy
problem? Ot6z wielu wspoétczesnych protagonistow dialogu, ktdrzy czesto
wydaja sie by¢ domorostymi teologami pojednania, skupiajac si¢ jedynie
na podobienstwach, chce wykazac, ze wizja Boga w chrzeScijanistwie i w is-
lamie jest taka sama. Tymczasem takie podejscie juz z zatozenia mozna
uznac za bledne: wszak wyrdznikami sa nie podobiefistwa, a roznice*.
I tak tez jest z pojmowaniem Boga. To, co chrzeScijanie dzielg z islamem,
to gléwnie powotywanie si¢ na tradycje Abrahama i nazywanie Boga
kilkoma podobnymi czy wrecz jednakowymi imionami wskazujacymi
Jego atrybuty. Jednak czy to wystarczy, by Boga chrzeScijan i Boga mu-
zulmanéw (tj. Jego obraz u jednych i drugich) uznac za jednego i tego

2 K. Koscielniak, Chrzescijaristwo a islam, w: Leksykon teologii fundamentalnej,
dz. cyt., s. 251.

28S. Khalil Samir, 111 Questions..., dz. cyt., s. 35.
B Por. J. Nosowski, Bogw islamie, poz. cyt., kol. 901.
2 Wyréznik — cecha rézniaca jedna rzecz od innych.
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samego? W czasach politycznej poprawnosci i jednostronnie rozumianej
tolerancji kilka podobienstw pewnie wystarczytoby do zrelatywizowanego
potraktowania niniejszej kwestii. Jednak rzetelno$¢ refleksji naukowej
wymaga jednoznacznego stwierdzenia, zZe zestawienia najistotniejszych
prawd chrzescijanskiej wiary z prawdami islamu ukazuja szereg rdznic,
ktore znaczaco wpltywaja na negatywne ustosunkowanie si¢ do zadanego
w temacie pytania.

Patrzac wstecz trzeba zauwazy¢, ze od samego poczatku chrzeSci-
janskie podejScie do islamu cechowata pewna doza wartoSciowania
dogmatycznego. Ostatni z ojcéw KoSciota, Jan Damascefiski (zm. 750)
w stynnym dziele De haeresibus nazwal islam ,,herezja Izmaelitow”. Na
taki obraz zapoczatkowanej przez Mahometa (nazywany tu imieniem
Mamed) drogi ztozyla si¢ przede wszystkim negacja dwoch podstawo-
wych prawd chrzescijanskiej wiary: obraz Boga jako zyjacego w Trzech
Osobach oraz inkarnacja Jego Syna. Zrédel, ktére wplynely na ostateczny
ksztatt mysli Mahometa, 6w ojciec KoSciota upatrywat w dialogach, jakie
miat on w mlodosci przeprowadzi¢ z pewnym ariafiskim mnichem?®. Jan
z Damaszku zwrdcil uwage na istotna prawde chrzescijanskiej wiary,
o ktorej wspomnieliSmy powyzej: Bog chrzescijan to Trojca Osob — Bog
jest Ojcem, jest Synem i jest Duchem Swigtym. Kazda z tych Oséb jest
w pelni Bogiem i jednoczes$nie jest jednym Bogiem.

Tymczasem dla muzulmandw taki obraz Boga jest nie do przyjecia.
Skoro Bog jest jeden, nie moze mie¢ pomocnikéw: ani boskich, ani
ludzkich. Trynitarna wizja Jedynego jest dla nich niczym innym jak bluz-
nierstwem i mniej lub bardziej jawna forma politeizmu: ,,Nie uwierzyli ci,
ktorzy powiedzieli: «Zaprawde, Bog — to trzeci z trzech!»” (Sura 5, 73);
,1 nie mowcie: «I'rzy!». Zaprzestancie! Bog — Allah - to tylko jeden Bog.
On jest nazbyt wyniosly, by mie¢ syna” (S. 4,171)*.

»Jan Damascefski, De haeresibus, PG, 94, k. 763-766.

2 Warto wspomnie¢, Ze Koran méwiac o Tréjcy chrzescijan nie zauwaza Ducha Swiete-
go: wsurze 4, 171 czytamy o ,,trzech” w kontekscie zestawienia Allah, Jezus i Maryja. Koran
wymienia trzykrotnie Ducha Swigtego z imienia, jednakze, jak zauwaza S.M. Zwemer, wszyscy
islamscy komentatorzy w Duchu Swietym upatruja archaniofa Gabriela. Przywotany Zwemer
docieka, skad u Mahometa rozumienie Trdjcy jako boskiej triady Boga — Jezusa — Maryi.
Wydaje sie, ze wynikato to z braku dobrej woli rzetelnego poznania prawd chrzeScijafiskiej
wiary. Sam Mahomet zyl przeciez w Srodowisku, w ktorym chrzeScijanie byli obecni, jedna
zjego zon byla wierna KoSciota koptyjskiego, miat przyjaciot wsrod chrzedcijanskich mnichéw,
kontaktowat si¢ z chrzeScijanami z Najran i Jemenu. Jest wigc wielce prawdopodobnym, ze
hipoteza o braku zwyczajnej dobrej woli rzetelnego poznania moze by¢ prawdziwa. Zob.
SM. Zwemer, The Moslem Doctrine of God..., dz. cyt., s. 88. Istnieje rowniez hipoteza
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Z kolei dla chrze$cijan negowanie Tréjcy Swictej jest negowaniem
Boga, takiego jakim si¢ objawil czlowiekowi, zatem wizja muzutman-
ska juz w tym najistotniejszym punkcie jest nie do pogodzenia z wizja
chrzescijafiska, a méwiac dosadniej: taka wizja jest z punktu widzenia
chrzesScijan wyrazem idolatrii.

Z tego ujecia trynitarnego w logiczny sposob przechodzimy do ko-
lejnego, ktory jeszcze bardziej oddala wizje Boga islamu od wizji Boga
chrzescijan. Skoro Bog jest jeden 1 daleki i nie ma w Nim mowy o zadnej
mnogosci, Jezus Chrystus nie jest weielonym Bogiem. Ktokolwiek twierdzi,
ze jest inaczej, popelnia najwyzsze Swietokradztwo — shirk?’. Cho¢ muzut-
manie nie gardza Jezusem, to jednak szacunek, jakim Go darza, réwny
jest temu, jaki przystuguje wszystkim innym prorokom. Wszak wedtug
islamu Jezus, owszem, jest boskim postaficem, apostotem, ale absolut-
nie nie jest Bogiem (por. S. 61, 7). I chociaz Koran méwi o cudownym
poczeciu Jezusa w tonie Maryi, to jednak 6w fakt nie czyni Go Bogiem,
ale cztowiekiem, ktory Zyje w bozej bliskosci jak kazdy inny prorok (por.
S. 3, 48nn). W tym aspekcie muzutmanie wydaja si¢ odrzucaé rowniez
obraz Boga jako Ojca®. Odnoszac si¢ do boskiego synostwa Jezusa
Chrystusa patrza nan wylacznie przez pryzmat ludzki:

,»Nie uwierzyli ci, ktorzy powiedzieli: «Zaprawde, Bog — to Mesjasz,
syn Marii»” (8. 5, 72).

,,1 fatszywie przypisali Mu [Allahowi] syndw i corki, bez zadnej wiedzy.
[-..] On jest wyniosty ponad to, co Jemu dodaja jako wspottowarzyszy.
Stworca niebios i ziemi. Jakze On mdgtby mieé syna — przeciez On nie
miat wcale towarzyszki! (S. 6, 101-1-2).

twierdzaca, ze takie spojrzenie na Trojce jest wynikiem wplywu niewielkiej sekty kolyrydian,
skupiajacej arabskie kobiety, opisanej przez Epifaniusza z Salaminy (zm. 403). Wydaje si¢
jednak, ze tak mata grupa wyznawczyn raczej nie zdotataby sprawic, ze Mahomet zignorowat-
by przekazy innych, wielkich grup chrzescijanskich. David Thomas z kolei twierdzi, ze sury
traktujace o triadzie Bog — Jezus — Maryja sa raczej przestroga przed popelnianiem §wigto-
kradztwa potaczonego z przesadnym oddawaniem kultu Maryi anizeli potraktowaniem jej
jako osoby Trdjcy w rozumieniu chrzedcijaniskim. Zob. D. Thomas, Trinity, w: Encyclopedia
of the Qur’an, vol. 5, dz. cyt., s. 368-372.

77 Komentatorzy Koranu wyrdzniaja cztery rodzaje owego Swigtokradztwa: przypisywa-
nie wiedzy komukolwiek innemu niz Allah — Shirk-ul-Ilm; przypisywanie dzialania w sposob
niezalezny — Shirk-ul-Tassariif; przypisywanie Allahowi partnera, ktéremu mozna oddawac
cze$¢ — Shirk-ul-Abada; organizacja ceremonii i pokladanie zaufania wobec czegokolwiek
lub kogokolwiek innego niz Allah — Shirk-ul-’Adat. SM. Zwemer, The Moslem Doctrine
of God..., dz. cyt., s. 82.

28 Zob. tamze, s. 110.
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,,BOg nie wzial sobie zadnego syna i nie bylo z Nim zadnego Boga”
(S.23,91).

Zatem Bog islamu nie jest Ojcem. Nie moze tez by¢ uznany w ogole
za Osobe, gdyz to zaprzeczyloby Jego istocie jako Bytu transcendentne-
g0, zyjacego poza wszelkimi ludzkimi wyobrazeniami i nie wchodzacego
w zadne uktady z cztowiekiem?®.

Tymczasem Pan Jezus wielokrotnie Boga nazywa Ojcem, a siebie
przedstawia jako Jedynego, ktory poznal Ojca i w ktorym Jego obraz
staje sie¢ dostepny dla czlowieka: ,, Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt takze
i Ojca” (J 14, 9).

W tym miejscu warto przywotaé ciekawostke, ktora kilka lat temu wywotata
w Swiecie islamskim prawdziwe tsunami. Rzecz dotyczy inskrypcji znajdujacych si¢
w jednym z naj$wietszych miejsc muzulmanéw, w stynnej budowli Kopufa na Skale
w Jerozolimie. Na jednej z nich czytamy stowa, ktére popularnie ttumaczy si¢ na-
stepujaco: ,,W imie Boga, Mitosiernego i Wspdtczujacego [...] Mahomet, syn Stugi
Allaha, jest Jego Postaficem”. Pewien jezykoznawca, ukrywajacy sie pod pseudoni-
mem Christof Luxenberg, si¢gajac do jezyka czaséw, z ktérych éw napis pochodzi
(ok. 694 r.) nieco inaczej ttumaczy znajdujace si¢ tam stowa: ,,W imi¢ kochajacego
i mitowanego Boga [...]; niech bedzie btogostawiony stuga Boga i Jego postaniec”.
Na czym polega rzeczone tsunami? Jesli przyjaé, ze ttumaczenie Luxenberga jest
wierniejsze (sam tekst zapisany w budowli jest starszy niz najstarsze spisane wersy
Koranu), okaze sig¢, ze stowo ,,muhammad” niekoniecznie jest tu imieniem wtasnym
proroka, ale forma odnoszaca si¢ do JEDYNEGO Boskiego Postanca, ktérym —
jak moze wynika¢ z kontekstu — jest... Jezus Chrystus. Interpretacja Luxenberga
wskazywataby wiec, ze stowa zaprzeczajace boskoSci Chrystusa, ktére weszly do
Koranu, sg pézniejsza manipulacja i przektamaniem?*.

Wréémy jednak do roznic oddzielajacych Boga islamu od Boga
chrzescijan. Podobnie jak z dogmatami trynitarnym i chrystologicznym
rzecz nie wspoétgra réwniez z nauczaniem chrze$cijan odno$nie do Smierci
i zmartwychwstania Jezusa. W wyznawanym przez nas Credo jasno wy-
razamy artykul: ,,UkrzyZzowany rowniez za nas, pod Poncjuszem Pitatem
zostat umeczony i pogrzebany. I zmartwychwstat dnia trzeciego, jak
oznajmia Pismo™?!. Tymczasem w surze 4, 157 czytamy: ,,oni ani Go nie

» Por. tamze, s. 30n.

0 Zob. N.G. Pressburg, Good Bye Mohammed. Das neue Bild des Islam, Norder-
stedt 2012, s. 85-96.

31 TtovpwBévia e Dmep MUV €mt TTovrt...ov ITAdtov kol maBdvTo Kol Topévto kol
&vaotdvta T ... pépa kot tag Tpawds”. H. Denzinger, Enchiridion symbolorum...,
dz. cyt., s. 150.
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zabili, ani Go nie ukrzyzowali, tylko im si¢ tak zdawato”. Twierdzenie
islamu, ze Jezus nie umart na krzyzu i w konsekwencji nie zmartwych-
wstal, staje wiec w jawnej opozycji nie tylko wobec artykutu z Wyznania
wiary, ale takze wobec tego, o czym w jasny sposob uczy sw. Pawetl: ,,Jesli
Chrystus nie zmartwychwstat, daremne jest nasze nauczanie, prozna
jest takze wasza wiara. Okazuje si¢ bowiem, zeSmy byli falszywymi
Swiadkami Boga, skoro umarli nie zmartwychwstaja, przeciwko Bogu
SwiadczyliSmy, Ze z martwych wskrzesit Chrystusa. Skoro umarli nie
zmartwychwstaja, to i Chrystus nie zmartwychwstat. A jezeli Chrystus
nie zmartwychwstat, daremna jest wasza wiara i az dotad pozostajecie
w swoich grzechach. Tak wiec i ci, co pomarli w Chrystusie, poszli na
zatracenie. Jezeli tylko w tym zyciu w Chrystusie nadzieje poktadamy,
jesteSmy bardziej od wszystkich ludzi godni politowania. Tymczasem
jednak Chrystus zmartwychwstal jako pierwszy sposrod tych, co pomarli”
(1Kor 15, 14-20)

Z powyzszych argumentow wylaniaja si¢ dwie zupetnie inne defini-
cje Boga. Do tych gléwnych aspektow roznigcych Boga Biblii od Boga
Koranu mozemy dodac¢ jeszcze szereg innych. Oparta na Koranie teo-
logia islamska utrzymuje, ze BAg jest dobry, bo czyni dobro, jednakze
to dobro nie jest czeécia Jego istoty*. Tymczasem Bog chrzescijan jest
petnia dobroci®.

Jeszcze inng réznica zachodzaca migdzy chrzescijafiska a muzul-
manska wizja Boga jest to, ze Bog chrzescijan jest Swiety, doskonaly
w kazdym wymiarze: jest doskonale sprawiedliwy, wierny, kochajacy,
wszystkowiedzacy. W Koranie Allah jawi si¢ jako zmienny — zmienia
swoje plany, obietnice i nie gwarantuje zbawienia*: ,,Zaprawde, Bog nie
przebacza tego, Zeby Mu dodawano wspoéttowarzyszy, lecz On przebacza,
komu chce, inne przewinienia. Ale kto dodaje Bogu wspottowarzyszy,
ten zabtadzit zabtadzeniem dalekim” (S. 4, 116).

Jest jeszcze jedna zasadnicza rdznica, o ktorej nalezy tu wspomniec.
Bog chrzedcijan jest MiloScia. Z mitoSci stworzyt cztowieka, z mitoSci
zestal swojego Syna, aby nas zbawil, i do tej mitosci wzywa kazdego z nas.
Uczy $w. Jan: ,,Bog jest mitoscia” (1J 4, 8); ,, Kto trwa w mitosci trwa

32 Christianity vs. Islam, http://www faithfacts.org/world-religions-and-theology/christia-
nity-vs.-islam [28.11.2015].

$7. Zdybicka, Boga swiat, w: EK, t. 2, kol. 933.

#Zob.SM. Zwemer, The Moslem Doctrine of God..., dz. cyt., s. 112-114; por. Chri-
stianity vs. Islam, poz. cyt.
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w Bogu, a Bog trwa w nim” (1J 4, 16). W Koranie, wSrdd 99 imion Boga
znajdujemy migdzy innymi takie jak: al-Wadud — Kochajacy, czy bardzo
popularne w islamie al-Rahim — Milosierny. Jednakze w tym samym czasie
Swieta ksiega islamu ukazuje Go jako Boga pochwalajacego przemoc,
zwlaszcza wobec niewiernych:

»Zwalczajcie na drodze Boga tych, ktorzy was zwalczaja, lecz nie badZcie na-
jezdzcami. Zaprawde; Bog nie miluje najezdZcow! 1 zabijajcie ich, gdziekolwiek ich
spotkacie, i wypedzajcie ich, skad oni was wypedzili! — PrzeS§ladowanie jest gorsze
niz zabicie. — I nie zwalczajcie ich przy Swietym Meczecie, dopoki oni nie beda was
tam zwalcza¢. Gdziekolwiek oni beda walczy¢ przeciw wam, zabijajcie ich! — Taka
jest odptata niewiernym” (S. 2, 190-191).

,»My wrzucimy w serca tych, ktdrzy nie uwierzyli, przerazenie za to, iz oni
dodawali Bogu jako wspoéttowarzyszy to, czemu On nie zestat zadnej wladzy. Ich
miejscem schronienia bedzie ogien. A jakze zte to miejsce pobytu dla niesprawie-
dliwych!” (S. 3, 151).

»Zaprawde, tych, ktérzy nie uwierzyli w Nasze znaki, bedziemy pali¢ w ogniu.
I za kazdym razem, kiedy si¢ ich skéra spali, zamienimy im skory na inne, aby za-
kosztowali kary. Zaprawde, Bog jest potezny, madry!” (S. 4, 56).

,»A jesli sie odwrdca, to chwytajcie i zabijajcie ich, gdziekolwiek ich znajdziecie!
I nie bierzcie sobie sposrdd nich ani opiekuna, ani pomocnika!” (S. 4, 89).

,,Kiedy wiec spotkacie tych, ktorzy nie wierza, to uderzcie ich mieczem po szyi;
a kiedy ich catkiem rozbijecie, to mocno zacisnijcie na nich peta” (S. 47, 4).

A co na to Bog chrzescijan?

»Mitujcie waszych nieprzyjaciot; dobrze czyncie tym, ktorzy was nienawidza;
blogostawcie tym, ktorzy was przeklinaja, i mddIcie si¢ za tych, ktérzy was oczerniaja.
Jedli cig kto uderzy w [jeden] policzek, nadstaw mu i drugi! Jesli bierze ci plaszcz,

nie bron mu i szaty! Daj kazdemu, kto ci¢ prosi, a nie dopominaj si¢ zwrotu od tego,
ktory bierze twoje” (Lk 6, 27-30).

OczywiScie w tym miejscu moze zosta¢ podniesiony argument, ze
rowniez w Starym Testamencie Bog nie stronit od wzywania do walki,
co niewatpliwie jest prawda. Jednakze po tym etapie Bog objawit si¢
jako Mito§¢, zatem wezwania islamu jawityby sie tutaj jako potezny krok
wstecz, krok pomijajacy wydarzenie Jezusa Chrystusa®. Przywolywany
juz wielokrotnie S.M. Swemer zauwaza, ze przez takie ukazanie Boga
Mahomet powrdcil do teologii naturalnej, zupelnie pomijajac kanat
wiedzy otwarty cztowiekowi przez Wcielenie*.

3% Por. M. Matyga, Islam — znieksztatcone oblicze Jedynego, ,Nowe Zycie”, 32(2015),
nr 11, s. 20.

% SM. Zwemer, The Moslem Doctrine of God..., dz. cyt., s. 109.
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Ostatni argument w zestawieniu: Bog chrzeScijan — Bég muzutma-
now faczy si¢ z poprzednim, a dotyczy kwestii wolnosci. Bog chrzescijan
przychodzi z obietnica zbawienia do kazdego cztowieka, jednakze nigdy
nie depcze jego woli, pozwala mu dokonywac wybordw, takze tych naj-
istotniejszych. Tymczasem islam jawi si¢ jako droga jednokierunkowa:
mozna na nia wej$é, ale nie da sie cofnaé. Swiat islamu kompletnie nie
interesuje si¢ wolnoscia sumienia — jest systemem zamknigtym i dalekim
od proponowanego przez Boga chrze$cijan®’.

W ksiazce Przekroczyé prég nadziei Jan Pawet 11 zamieScit znamienite
stowa, ktére wypada przytoczy¢ w catosci:

,»Dla kazdego, kto znajac Stary i Nowy Testament, czyta z kolei Koran, staje
si¢ rzecza jasna, ze dokonat si¢ w nim jaki$ proces redukcji Bozego objawienia.
Nie mozna nie dostrzec odejscia od tego, co Bog sam o sobie powiedziat, naprzéd
w Starym Testamencie przez Prorokow, a ostatecznie w Nowym Testamencie
przez swojego Syna. Cate bogactwo samoobjawienia si¢ Boga, ktére stanowi
dziedzictwo Starego i Nowego Przymierza, w jaki§ sposéb zostato w islamie od-
suni¢te na bok.

Bog Koranu obdarzany zostaje najpiekniejszymi imionami, jakie zna ludzki jezyk,
ale ostatecznie jest to Bog poza-Swiatowy, Bdg, ktory pozostaje tylko Majestatem,
a nie jest nigdy Emmanuelem, Bogiem-z-nami. Islam nie jest religia odkupienia.
Nie ma w nim miejsca dla krzyza i zmartwychwstania, chociaz wspomniany jest
Jezus, ale jedynie jako prorok przygotowujacy na przyjScie ostatecznego proroka
Mahometa. Wspomniana jest Maryja, Jego dziewicza Matka. Ale tylko tyle. Nie
ma calego dramatu odkupienia. Dlatego nie tylko teologia, ale takze i antropologia
islamu tak bardzo rézni si¢ od antropologii chrzescijanskiej”*.

5. Whnioski

Z punktu widzenia refleksji naukowej podjety w niniejszym opra-
cowaniu temat z cata pewnoScig moze stac si¢ kanwa o wiele szerszego
opracowania. Wydaje si¢ jednak, zZe zebrane i zestawione tu elementy
wystarczaja, by da¢ odpowiedZ na postawione we wstepie pytania.
Zgodnie z przeprowadzong analiza nalezy stwierdzi¢, ze wiara w jed-
nego Boga — monoteizm czyni chrzesScijan i muzulmanéw w pewien
sposob bliskimi. Wszak Bog Stworca jest Jeden i nie ma innego. Jed-
nakze obraz Boga proponowany przez chrzeScijan w zaden sposob nie
moze by¢ utozsamiany z obrazem Boga muzutmandéw, w konsekwencji
czego wyznawany przez nich Allah, w tym znaczeniu, nie jest Bogiem

3 Por. S. Khalil Samir, Islam. Dall’apostasia alla violenza, Siena 2008, s. 65.
¥Jan Pawetl II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1995, s. 86-87.
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Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba, ktory zostal w petni ob-
jawiony w Jego Synu Jezusie Chrystusie. Dlatego tez utrzymywanie, ze
Bog chrzescijan i Bog muzutmandw jest tym samym Bogiem, z punktu
widzenia tak podjetej refleksji wydaje sie by¢ btedem lub dalece idaca
ignorancja, ktora ostatecznie do btedu prowadzi. W obu omawianych
religiach Bog jest zupelnie inaczej definiowany, dlatego tez obie wizje
nie sa ze soba do pogodzenia.

Wspotczesne spotkanie kultury Swiata islamu z kulturg chrzesci-
janska wymaga, aby refleksja naukowa nie zatrzymywala si¢ jedynie na
sformutowaniu ,,suchych” wnioskéw. Potrzeba swoistego wzbogacenia
jej o pareneze — praktyczne wskazowki — ktore moga ogniskowac sie
wokot waznego pytania: jak chrzescijanin powinien odnosic¢ si¢ do pro-
ponowanej przez islam wizji Boga? Wydaje si¢, Zze w pierwszym rzedzie
powinien dobrze poznac¢ swoja wtasna religie. Chrzescijanin nie moze
pozostawac jedynie nominalnym cztonkiem wspdlnoty wierzacych, ktory
wierzy dlatego, ze tak jest. Istotng umiejetnoscia cztowieka wierzace-
go jest argumentacja wiary, oparta na poznanych prawdach. Ponadto
chrzedcijanie powinni strzec si¢ tak bardzo popularnej tzw. politycz-
nej poprawnosci, ktora jest ,,pieta achillesowa” zachodniej cywilizacji
(patrz: cywilizacji z zalozenia chrze$cijanskiej). Kolejnym elementem
jest ched gloszenia Ewangelii, takze muzulmanom, i czynienie zado$¢
misyjnemu nakazowi Chrystusa ,,IdZcie na caly Swiat i gtoScie Ewan-
gelie wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16, 15). Ostatnim elementem, na
ktory warto zwrdci¢ uwage, jest koniecznos¢ prowadzenia dialogu,
ktory jednak nie powinien by¢ dialogiem ,,za wszelka cen¢”, tzn. musi
on by¢ prowadzony zgodnie z elementarnymi zasadami dyskusji, z po-
szanowaniem wszystkich uczestniczacych w nim stron. Bo tylko taki
ma szans¢ by¢ dialogiem dobrym i skutecznym, ktory spotkanie kultur
uczyni budujacym, a nie destrukcyjnym.

STRESZCZENIE

W historii chrzescijanstwa i islamu mozemy wskazac okresy, w ktérych obie te
religie i zbudowane na nich kultury stawaly w obliczu bezposredniej konfrontacji.
Taka konfrontacja zaktadala wzajemne poznanie najistotniejszych elementow,
jakie wyrdznialy kazda z nich. Dlatego w obliczu wspoéiczesnego spotkania kultur
nie mozna poming¢ poznania Boga i jego obrazu, jaki proponuja obie religie.
Punktem wyjScia niniejszego opracowania stato si¢ pytanie, czy Boga muzutma-
noéw i Boga chrzescijan mozna utozsami¢. Wychodzac od wspolnego dla islamu
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i chrze$cijafnistwa monoteizmu, w oparciu o nauczanie KoSciota wykazano, ze jeden
Boég, bez wzgledu na to, jak zostal przez cztowieka odnaleziony, jest zawsze ten
sam. Jednakze spojrzenie metafizyczne nie daje petnego obrazu Boga obecnego
w poszczegOlnych religiach. Dlatego tez koniecznym byto zestawienie gtdwnych
prawd wiary chrzescijanskiej (rozumienie dogmatu trynitarnego, istoty Boga oraz
podejécie do osoby Jezusa Chrystusa) z nauczaniem Koranu, by w konsekwencji
mozliwe byto sformutowanie wnioskéw koncowych, zawierajacych odpowiedZ na
postawione w temacie pytanie.

Stowa kluczowe: Bog, obraz Boga, chrzescijafnstwo, islam, Koran.

SUMMARY

In the history of both Christianity and Islam one can indicate the periods of
confrontation, when these two religions and cultures founded in them, had to face
each other. Such a confrontation assumed a mutual knowledge of the essential
elements of the faith which they profess. Therefore taking into account the contem-
porary encounter of cultures which todays Europe is facing, it seems to be advisable
to further consider who is that God whom both Christians and Muslims worship
and what is His image that they visualise in their hearts and mind. The starting
point of this study is based on the question whether the God of Muslims and the
God of Christians can be identified. The common area of faith for both of them is
without any doubt the monotheism: one God, regardless of how He has been found
by man, He is always the same: one God who is the Creator of heaven and of the
earth. However, looking at the metaphysical idea of God does not fully encompass
the image of God present in these different religions. Therefore, it was necessary
to compare the essential truths of the Christian faith (i.e. the dogma of the Trinity,
the nature of God and the approach to the person of Jesus Christ) with teaching
of the Koran, and in consequence, it was possible to formulate final conclusions,
thus answering the question posed in the title.

Key words: God, image of God, Christianity, Islam, Koran.
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