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,»Nie da si¢ utworzy¢ nowej relacji z natura
bez odnowionego cztowieka. Nie ma ekologii
bez whasciwej antropologii”.

LS, n. 118.

Prawie p6t wieku temu prof. Julian Aleksandrowicz, widzac katastrofal-
ny stan Srodowiska naturalnego, napisal: ,,Dawniej koczownicy uSmiercali
starcow 1 kalekie dzieci. W epoce niewolniczej odmawiano niewolnikom
elementarnych ludzkich praw. Feudalizm przypisywat do ziemi chtopéw na
rowni ze sprzgtem i bydlem. Poziom etyczny 1 umystowy ludzi, ktorzy dzi$
zanieczyszczaja Srodowisko przyrodnicze, nie angazujac sie w jego naprawe,
nie jest wyzszy niz poziom moralny naszych barbarzynskich przodkéw™!.

RzeczywiScie, naszych ostatnich kilka dziesigcioleci przynosi alarmu-
jacy wzrost zagrozenia Srodowiska naturalnego. Niewlasciwe wykorzy-
stanie bardzo szybko rozwijajacej si¢ nauki i oszatamiajacych postepow
techniki spowodowalo degradacje Srodowiska naturalnego cztowieka.
Kiedys wszystkie szkody wyrzadzone Srodowisku przez nieodpowiedzial-
na dziatalno$¢ cztowieka mialy charakter lokalny, a sama przyroda byta
w stanie je wyrownac. Dzisiaj ingerencja cztowieka, wprowadzajaca de-
strukcyjne zmiany w Srodowisku naturalnym, jest tak ogromna, ze powstat
ogolnoswiatowy kryzys ekologiczny. Jego konsekwencje sa dramatyczne
dla samego czlowieka.

KS. ZDZISELAW PAWLAK - dr hab. nauk humanistycznych w zakresie filozofii,
emerytowany profesor Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, aktualnie prowadzi
wyktady zlecone na Wydziale Teologii UMK.

1J. Aleksandrowicz, Medycyna srodowiskowa a filozofia ochrony przyrody, ,,Studia
Filozoficzne”, 7(1973), s. 96.
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W tej tak waznej i dramatycznej sprawie, bedacej jedna z najpowaz-
niejszych trosk wspotczesnego cztowieka, Kosciot katolicki nie moze
pozostaé obojetny. Dlatego papiez Franciszek w encyklice Laudato si.
W trosce o wspdlny dom (24 V 2015.) wezwat wszystkich ludzi dobrej woli
do zdecydowanej troski o ochrone Srodowiska naturalnego. O ekologii
jako moralnym zobowiazaniu kazdego cztowieka pisali juz poprzednicy
Franciszka (Pawetl VI, Jan Pawet II, Benedykt XVI), ale zaden papiez
nie poswiecit temu tematowi osobnej encykliki. W tym sensie jest to
catkowita nowoS¢ i waga tego dokumentu, ktéry niewatpliwie wejdzie
do zbioru tekstow spotecznego nauczania Kosciota?.

Encyklika Laudato si jest wielowatkowa. Papiez Franciszek sporo
miejsca poSwiecit w niej analizie przyczyn kryzysu ekologicznego. Wing
za ten katastrofalny stan przyrody, jego zdaniem, ponosi ostatecznie
btedna antropologia, ktéra nie daje wtaSciwej odpowiedzi na pytanie:
kim jest cztowiek? NiewlaSciwa, zaktamana wizja cztowieka prowadzi do
egoistycznego, konsumpcyjnego stylu zycia i w konsekwencji do niszczenia
naturalnych zasobow bez troski o przyszte pokolenia.

W niniejszym opracowaniu, bedacym refleksja filozoficzna (a takze
teologiczna), najpierw zostanie ukazany kontekst powstania tej encykliki,
a nastepnie istota papieskiego przestania. Tutaj zostanie wyakcentowana
gtéwna przyczyna kryzysu ekologicznego, jaka jest fatszywa antropologia
iwreszcie apel papieza Franciszka o tworzenie tzw. ekologii integralne;.

1. Geneza encykliki

,Obecnie, w obliczu globalnej degradacji Srodowiska, chciatbym
zwrocic sie do kazdej osoby mieszkajacej na tej planecie. W mojej adhor-
tacji Evangelii gaudium pisalem do cztonkéw KoSciota, aby zmobilizowac
ich do reformy misyjnej, ktorej trzeba jeszcze dokonaé. W tej encyklice
proponuj¢ nawigzanie dialogu ze wszystkimi w odniesieniu do naszego
wspollnego domu’™. Tytut papieskiego dokumentu Laudato si pochodzi
ze stynnej Piesni stonecznej $w. Franciszka z Asyzu, ktora Spiewal patron
pontyfikatu obecnego papieza. ,,Pochwalony badz, m¢gj Panie, przez sio-

2 Kosciot wielokrotnie bronit warto$ci Srodowiska naturalnego, podejmowat troske o jego
ochrone w wydawanych dokumentach, jak réwniez przez swoich przedstawicieli. Zob. na ten
temat: Z. Pawlak, Problem ochrony srodowiska naturalnego w nauce Kosciota, w: W stuzbie
Kosciotowi i nauce. Ksiega jubileuszowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Stanistawowi Olej-
nikowi, Wloclawek 1994, s. 149-157.

3LS, n. 3.

340



L]

T ™

1
|

“,.! i - i
L f
W Al 3
A g
ORI 4 A




stre nasza, matke ziemig, ktéra nas zywi i chowa, wydaje rézne owoce
z barwnymi kwiatami i trawami”™.

Papiez Franciszek zabiera gtos w obronie dewastowanej przyrody.
Wzywa wszystkich ludzi dobrej woli do zdecydowanej troski o ochrong
srodowiska naturalnego jako wspolnego domu. Ten wtasnie motyw Srodo-
wiska naturalnego, w ktorym zyje cztowiek, jako wspolnego domu bedzie
ciggle powracal w refleksji papieskie;j i ,,on jest kluczem do zrozumienia
wielowatkowej encykliki™.

Warto tutaj dodac, ze ta wielowatkowos¢ papieskiego dokumentu
(bez uchwycenia i zrozumienia istoty jego przestania), przy wybiérczym
traktowaniu pewnych fragmentdow i niestety daleko idacej nieraz dowolne;j
interpretacji, prowadzily niekiedy publicystow zbyt daleko. Na przyktad
do medialnych spekulacji o antypolskim wydZwigku encykliki, bo papiez
Franciszek jest rzekomo przeciwko korzystaniu z wegla i innych paliw
kopalnych. Albo do emocjonalnych dyskusji i r6znego rodzaju ideolo-
gicznych kontrowersji. Dla zobrazowania mozna przytoczy¢, chocby dwie
publikacje: Piotra Ciompy Polscy katolicy czytajq niemieckq encyklike®
i Konrada Sawickiego Polscy biskupi i ,,herezje” Franciszka’.

Takze na poczatku swej encykliki papiez Franciszek podkredla, ze
jego przestanie jest kontynuacja nauczania w kwestii ekologicznej jego
wielkich poprzednikéw, ktorzy przekazywali mysl Kosciota katolickiego.
Powotuje sie tez na Swiadectwo innych Kosciotéw i wspdlnot chrzesci-
janskich oraz innych religii, ktére ,,rozwinety gleboka troske i cenng
refleksje na temat tych zagadnien lezacych nam wszystkich na sercu.
Papiez zaznacza jednak, ze jego przestanie w sprawie dramatycznych
konsekwencji degradacji Srodowiska naturalnego jest przede wszyst-
kim palacym dzi§ wyzwaniem do ochrony naszego wspdlnego domu
i obejmuje troske o zjednoczenie w tym celu calej rodziny ludzkiej:
,Kieruje naglace wezwanie, by ponowi¢ dialog dotyczacy sposobu, w jaki

4Tamze, n. 1.

3T. Jaklewicz, Nie ma ekologii bez antropologii, ,,Go$¢ Niedzielny”, 92(2015), nr 26,
s. 19.

¢ ,W sieci”, 2015, 17-23 VIII, s. 60-62.

7, Tygodnik Powszechny”, 2015, nr 50(13 XII), s. 35-36. W podobnym duchu zreda-
gowat swqj tekst takze B. Strzelczyk, ,Kosciot zielony”, ,,Tygodnik Powszechny”, 2016,
nr 4(24 I), s. 30-32. Autor napisal, ze papiez Franciszek w encyklice Laudato si nawotuje do
,ekologicznego nawrdcenia”, a tymczasem ,,trafia w Polsce na niemaly op6r”. Tekst koficzy
si¢ ciekawym ujeciem aktualnego dzis§ ekologicznego rachunku sumienia.

SLS,n. 7.
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budujemy przyszio$¢ naszej planety. Potrzebujemy konfrontacji, ktéra
nas wszystkich potaczy, poniewaz wyzwanie ekologiczne i jego ludzkie
korzenie dotycza i dotykaja nas wszystkich [...]. W ten sposdb bedziemy
mogli zaproponowac taka ekologie, ktéra w swoich réznych wymiarach
faczylaby szczegllna pozycje, jaka cztowiek zajmuje w tym Swiecie, oraz
jego relacje z otaczajaca rzeczywistoScia™.

2. Istota papieskiego przestania

Encyklika Laudato si w swym gtéwnym trzonie sktada si¢ z szeSciu
rozdziatéw. Pierwszy, zatytutowany Co si¢ dzieje w naszym domu, to wstrza-
sajacy opis degradacji Srodowiska naturalnego, w ktorym zyjemy. Na te
katastrofalng wizje zniszczenia przyrody (natury) skladaja si¢: zanieczysz-
czanie i globalne ocieplenie, zwigkszajace si¢ niedobory wody (zaréwno co
do ilosci, jak i jej jakoSci), utrata tak bardzo waznej w przyrodzie rdzno-
rodnosci biologicznej, pogarszajaca si¢ ciagle jakos¢ zycia indywidualnego
i spofecznego czlowieka, wreszcie globalna niesprawiedliwos¢ (zwigkszajaca
si¢ coraz bardziej). Papiez dodaje, iz wiele symptoméw wskazuje, ,,ze skutki
te moga by¢ coraz gorsze, jesli bedziemy kontynuowac aktualne modele
produkcji i konsumpcji. Dlatego pilne i konieczne stato si¢ prowadzenie
takiej polityki, aby w nadchodzacych latach emisja dwutlenku wegla i innych
gazOw zanieczyszczajacych zostata drastycznie zmniejszona, zastepujac na
przyktad paliwa kopalne i rozwijajac odnawialne Zrédta energii”’. Autor
encykliki podkresla takze, ze proces degradacji Srodowiska przyrodniczego
jest Scisle potaczony z degradacja Srodowiska ludzkiego, a wiec upadkiem
cztowieka i spoteczefistwa. Te mysl rozwija szerzej encyklika w rozdziale
trzecim (Ludzki pierwiastek kryzysu ekologicznego).

Ostateczna papieska ocena obrazu §wiata i rozmiaru kryzysu ekolo-
gicznego jest dos¢ pesymistyczna: ,,Nigdy nie traktowaliSmy tak Zle i nie
okaleczyliSmy tak naszego wspOlnego domu, jak miato to miejsce w ciagu
ostatnich dwdch stuleci. A jesteSmy wezwani, aby by¢ narzedziami Boga
Ojca, zeby nasza planeta byta tym, co On wymarzyl, stwarzajac ja, i by
odpowiadata na Jego projekt pokoju, pickna i petni”!!.

Drugi rozdzial encykliki (Ewangelia stworzenia) to zarys papieskiej
katechezy o stworzeniu §wiata i cztowieka. Papiez Franciszek zauwaza,

® Tamze, n. 14-15.
10 Tamze, n. 26.
'Tamze, n. 53.
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ze do wlasciwego rozwigzania kwestii ekologicznej nie wystarcza sama
nauka lub polityka, ale konieczne jest jeszcze inne spojrzenie — z ptasz-
czyzny wiary. ,,Jesli naprawde chcemy budowacé ekologie pozwalajaca
nam naprawic to wszystko, co zniszczyliSmy, to nie mozna pomijac¢ zad-
nej dziedziny nauki i madroSci, takze religijnej, z jej specyficznym jezy-
kiem”!?. Chociaz encyklika otwiera si¢ na dialog ze wszystkimi ludzmi,
aby wspolnie poszukiwaé drog wyjscia z kryzysu, to papiez pragnie poka-
za¢, w jaki sposOb wiara pomaga ludziom wierzacym, dajac ,,wspaniate
motywacje, by zatroszczy¢ si¢ o przyrode¢ i najstabszych braci i siostry.
Jesli sam fakt bycia cztowiekiem pobudza ludzi do ochrony Srodowiska,
ktorego sa czescia, to chrzescijanie traktuja swoja odpowiedzialnos¢ jako
tad wewnatrz stworzenia i swoje obowiazki wzgledem natury i Stworcy
jako element swojej wiary” 3.

Mozna wiec powiedzieé, ze ludzie wierzacy, wlasnie ze wzgledu na
wiare w Boga Stworce, sa bardziej proekologiczni niz inni. Maja bowiem
glebsza motywacje. Obowiazki wzgledem stworzenia sa elementem ich
wiary'. ,W tradycji judeochrzescijanskiej ,,stworzenie” to znacznie wigcej
niz natura, poniewaz zwigzane jest z Bozym planem mitosci, gdzie kazda
istota ma wartoSc¢ i znaczenie”".

Wiara w Boga akcentuje rowniez godnosc i wielkosc¢ cztowieka, ktory
nie jest tylko czastka przyrody, ale jest obrazem samego Boga. ,,Czlowiek,
chociaz jest objety procesami ewolucyjnymi, niesie ze soba pewna no-
wos¢, ktorej nie da sie wyjasnic przez ewolucje [...]. Zdolno$¢ do refleksji,
rozumowania, kreatywnosci, interpretacji, tworczoSci artystycznej i inne
oryginalne mozliwosci, ukazuja pewna wyjatkowos¢, ktéra wykracza poza
dziedzing fizyczna i biologiczng™'c.

Z drugiej jednak strony papiez Franciszek stanowczo stwierdza, ze
z faktu bycia stworzonymi na Bozy obraz i biblijnego nakazu czynienia
sobie ziemi poddana, nie mozna wnioskowac o absolutnym panowaniu
cztowieka nad innymi stworzeniami. ,,Ziemia istniata wczeSniej niz my
i zostata nam dana. Pozwala to odpowiedzie¢ na oskarzenie stawiane
mySli judeochrzescijanskiej: mowi sie, ze poniewaz opis ksiegi Rodzaju

12 Tamze, n. 63.

3 Tamze, n. 64.

“Por. T. Jaklewicz, Nie ma ekologii bez antropologii, art. cyt., s. 20.
LS, n. 76.

16 Tamze, n. 81.
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zacheca nas do «panowania» nad ziemia (Rdz 1, 28), wigc sprzyja bez-
litosnej eksploatacji natury, przedstawiajac dominujacy i destrukcyjny
obraz cztowieka”!”. Cztowiek moze korzysta¢ z zasoboéw ziemi, ale madrze,
z troska, powinien ,,uprawiac ziemig¢ jak ogrod” (Rdz 2, 15). Ziemia i jej
bogactwa sa wyrazem milosci i darem Boga Stworcy dla ludzi. ,,Pociaga
to za sobg relacje odpowiedzialnej wzajemnosci miedzy cztowiekiem
a natura. Kazda wspdlnota moze wzia¢ z dobr ziemi to, czego potrzebuje
dla przezycia, ale ma rowniez obowiazek chronienia jej i zapewnienia,
by nadal byla ona ptodna dla przysztych pokolen™s.

Warto tutaj wspomnie¢ rozprawe¢ habilitacyjng Ryszarda Sadow-
skiego Filozoficzny spor o role chrzescijanistwa w kwestii ekologicznej",
ktdra stanowi udang prébe nie tylko uporzadkowania kontrowersyjnych
stanowisk w sporze o role chrzeScijafstwa w kwestii ekologicznej, ale
takze wyznacza perspektywy wspotpracy przedstawicieli roznych stano-
wisk filozoficznych i religijnych na rzecz tworzenia kultury ekologiczne;j.
Autor w sposob obiektywny, dobrze wywazony, nie tylko odpiera zarzut,
ze tradycja chrzescijanska legla u podstaw wspotczesnego kryzysu eko-
logicznego, ale ukazuje znaczaca role chrzescijanstwa w diagnozowaniu
i przezwyciezaniu tego kryzysu.

2.1. Gtéwna przyczyna kryzysu ekologicznego

,Na nic si¢ zda opisywanie objawdw, jesli nie rozpoznamy ludzkiego
pierwiastka kryzysu ekologicznego. Istnieje taki sposOb rozumienia zycia
i ludzkiego dzialania, ktdry ulegl wypaczeniu i przeczy rzeczywistosci,
az po jej zniszczenie”?. Tak papiez Franciszek zaczyna trzeci, mozna
powiedzied, kluczowy rozdziat swej encykliki (Ludzki pierwiastek kryzysu
ekologicznego). Autor analizujac r6zne przyczyny degradacji Srodowiska
naturalnego, ostateczng win¢ upatruje w btednej antropologii zwigzanej
zwlaszcza z powszechnie panujacym dzisiaj tzw. paradygmatem techno-
kratycznym. Oto cywilizacja ludzka wkroczyta w nowa ere niezwyktego
postepu nauki i technologii. ,,Wspéiczesna medycyna, informatyka,
a ostatnio rewolucja cyfrowa, robotyka, biotechnologia i nanotechnologia.

" Tamze, n. 67.

18 Tamze.

Y R. Sadowski, Filozoficzny spor o role chrzescijaristwa w kwestii ekologicznej, War-
szawa 2015. Szczegdlnie na uwage zastuguja: rozdziat czwarty pracy (Plaszczyzny sporu) oraz
rozdziat piaty (Proby przezwyciezenia sporu).

218, n. 101.
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Trzeba si¢ cieszy¢ z tych osiagnieé i zachwycad szerokimi mozliwoSciami,
jakie otwieraja nam te nieustanne nowosci, bo nauka i technologia sa
wspaniatym produktem ludzkiej tworczosci, ktora jest darem Boga™?.
Niewatpliwie, nie mozemy nie docenia¢ i nie dzigkowac¢ za osiagniety
postep, szczegllnie w medycynie, inzynierii 1 komunikacji. Papiez pod-
kredla, ze ,,wlasciwie ukierunkowana technonauka jest zdolna nie tylko
do wytwarzania rzeczy naprawde wartoSciowych, by poprawic jako$¢ zycia
cztowieka [...]. Jest rowniez zdolna do tworzenia pigkna oraz przenoszenia
cztowieka zanurzonego w §wiecie materialnym w dziedzine pigkna”?.

Z drugiej jednak strony, nie mozemy nie zauwazac, ze na przyktad
energia jadrowa, biotechnologia, informatyka, znajomos$¢ naszego DNA
i inne mozliwosci, jakie uzyskat cztowiek, oferuja nam ,,straszliwag moc”.
Co wiecej, umozliwiaja tym, ktorzy ja posiadaja, a przede wszystkim maja
wladze ekonomiczna, aby ja wyzyskiwa¢ — daja niezwykle panowanie nad
catlym rodzajem ,,Judzkim i nad calym Swiatem”. Jeszcze ludzko$¢ nigdy
nie miata tyle wladzy nad soba samg i nie ma gwarancji, ze dobrze ja wy-
korzysta. Wystarczy przypomnie¢ bomby atomowe zrzucone w potowie
XX w., r6znorodng technologie wykorzystang przez nazizm, komunizm
i inne rezimy, stuzace zagtadzie milionéw ludzi.

Dlatego papiez Franciszek stwierdza: ,,Faktem jest, ze czlowiek
nowoczesny nie zostat wychowany tak, by umiat si¢ postugiwac swa
moca wlasciwie, poniewaz ogromnemu wzrostowi technologicznemu nie
towarzyszyl rozwoj istoty ludzkiej w odniesieniu do odpowiedzialnosci,
wartoSci i sumienia”?. Ten paradygmat technokratyczny stat si¢ dzisiaj
tak dominujacy, ze nie tylko obejmuje swoim panowaniem gospodarke
1 polityke, ale chce ,,zawtadna¢ elementami natury i ludzkiego istnienia”.
W ten sposob pomniejszaja sie mozliwosci podejmowania wiasciwych
decyzji, najbardziej autentycznej wolnoSci cztowieka, przestrzeni dla
jego prawdziwej kreatywnoSci. Z tego tez wzgledu nie mozna nawet
rozpoznac prawdziwych, stanowiacych punkt odniesienia, horyzontow
etycznych. Zycie ludzkie zaczyna sie sprowadzaé do ulegania okolicz-
noSciom uwarunkowanym przez technike, pojmowang jako gtéwne
zrodto dzialania i istnienia cztowieka. Technokratyczny spos6b mySlenia
wspolczesnego cztowieka, naiwna wiara w postep, ped do posiadania,

2 Tamze, n. 102.
22 Tamze, n. 103.
2 Tamze, n. 105.
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modernizowania — to wszystko powoduje, ze ,,Judzkos¢ jak taran” idzie
przez ziemieg, wyzyskujac z niej wszystko, co tylko mozliwe, bez liczenia
si¢ ze skutkami. Wine wigc za kryzys ekologiczny ponosi podporzadko-
wanie polityki i ekonomii technokratom, bez uwzglednienia wymiaru
etycznego, kulturowego, duchowego calej nowoczesnosci. I taki wta-
Snie sposOb postepowania, autor encykliki nazywa ,,technokratycznym
paradygmatem”?,

W tej konkretnej, stawiajacej nam wyzwania rzeczywistosci, pojawiaja
si¢ rézne ostrzegajace nas sygnaty, wskazujace na btad. Sa to gtdwnie:
degradacja Srodowiska naturalnego, brak wiary w szczesliwa przysztos§é
1 lepsze jutro, utrata sensu zycia i wspotzycia spotecznego. Papiez Fran-
ciszek stwierdza jednak z nadzieja, Ze jest jeszcze mozliwe wyzwolenie
czlowieka z faktycznie panujacego paradygmatu technokratycznego.
»Mozliwe jest jednak ponowne poszerzanie spojrzenia, a ludzka wolnos¢
jest zdolna do ograniczenia techniki, ukierunkowania jej oraz wprzegnie-
cia w stuzbe innego rodzaju postepu, zdrowszego, bardziej ludzkiego,
bardziej spotecznego i bardziej integralnego”®. Ochrona przyrody nie
jest bowiem i nie moze by¢ czysto ,,technicznym” problemem. Troska
o wspoOlny dom domaga si¢ gltebokiej zmiany mentalnoSci cztowieka,
przemiany kulturowej, politycznej, po prostu nawrdcenia cztowieka. ,,Nie
da sie utworzy¢ nowej relacji z natura bez odnowionego cztowieka. Nie
ma ekologii bez whasciwej antropologii. Gdy osoba ludzka uwazana jest
jedynie za jakiS kolejny byt posrdd innych, pochodzacy jakby z gry loso-
wej lub fizycznego determinizmu, powstaje zagrozenie, ze Swiadomos¢é
odpowiedzialnoSci ulegnie w sumieniach ostabieniu [...]. Nie mozna
wymagac od cztowieka zaangazowania w Swiat, jesli nie uznaje si¢ i nie
podkresla réwnoczesnie jego szczegdlnych zdolnoSci poznawania, woli,
wolnosci i odpowiedzialnosci”?.

Autor encykliki dodaje, ze nie uzdrowi sie naszych relacji z przyroda
i Srodowiskiem naturalnym bez uzdrowienia wszystkich podstawowych
relacji miedzyludzkich. Prawdziwa troska o Srodowisko naturalne musi si¢
zawsze faczyC z troskq o kazdego cztowieka, a zwlaszcza o najubozszych,
wykluczonych, bezbronnych, rowniez nienarodzonych. Jest to zasadni-
cza mysl, ktora si¢ przewija przez caly papieski dokument. ,,Poniewaz

#Por. T. Jaklewicz, Nie ma ekologii bez antropologii, art. cyt., s. 20.
BLS, n. 112.
% Tamze, n. 118.
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wszystko jest ze soba powigzane, nie da si¢ pogodzi¢ obrony przyrody
z usprawiedliwieniem aborcji. Niewykonalny wydaje sie proces eduka-
cyjny na rzecz przyjecia osob stabych, przebywajacych wokot nas, ktore
sa czasami ucigzliwe lub ktopotliwe, jesli nie otacza si¢ opieka ludzkiego
embrionu, mimo ze jego pojawienie sic¢ moze by¢ powodem trudnosci
i problemdw: Jesli dochodzi do utraty wrazliwoSci osobistej i spolecznej
na przyjecie nowego zycia, rowniez inne formy otwarcia przydatne dla
zycia spotecznego ulegaja wyjatowieniu”?’.

Trzeba takze zauwazyc, ze uczestnicy ruchéw ekologicznych, goto-
wi broni¢ za wszelka cene jakiego$ zagrozonego gatunku, jednocze$nie
z podobng determinacja bronig prawa do zabijania juz w ,,gniezdzie”
ludzkich zarodkéw. Papiez Franciszek wskazuje na te wlasnie dziwna
niekonsekwencje: ,,niepokoi fakt, ze gdy niektore ruchy ekologiczne bro-
nig integralnosci Srodowiska i stusznie domagaja si¢ ograniczenia badan
naukowych, to niekiedy nie stosuja tych samych zasad do zycia ludzkiego.
Kiedy dokonuje si¢ eksperymentow na zywych zarodkach ludzkich, to
czesto usprawiedliwia sie przekraczanie wszelkich granic, zapominajac,
ze niezbywalna warto$¢ istoty ludzkiej znacznie wykracza poza stopien
jej rozwoju. Tak samo, gdy technika nie uznaje wielkich zasad etycznych,
wszelkie dzialania uwaza si¢ za usprawiedliwione”?.

Analizujac wraz z papiezem Franciszkiem dzisiejszy, Swiatowy kryzys
ekologiczny i jego Zrodlia, nalezy powiedzied, ze jego gléwna przyczyna
jest grzech ekologiczny cztowieka. Tak bowiem, jak cztowiek odnosi sie do
Swiata (czyli jak go rozumie i jak go traktuje), w taki sam sposob zaczyna
odnosi¢ si¢ do siebie jako do cztowieka. Przyjmujac jednos¢ cztowieka
1 Swiata, sa tylko dwie mozliwosci: albo Swiat zostanie podniesiony do po-
ziomu, na ktérym stanie si¢ domem cztowieka, albo cztowiek zatraciwszy
poczucie swej transcendencji, zgodzi si¢ na redukcje do poziomu rzeczy
1 podda sie naciskowi sil dziatajacych w kierunku rozpadu i niwelacji
form zycia osobowego. Tak czy inaczej ,,odczlowieczenie Swiata idzie
w parze z odcztowieczeniem cztowieka”. Grzech ekologiczny jest wigc
najpierw i w swojej najglebszej warstwie grzechem antropologicznym,
grzechem przeciw cztlowiekowi®. Warto wigc wskaza¢ na konieczno$¢

7 Tamze, n. 120.

2 Tamze, n. 136.

¥ Por.J. Bajda, Grzech ekologiczny (Préba podejscia do zagadnienia), w : Z cztowiekiem
i przyrodq (wreszcie) po ludzku, red. B. Wojtkiewicz, Wisetka 1995, s. 75.
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w tym wzgledzie przeprowadzenia tzw. ekologicznego rachunku sumienia
wspotczesnego cztowieka®.

2.2. Ekologia integralna

W rozdziale czwartym encykliki (Ekologia integralna) papiez Fran-
ciszek przedstawia swoja koncepcje budowania tzw. ekologii integralnej
jako jedynie skutecznego remedium na zahamowanie i pokonanie kryzysu
ekologicznego. Ekologia integralna to caloSciowe podejscie do relacji
cztowieka z natura. Chodzi papiezowi o nowe ujecie i zrozumienie praw-
dy, ze jako istoty ludzkie, obdarzeni przez Boga rozumng natura, a wiec
jako byty osobowe, posiadamy niezwykta godnos¢ i wyjatkowa pozycje we
wszech$wiecie, dzieki ktorym mozemy staé si¢ madrymi, sprawiedliwymi
gospodarzami domu, w ktérym zyjemy.

Autor encykliki Laudato si dotychczasowe, mato skuteczne pro-
by powstrzymania degradacji Srodowiska naturalnego nazywa bardzo
krytycznie ,,ekologia powierzchowna” lub ,,pozorng”. ,,Réwnoczesnie
rozwija sie ekologia powierzchowna czy pozorna, ktora umacnia pewna
ospalos¢ i bezmySlna nieodpowiedzialnosé. Jak to czesto bywa w czasach
glebokiego kryzysu, ktére wymagaja trudnych wybordéw, jesteSmy kuszeni,
aby mysled, ze to, co si¢ dzieje, nie jest az tak powazne. Jesli spojrzymy
w sposOb powierzchowny, pomijajac pewne widoczne oznaki skazenia
i degradacji, to wydaje sie, ze sytuacja nie jest tak powazna i ze planeta
mogtaby przez dlugi czas trwac¢ w aktualnych warunkach. Takie pokretne
zachowanie pomaga nam kontynuowac nasz styl zycia, produkcji i kon-
sumpcji. Jest to sposdb w jaki cztowiek radzi sobie, aby mdc pielggnowad
wszystkie wady autodestrukcyjne: usitujac ich nie widzieé, walczac, by
ich nie uzna¢, odktadajac wazne decyzje, udajac, ze nic si¢ nie stato™3!.

Papiez Franciszek zastanawia si¢ nad r6znymi aspektami ekologii
integralnej, ktora obejmowataby ,,wyrazny wymiar ludzki i spoleczny”.
Analizuje wiec roznego typu ekologie (Srodowiskowa, gospodarcza, spo-
teczna, ekologie zycia codziennego). Otaczajace nas bowiem Srodowisko
wplywa na nasz sposob patrzenia na zycie, odczuwania i dziatania. Jedno-
cze$nie w naszym pokoju, domu, miejscu pracy czy w dzielnicy, w ktorej
mieszkamy, wykorzystujemy Srodowisko, wyrazajac swoja tozsamosc,

0 Zob. Z. Pawlak, Propozycja tzw. ekologicznego rachunku sumienia wspotczesnego
czlowieka, w: Z czlowiekiem i przyrodg..., dz. cyt., s. 81-82.
STLS, n. 59.
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dlatego trzeba si¢ stara¢ o wlasciwe utozenie naszej relacji ze Swiatem,
zaczynajac od wlasnego podworka, od swojego domu, ulicy, bloku, sa-
siadow. Poniewaz §wiat jest systemem naczyn polaczonych (ulubione
wyrazenie Franciszka), dlatego kwestia ekologiczna musi by¢ potaczona
ze sprawiedliwoscia 1 mitoScig spoleczna.

Papieski dokument zarysowujac idee ekologii integralnej odwotuje
sie do pojecia ,,ekologii ludzkiej” oraz ,,ekologii cztowieka”, wypraco-
wanych przez Jana Pawla I1 1 Benedykta XVI. Ekologia ludzka oznacza
,niezbedna relacje zycia cztowieka z prawem moralnym, wpisanym w jego
nature, relacje konieczna, by mozna bylo stworzy¢ bardziej godne Srodo-
wisko”*. Istnieje takze ekologia cztowieka, poniewaz ,,réwniez cztowiek
ma nature, ktdrg powinien szanowac i ktéra nie moze manipulowad
wedlug swego uznania”®,

Podobnie wigc, jak nie mozemy manipulowac Srodowiskiem przy-
rodniczym, ale musimy odkrywac i respektowaé prawa nim rzadzace,
tak samo nie wolno dowolnie manipulowa¢ ludzka natura, w tym natura
kobiety i me¢zczyzny. Papiez Franciszek stwierdza stanowczo: ,,Akceptacja
wlasnego ciata jako daru Boga jest niezbedna, by przyjac caly Swiat jako
dar Ojca i wspdlny dom, natomiast logika dominacji nad wlasnym cialem
przeksztalca sie niekiedy w subtelng logike panowania nad stworzeniem.
Poznawanie i akceptowanie wlasnego ciata, aby o nie dbac i szanowac jego
znaczenie, stanowi podstawowy element prawdziwej ekologii cztowieka.
Takze docenienie wlasnego ciata w jego kobiecosci lub meskoSci jest
konieczne, aby mdc rozpoznac siebie w spotkaniu z innym, r6znym od
siebie. W ten sposdb mozna z radoscig przyjac specyficzny dar drugiego
czy drugiej jako dzieta Boga Stworcy i wzajemnie sie ubogacac. Z tego
wzgledu nie jest zdrowa postawa usitujaca «zatrze¢ réznice plci, bo nie
potrafi z nig si¢ konfrontowaé»**. Mozna wiec powiedzie¢, ze ,,modne”
dzisiaj genderowe twierdzenia o umownosci plci sg po prostu nieekolo-
giczne, bo sg pogwalceniem natury®.

Ekologia integralna jest nierozerwalnie zwigzana z pojeciem do-
bra wspolnego, ktore zaktada poszanowanie osoby ludzkiej jako takiej,
z jej podstawowymi i niezbywalnymi prawami ukierunkowanymi na jej

2 Tamze, n. 155.

¥ Tamze.

3 Tamze.

3 Zob. Z. Pawlak, Filozoficzne aspekty ideologii gender, StWt, 16(2014), s. 229-244.
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integralny rozwoj. Pojecie dobra wspdlnego dotyczy takze przysztych po-
kolen. Autor encykliki dodaje: ,,Nie mozna mowic¢ o zréwnowazonym
rozwoju bez solidarnosci miedzy pokoleniami. Kiedy myslimy o sytu-
acji w jakiej przekazujemy planete przysztym pokoleniom, wkraczamy
w inna logike, w logike bezinteresownego daru, ktory otrzymujemy
i przekazujemy dalej”®. Papiez Franciszek dotyka tutaj idei tzw. trwa-
tego i zrbwnowazonego rozwoju. Jest to bardzo dzisiaj aktualna, nowa
globalna filozofia rozwoju, ktora w obliczu negatywnych doswiadczen
ubieglego stulecia, jak rowniez i pierwszych lat obecnego, zmierza do
rewizji sposoboéw myslenia i programéw wyznaczajacych dotychczasowy
kierunek rozwoju. ,,Jej zasadnicze zadanie stanowi wypracowanie sce-
nariusza zarysowujacego wizje przysztosci, skoncentrowanego gtéwnie
na poszukiwaniu mozliwosci przezwyciezenia ujawniajacych si¢ za-
grozen dobrostanu czlowieka i powstrzymania procesow, ktore godza
w egzystencjalne podstawy bytu ludzkosci [...]. Nowa filozofia rozwoju
nawigzuje bezposrednio do propozycji krytycznie oceniajacych obecny,
obarczony licznymi btedami, model rozwoju i postuluje nowe myslenie,
ktore w sposdb zdecydowany koryguje dotychczasowy charakter naszych
relacji ze §wiatem przyrody, Zyciem spolecznym i gospodarczym™?’.
W dwdch ostatnich rozdziatach: piatym (Wytyczne i dziatania) oraz
szostym (Edukacja i duchowos¢ ekologiczna) papiez Franciszek odpo-
wiada praktycznie na pytania: Jak wprowadzi¢ w zycie przedstawiong
wizje troski o wspolny dom? Jak ja realizowac na co dzien? Autor kresli
najpierw gtéwne drogi dialogu, ,,ktére pomoga nam uciec ze spirali auto-
destrukcji, w jakiej si¢ pograzamy”*. Jest to dialog na temat Srodowiska
w polityce migdzynarodowej, dialog zmierzajacy ku nowej polityce w wy-
miarze ogdlnonarodowym i lokalnym, dialog i transparencja w procesach
decyzyjnych, dialog polityki i ekonomii na rzecz pelni czlowieczefistwa
1 wreszcie dialog religii z nauka. Papiez Franciszek proponuje wiec na
poziomie globalnym wszechstronny, uczciwy dialog politykéw, uczonych,
ekonomistéw, wtadz, organizacji ekologicznych oraz réznych religii.

LS, n. 159.

TW. Tyburski, Wprowadzenie, w: Zasady ksztattowania postaw sprzyjajqcych wdrazaniu
zrownowazonego rozwoju, red. W. Tyburski, Torun 2011, s. 7; zob. A. Pawtowski, Przyszlos¢
rozwoju zréwnowazonego, w: Filozofia — Etyka — Ekologia. Profesorowi Wlodzimierzowi Tybur-
skiemu w darze, red. P. Domeracki [iin.], Toruf 2015, s. 693-705; R. Sadowski, Filozoficzny
spor o role chrzescijaristwa w kwestii ekologicznej, dz. cyt., s. 288-306.

LS, n. 163.
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Aby jednak taki dialog byl mozliwy, konieczna jest zmiana mentalnoSci
ludzi. ,,Wiele spraw musi zmieni¢ swoj kierunek, ale przede wszystkim, to
cata ludzkos¢ potrzebuje przemiany. Brakuje §wiadomosci wspdlnego po-
chodzenia, wzajemnej przynaleznoSci i wspolnej przysztoSci dla wszystkich.
Ta podstawowa Swiadomo$¢ umozliwi rozwoj nowych przekonan, postaw
i stylow zycia. W ten sposob staje przed nami wielkie wyzwanie kulturowe,
duchowe i edukacyjne, oznaczajace dtugie procesy odrodzenia™.

Papiez méwiac o edukacji ekologicznej na réznych jej obszarach (szkota,
rodzina, media, katecheza itp.), zwraca si¢ zwlaszcza do chrzeScijan, uka-
zujac koniecznos¢ ,,ekologicznego nawrdcenia”. ,,Kryzys ekologiczny jest
wezwaniem do glebokiego, wewnetrznego nawrdcenia”®. Chodzi o takie
nawrdcenie ekologiczne, ktore wigze si¢ z rozwijaniem wszystkich konse-
kwencji ptynacych ze spotkania cztowieka z Bogiem, rowniez w relacjach
z otaczajacym nas Swiatem. Aby zaproponowac wlasciwe relacje cztowieka ze
stworzeniem jako dzietem Bozym, dokument papieski przypomina kolejny
raz wzor $wigtego Franciszka z Asyzu, ktory tak wspaniale zyt ,,cadownym
braterstwem z calym stworzeniem”. Ekologia integralna wymaga wiec, ,,aby
poswiecic troche czasu na odzyskanie spokojnej harmonii ze stworzeniem,
na refleksje o naszym stylu zycia i naszych ideatach, na kontemplacje
Stworcy, ktory zyje posrdd nas i w tym, co nas otacza, a ktdérego obecnosci
nie powinno si¢ wytwarzac, lecz odkrywac, odstaniac¢”!.

Encyklika Laudato si koficzy si¢ niemal mistycznag refleksja papieza
Franciszka o Swiecie, ktory jest odbiciem zycia samego Boga w Trdjcy
Os6b. Swiat jest w pewnym sensie sakramentem, czyli widzialnym znakiem
Bozej mitoSci. Ta prawda ma ogromne znaczenie dla naszego widzenia
Swiata materialnego. ,,Chrzescijafistwo nie odrzuca materii; przeciwnie,
cielesnoSc¢ zostaje w petni dowartoSciowana w akcie liturgicznym, gdzie
ludzkie ciato ukazuje swa wewnetrzng nature Swiatyni Ducha i jednoczy
sie z Panem Jezusem, ktory rowniez przyjat ciato dla zbawienia §wiata”*.

3. Uwagi koncowe

Juz w pierwszych komentarzach do encykliki mozna byto odnotowaé
dyskusje, czy ojciec Swiety powinien pisac o globalnym ociepleniu i jego

¥ Tamze, n. 202.
4 Tamze, n. 217.
4 Tamze, n. 225.
4 Tamze, n. 235.
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przyczynach, skoro zdania naukowcdéw sa podzielone®. Otéz opinie, ze
jest to encyklika o globalnym ociepleniu, to po prostu pomytka. Tego
typu dywagacje nie tylko nie majq wiekszego sensu, ale przestaniajg istote
papieskiego dokumentu. Sedno bowiem przestania papieza Franciszka
sprowadza si¢ do dwdch kwestii. Po pierwsze — z nasza Ziemiqg dzieje
si¢ Zle, niszczymy ja, eksploatujemy nadmiernie, nie myslimy odpowie-
dzialnie o przysztych pokoleniach. To jest punkt wyjsScia, dramatyczna
diagnoza sytuacji ekologicznej. RzeczywiScie degradacja Srodowiska
naturalnego w skali globalnej jest porazajaca. To jest konieczny wstep
do pdzniejszych rozwazan papieza natury filozoficznej (etycznej, an-
tropologicznej), nastepnie teologicznej. I tu zaczyna si¢ druga kwestia
bardzo wazna — wezwanie papieza Franciszka skierowane do wszystkich
ludzi dobrej woli (nie tylko do wierzacych). Poszukajmy wspdlnie drog
do poprawy sytuacji. Pokochajmy bardziej i uszanujmy Bozy dar, jakim
jest przyroda, nasz wspdlny dom.

Trzeba rOwniez zauwazy¢, ze Papiez wypowiada si¢ przede wszyst-
kim jako nauczyciel wiary, nie jako naukowiec, chociaz jak sam pisze:
,korzystajac z najlepszych owocéw badan naukowych, jakie sa nam dzi$
dostepne”*. Nie powotuje si¢ na zaden raport, nie cytuje zadnego na-
zwiska, nie podaje liczb. Jest to ogolny przeglad sytuacji, odwotujacy sie
do najbardziej znanych faktow. Warto podkresli¢, ze pierwszy rozdziat
(Co si¢ dzieje w naszym domu?) konczy si¢ stwierdzeniem, ze opinie
w kwestii ekologii sa zroznicowane, wrecz skrajne. ,,W wielu kwestiach
szczegotowych KoScidt nie ma podstaw, by proponowacé definitywne
rozwigzania”®. Jedno jest bezdyskusyjne — stan sSrodowiska naturalnego
ulega ciagtej degradacji i cztowiek za to odpowiada.

Bardzo charakterystyczne dla papieza Franciszka jest zwrdcenie
uwagi, i to juz w pierwszym rozdziale encykliki, na fakt, Zze niszczenie
Srodowiska zarowno przyrodniczego jak i ludzkiego, uderza najbardziej
w najbiedniejszych (,,najstabszych mieszkancéw planety”). Co wigcej,
zamiast rozwigzywac problemy ubogich i mysle¢ o budowaniu lepszego,
innego Swiata, elity bogatych krajow proponuja jedynie ograniczenie
liczby urodzen. ,,To wyjatkowy cynizm, ktoremu papiez mowi «nie» .

$Por. T. Jaklewicz, Nie ma ekologii bez antropologii, art. cyt., s. 19.
“ LS, n. 15.

“ Tamze, n. 61.

#T. Jaklewicz, Nie ma ekologii bez antropologii, art. cyt., s. 19.
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Stwierdza z naciskiem: ,,Nie brakuje naciskow mig¢dzynarodowych na
kraje rozwijajace sie, uzaleznianie pomocy gospodarczej od zastosowa-
nia okreslonej polityki «zdrowia reprodukcyjnego» [...], trzeba réwniez
przyznad, ze wzrost demograficzny mozna w petni pogodzic z integralnym
1 solidarnym rozwojem. Obwinianie wzrostu demograficznego, a nie
skrajnego i selektywnego konsumpcjonizmu, jest sposobem na unikniecie
stawienia czota problemom™¥’.

*k * *

Podsumowujac omawianie encykliki Laudato si, trzeba powiedzie¢,
ze papiez Franciszek z charakterystyczng dla siebie wrazliwoscig zabrat
bardzo wazny gtos w obronie Srodowiska naturalnego jako naszego wspol-
nego domu. Zwrdcit uwage gléwnie na to, ze ekologia ma sens wtedy, gdy
widzimy godnos¢ cztowieka, jego wielkos¢ i wyjatkowosc. Gdy chroniac
nature, nie zapominamy o naturze ludzkiej i jej prawach. Kryzys bowiem
wspotczesnego Swiata i zyjacego w nim czlowieka jest przede wszystkim
kryzysem etycznym i antropologicznym. Bez transcendentnej wizji oso-
by ludzkiej i bez odniesienia do Boga nawet najlepsze projekty reform
gospodarczych, spotecznych i politycznych sa pozbawione wiasciwego
fundamentu.

STRESZCZENIE

Artykut jest refleksja filozoficzna-teologiczna nad encyklika papieza Franciszka
Laudato si. W trosce o wspolny dom, zawierajaca palace (dramatyczne) wezwanie
wszystkich ludzi dobrej woli do zdecydowane;j troski o ochrong Srodowiska natural-
nego. Dokument ten jest wielowatkowy. Papiez Franciszek analizuje w nim przede
wszystkim przyczyny dzisiejszego kryzysu ekologicznego.

Jego zdaniem, wing za ten katastrofalny stan przyrody ponosi ostatecznie bledna
antropologia, ktora nie daje wtaSciwej odpowiedzi na pytanie — kim jest cztowiek?
Zaklamana, egoistyczna wizja cztowieka, sprowadzajaca go tylko do $wiata przyrody,
prowadzi do konsumpcyjnego stylu Zycia i w konsekwencji do niszczenia naturalnych
zasobOw, bez troski o przyszte pokolenia.

Dlatego papiez Franciszek apeluje o budowanie tzw. ekologii integralnej, czyli
catoSciowego podejScia do relacji cztowieka z przyroda. Chodzi o nowe, petne ujecie
cztowieka jako obrazu Boga. Jako ludzie stworzeni i obdarzeni przez Boga rozumna
natura, jako osoby, posiadamy wyjatkowa godnoS$¢ i pozycje w Swiecie natury. Powin-
niSmy stac si¢ madrymi, sprawiedliwymi gospodarzami wspdlnego domu, w ktérym
zyjemy. Chronigc nature, przyrode, nie mozemy zapominaé o naturze ludzkiej i jej

4TLS, n. 50.
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prawach. Kryzys ekologiczny jest wiec wezwaniem do glebokiego, wewnetrznego
nawrdcenia czlowieka.

Stowa kluczowe: antropologia, ekologia, ekologia integralna, kryzys ekologiczny,
papiez Franciszek, Srodowisko naturalne.

SUMMARY

The article is a philosophical-theological reflection on the encyclical of Pope
Francis Laudato si. On Care for Our Common Home, including burning (dramatic)
call for all people of good will to the decided concern about environmental protec-
tion. This document is multi-threaded. The Holy Father Francis looks mostly into
the cause of today’s ecological crisis.

In his opinion, the blame for this disastrous state of nature rests ultimately on
wrong anthropology, which does not give the right answer to the question — Who is
a human being? Hypocritical, selfish vision of man, bringing him only to the world
of nature, lead to consumer lifestyle and consequently the destruction of natural
resources without concern for future generations.

That is why Francis Pope calls for building a so-called integral ecology, which
is a holistic approach to man’s relationship with nature. It is about a new, whole
understanding of a man as the image of God. As human beings created by God
and endowed with a rational nature, as a person, we have a unique dignity and
position in the world of nature. We must become wise, righteous hosts of a com-
mon home in which we live. Protecting nature, wildlife, we must not forget about
the human nature and its laws. The ecological crisis is thus a call to the deep
inner conversion of man.

Key words: anthropology, ecology, integral ecology, ecological crisis, Pope
Francis, natural environment.
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