Tomasz Wrobel

"Ortodoksja, herezja, schizma w
Kosciele starozytnym", Lublin 2012 :
[recenzja]

Studia Wloclawskie 18, 513-517

2016

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



RECENZJE

Ortodoksja, herezja, schizma w Kosciele starozytnym, red. F. Draczkowski,
J. Patucki, P. Szczur, M. Szram, M. Wysocki, M. Ziétkowska, Lublin : Po-
lihymnia 2012, 183 s.

Ksiazka jest zbiorem artykuléw wygtoszonych na sympozjum naukowym
zorganizowanym przez Sekcje Patrystyczng Komisji ds. Nauki Katolickiej Kon-
ferencji Episkopatu Polski. Odbylo si¢ ono w Starym Saczu (19-21 IX 2011)
w 1600. rocznice dysputy w Kartaginie pomiedzy katolikami i donatystami.

Termin ,,ortodoksja”, jak pisze ks. Norbert Widok w artykule Ortodoksja,
herezja, schizma — wyjasnienie pojec (s. 13—45), ukonstytuowat si¢ w poczatkach
IV wieku jako przeciwiefistwo pojecia ,,herezja”. Oznaczat synteze prawdziwej
wiary chrzeScijanskiej. Prawowierno§¢ nauce apostolskiej wyrazano réznymi
terminami np. ,,prawdziwa i czysta nauka”, ,,prawdziwa wiara” czy ,,zdrowa
nauka”. Od IV wieku troszczono si¢ o syntetyczne ujecie doktryny. Podstawa
ortodoksji byta wierno$¢ Tradycji, a takze ciaglo$¢ wiary. Wincenty z Lerynu
podat trzy jej kryteria: powszechne jej przyjecie, dokonane wszedzie i od za-
wsze. Charakteryzowala si¢ umiejetnoScia ujmowania syntetycznego réznych
idei i formul (uniwersalizm), a takze z tzw. droga poSrednig — chrzescijafistwo
wzrastato pomigdzy poganiskim politeizmem a monogamia Zydowska. Herezja
natomiast glosita nauke przeciwna. Mimo wszystko miata tez wydzwiek pozy-
tywny, poniewaz inspirowata do zgtebiania prawd wiary i wyjasniania spornych
sytuacji. Termin za§ ,,schizma” oznacza niezgodno$¢ pogladéw z ortodoksja
prowadzacych do roztamu. Sw. Hieronim wskazat réznice migdzy powyzszymi
terminami. Uwazal, Ze herezja dotyczy przekonan doktrynalnych, a schizma
odrywajac od wspdlnoty chrzescijanskiej tworzy nowa frakcje. Oznaczata roztam,
gdy papiezowi odmawiano podporzadkowania si¢ w sprawach wiary i dyscypliny
koscielne;j.

Henryk Pietras SJ prezentuje Nieznang mowe obroriczg Ariusza wygloszong
na placu przed patacem cesarskim w Nicei w czasie wielkiego synodu (s. 35-45).
Ariusz, jak pisze, odpierat zarzut, ze nie wierzy, iz Jezus jest Bogiem. Wedlug
niego skoro Syn Bozy zostat stworzony z niczego, dlatego nie jest wieczny jak
Ojciec i petil dobre i zte uczynki. Stad nie wyznawat wpdtistotnosci Chrystusa
z Bogiem, poniewaz tylko On jeden istnieje bez przyczyny. Dziwit si¢ wyklu-
czeniu z KoSciota i niezrozumieniu, szczegdlnie ze strony biskupa Aleksandra.
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W artykule ks. Przemystawa Szewczyka otrzymujemy Atanazego odpo-
wiedz Ariuszowi (s. 47-52). Przedstawit ja w formie literackiej fikcji opartej na
pogladach Atanazego. Ukazat stusznos$¢ wyrzucenia przez synod (Aleksandryjski)
Ariusza z KoSciota. Wedtug Atanazego to nie Aleksander wykazat Ariuszowi
bezbozno$¢, ale Ariusz wystapil przeciwko prawowiernemu nauczaniu Alek-
sandra. Jest heretykiem, poniewaz boski Logos sprowadzat do rzedu stworzen.
Wprawdzie Ojciec jest poczatkiem i Rodzicem Syna, ale Syn jako ptdd Ojca jest
wieczny i nie narodzit si¢ jak cztowiek z cztowieka. Jest Logosem Ojca, MadroScia
i nalezy do istniejacego wiecznie Boga. Taka jest tez Swiadomos$¢ Jezusa, ktory
powiedziat: ,Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie” (J 14, 10).

W artykule An Explanation of the Christological Exegesis os St. Athanasius
(Spojrzenie na egzegeze chrystologiczng Sw. Atanazego) (s. 53—68) o. Mieczystaw
Paczkowski OFM przedstawit role egzegezy w dyskusjach pomiedzy chrze-
Scijanami a zwolennikami Ariusza. Dla Atanazego miata ona, oprécz znaczenia
duchowego i alegorycznego, wydzwiek doktrynalny i chrystologiczny. Przyczynila
sie do demontazu doktrynalnych konstrukeji ariafiskich i stata si¢ wyktadnikiem
prawowiernosci. Dzigki Atanazemu postanowienia Soboru Nicejskiego prze-
trwaly niezmienione, a uksztattowana egzegeza doktrynalna postugiwali si¢ inni
autorzy i sobory powszechne.

Artykut W trosce o wiare i jednos¢ Kosciota. De fide sw. Ambrozego z Medio-
lanu (s. 69-94) ks. Wojciecha Zimnego przybliza, na przyktadzie dzieta Sw.
Ambrozego, tajemnice wiary. De fide jest jednym z gléwnych jego dziet dogma-
tycznych odrzucajacym poglady heretykéw. Najpierw napisat dwie ksiegi, prze-
ciwko ktérym wystapit arianski biskup Palladiusz, co zainicjowalo trzy nastgpne.
Dat w nich wyktad gtéwnych prawd wiary o jednoSci natury i dziatania Tréjcy
Swictej oraz bostwa Jezusa Chrystusa. Odwotujac si¢ do Soboru Nicejskiego
odrzucit tezy arian, ze Syn Bozy jest niepodobny do Ojca. Trdjjedynego Boga
ukazal jako Zrédto jednosci Kosciota, ktdra urzeczywistnia Chrystus zjednoczony
z Ojcem (por.J 17, 21).

Ks. Arkadiusz Jasiewicz w artykule Arianizm germariski w opinii wspot-
czesnych mu pisarzy chrzescijanskich (s. 95-103) stwierdza, ze Synod w Konstan-
tynopolu dat mimowolnie poczatek arianizmowi ,,germanskiemu”. Uczestniczacy
w nim biskup Wulfila utworzyl nowy alfabet i przetozyt Biblie na jezyk gocki. Jako
zwolennik arianizmu nie przettumaczyt Ksiag Krolewskich, a w LiScie do Filipian
zmienil wyrazenia ,,wspotistotnosci” Boga Ojca na ,,podobienstwo” (Flp 2, 6).
W in Christo zni6st roznice etniczne pomigdzy Gotami a Rzymianami. Wiara
Waulfili byta wiara cesarza Walensa, dlatego arianizm zaczat stawac si¢ znakiem
przynaleznoSci do Cesarstwa. Model ,,homejski”, jak twierdzi autor artykutu, byt
dla pisarzy wczesnochrzescijaniskich bardziej znakiem politycznym niz wyborem
religijnym. W opinii Salwiana arianizm germanski byl raczej ignorancja niz herezja.

Arianizm Teoderyka Wielkiego (s. 105-121), autorstwa Moniki Oz 6 g, zajmuje
siec osoba Teoderyka, ostrogockiego krola Italii (493-526), prawdopodobnie

514



wyznawcy arianizmu. Po wojnie miedzy Gotami, skupionej wokoét Atanaryka
i Fritigerna, ci, ktorzy znaleZli sie stronie tego ostatniego, przyjeli jego wyzna-
nie wiary. Zatem ich arianizm byt narzucony decyzja cesarza Walensa, ktory
wspierat Fritigerna. ChrzeScijafistwo Gotéw przybrato charakter KoSciota
narodowego z wlasnym jezykiem liturgicznym, przektadem Biblii i wyznaniem
wiary. Wprawdzie Teodozjusz, nastepca Walensa, kazat biskupom opowiedzie¢
sie za nicejskim wyznaniem wiary, jednak z wyjatkiem ludéw barbarzynskich. Ich
arianizm opieral si¢ na subordynacjonistycznym credo Wulfili, ktéry wprawdzie
Jezusa nie uwazat za stworzenie, ale bedacego nizej od Ojca. Ostrogoci Teode-
ryka po osiedleniu si¢ w Italii zmienili w duzym stopniu wtasny status religijny.
Byli arianami, mieli swoich duchownych, Bibli¢ i struktury.

Ks. Antoni Zurek w artykule Jeden chrzest w jednym i swietym Kosciele
— w poszukiwaniu istoty donatyzmu (s. 123-131) zarysowat bledna jego nauke.
Istota sporu byly kwestie eklezjologii i sakramentologii, zwtaszcza chrztu.
Donatysci byli przekonani, ze tylko oni dysponuja darami, jakimi Chrystus
obdarowat KoSciét. Poniewaz jest on Swiety, dlatego grzesznicy sami ipso facto
wykluczaja si¢ z niego. Ci, ktdrzy odeszli lub zostali wykluczeni, sa przeznacze-
ni na wieczne potepienie. Wobec takich stosowano przemoc, ktéra nazywano
walka z bezboznymi. Katolicko§¢ KoSciota oznaczata, w ich rozumieniu, petnie
sakramentow i doskonatos$¢ zycia. Uwazali, ze chrzest mozna otrzymac tylko
w Kosciele; udziela go szafarz nalezacy do jego wspdlnoty. Jesli za$ utraci
faczno$¢ z Kosciotem, traci tez zdolno$¢ dysponowania jego darami. Obca byta
im mysl, Ze w rzeczywistoSci sam Chrystus udziela tego sakramentu. Ci, ktorzy
traca tacznos$¢ z Kosciotem, przez apostazje czy wykluczenie, nie moga waznie
go udziela¢. Donatyzm pomdgt odkry¢ pewne tendencje, jakie pojawily sie
w Kosciele afrykanskim. Ich doktryna nie zostata poglebiona, a jego zwolenni-
cy odmawiali dialogu z KoSciotem katolickim, co §wiadczylo o jej stabej tresci
teologicznej i braku dobrej woli.

Ks. Tomasz Kaczmarek kontynuuje te problematyke w artykule Augu-
styn do braci ex parte Donati (s. 133-144). W 1V wieku, jak pisze, afrykanskie
Swiatynie chrzeScijanskie zapelnialy sie¢ nowymi wyznawcami, czesto o niklej
formacji, pojawiali si¢ cudzoloznicy, skapcy, pijacy, uprawiajacy czary. W tej
sytuacji donatyzm stat si¢ grupa broniaca tozsamosci KoSciota przed ,,Swiatem”.
Synody podwazaly ich nauke, z ktora polemizowat takze Augustyn. Wykazujac
btedy nazywatl ,,braémi” ze wzgledu na wspdlny chrzest. Kryterium ,,katolicko-
Sci” byta dla niego caritas. Z nia za$ idzie w parze prawda, ktdra jest kryterium
rozrdznienia eklezjalnosci. KoSciél na ziemi, i KoSciét, ktory bedzie ,,Swiety”
na koficu czaséw, to ten sam podmiot istniejacy w dwdch réznych stanach. Biad
donatystéw polega na tym, ze oczekiwano od KoSciota pielgrzymujacego takiego
samego statusu, jaki osiagnie on po sadzie ostatecznym. To za$ doprowadzito
w 411 r. do konfrontacji katolikéw i donatystow w Kartaginie. Po trzeciej sesji
stwierdzono, ze ich roszczenia sa bezpodstawne.
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Ks. Stanistaw Adamiak wswoim artykule prezentuje Trwatos¢ fenomenu
donatyzmu w Vi VI wieku (s. 145-155). Podkresla, ze problematyka donatystow
powracata w pdzniejszym okresie. Po inwazji Wandaléw w Afryce pojawili sie
W niej, 0 czym wspominaja biskupi tego kontynentu. Dzieto Kasjodora Wyjasnienie
Psalmow (ok. 540-554), zwalczajac ich herezje, ukazuje jako zaprzeczajacych
powszechnosci KoSciota. Takze nowela do Kodeksu Justyniafiskiego z 535 roku
czyni wzmianki na ich temat. Schizma nie zniknela zupetnie, o czym $wiadczy
korespondencja papieza Grzegorza Wielkiego z osobisto$ciami Afryki. Odradzata
sie szczegblnie w Numidii. Po 596 roku znikaja z listow papieza.

Artykut ks. Leszka Misiarczyka przedstawia Syryjskie przektady Kephalaia
Gnostica Ewagriusza z Pontu (s. 157-167), autora dziet ascetycznych IV wieku.
Jego nauke, wzbudzajaca kontrowersje, potepit Sobér w Konstantynopolu.
Jednak wedtug G. Bungego nauka spekulatywna Ewagriusza nie byta tozsama
z nauka potepiona, a Epistula fidei dowodza, ze trwat w ortodoksji KoSciota.
Obecny w niej orygenizm, nadal dyskutowany i budzacy podejrzenia, odegrat
duza role w historii przekazu jego pism. Podzielono je na trzy grupy poSwiecone:
protologii, eschatologii i antropologii. Do ostatniej naleza: Kephalaia Gnostica,
Epistula ad Melaniam i czesciowo Gnosticus. Kontrowersyjne poglady Ewagriu-
sza w jezyku greckim zachowaly sie tylko we fragmentach. W catosci istnieja
w jezyku syryjskim. Greckie oryginaly zaginely wraz z potepieniem orygenizmu,
do ktoérych nalezg takze Rozdzialy gnostyczne (Kephalaia Gnostica). Istnieja
dwa przektady tego dzieta. Pierwszy, odzyskany z komentarza do tego tekstu
Babaja Wielkiego, i drugi autorstwa prawdopodobnie Sergiusza z Reszajna.
A. Guillaumont opublikowal obydwie wersje (1958 r.) dla celéw poréwnaw-
czych. Podejmowane przez G. Bungego studia nad nimi moga doprowadzi¢ do
rehabilitacji Ewagriusza.

Ostatnig publikacja jest Nestoriariska wizja konfliktu Cyryla z Nestoriuszem
na podstawie Listu 39 Tymoteusza i patriarchy Seleucji — Ktezyfonu (s. 169-179)
ks.Jana Zelaznego. Tymoteusz I, biskup, byt jednym z wybitniejszych katoli-
kosow Seleucji — Ktezyfonu VIII wieku. Za jego czaséw kwestia niepoznawalnoSci
Boga stata si¢ przyczyna konfliktu z Iszo bar Nunem, ktory stanowisko nestorian
opart na jednym z listéw Tymoteusza do Sergiusza, przetozonego klasztoru Rab-
ban Szapur. Napisal go w konteks$cie watpliwosci Sergiusza, jakie si¢ wylonily
podczas lektury listow: Grzegorza z Nazjanzu do Kleonidosa i Nestoriusza do
Cyryla Aleksandryjskiego. Dotyczyly gtéwnie chrystologii. W dyspucie chodzito
o przyznanie racji Grzegorzowi z Nazjanzu, ktorego argumentacja postugiwat
sie Cyryl w polemice z Nestoriuszem.

Publikacja, wyjasniajac podstawowe pojecia, omawia zagadnienia herezji
i schizmy, ktore pojawialy sie¢ w poczatkach KoSciota. Czytelnik otrzymuje
w niej takze mozliwoS¢ zapoznania si¢ z dzietami 6wczesnych pisarzy, z ich
pogladami i opiniami dochodzacymi do gtosu w sporach z przedstawicielami
herezji. Pewnego rodzaju jej minusem, w niektdrych artykutach, jest brak szer-
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szego kontekstu historycznego. Wsérdd pozytywnych elementéw dostrzega sie
roznorodne formy uje¢ artykuléw, jak np. mowy Ariusza i Atanazego zawarte
w formie literackiej fikcji. Autorzy wskazuja na pewnego rodzaju pozytywna role
6wczesnych btedéw doktrynalnych tak dla poczatkéw, jak i dla wspotczesnego
Kosciota. Z pewnoScia inspirowaly poglebione studia nad doktryna katolicka
i troske o ortodoksyjnos¢ jej przekazywania. Wiele z artykutéw inspiruje do
podejmowania dalszych badan w zakresie rozwazanych zagadnien.

Lublin, KUL Tomasz Wrobel

Studia Soborowe, t. 2: Historia i recepcja Vaticanum II, cz. 2, red. M. Biatkowski,
Torun : Los, GroupMedia 2015, 856 s.

,Chrystus wczoraj i dzi§, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8) — te stowa
zawarte w LiScie do Hebrajczykow nalezy odnies$¢ do instytucji soboréw, ktore
w KoSciele posiadaja czcigodnag tradycje. Sobdr w KoSciele katolickim to zwo-
fanie przez papieza biskupéw w celu sprecyzowania prawdziwej nauki KoSciota.
To nauczanie ma charakter uroczysty oraz wskazuje na depozyt wiary, ktory
stanowi fundament ztozony przez Chrystusa w Kosciele.

W Kosciele katolickim odbylo si¢ 21 soboréw powszechnych. Wtasnie na nich
zostaly okreSlone dogmaty oraz sprecyzowana nauka KoSciota. Sobory w Kosciele
byly wydarzeniami, ktore okreSlaty nauke wspdlnoty ludu Bozego — KoSciota
pod wzgledem doktrynalnym, prawnym oraz pastoralnym. Sobor Watykanski I1
wpisuje sie w histori¢ soboréw powszechnych, ktore odcisnely znaczace znamie
na zyciu cztonkéw tej wspdlnoty. Postanowienia soborowe mialy na celu ukazac
nauke Kosciota w wymiarze zycia wspodtczesnego cztowieka. Papiez Jan XXIII
zwolujac ten sobor chceiat ukazac Kosciot jako Matke i Nauczycielke.

W 2015 r. KoSciét katolicki przezywat 50. rocznice zakoficzenie obrad Vatica-
num II. W tym duchu nalezy spojrze¢ na dosy¢ obszerne dzieto majace upamietnic
te rocznice pt. Studia soborowe. W pierwszym jego tomie (wydanym w 2013 r.)
zostaly poruszone tematy zwigzane z nauczaniem Vaticanum II. Natomiast tom
drugi pt. Historia i recepcja Vaticanum Il ukazat sic w dwoch czesciach. Czesé
pierwsza zostala opublikowana w roku 2014.

Druga czesé, ktora jest przedmiotem niniejszej recenzji, zajmuje si¢ przede
wszystkim recepcja postanowien soborowych, ktore dokonywatly si¢ w ciagu
tych lat w KoSciele na Swiecie. Recepcja jest to przetozenie postanowiefi, w tym
przypadku postanowien Vaticanum II, na codzienno$¢ zycia KoSciota lokalnego.

Monografia zostala podzielona na dwie czesci. Otrzymaly one wtasciwe sobie
tytuly: pierwsza czes¢ to — Historia epoki Vaticanum I1, a druga — Recepcja Vati-
canum II. W zamieszczonym na poczatku liScie kard. Kazimierz Nycz podkre-
§la, ze 50. rocznica zakonczenia Vaticanum Il ma stac si¢ szansa intelektualnej
refleksji nad tajemnica KoSciota oraz umocnienia wiary ludu Bozego. Zacheca,
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