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_ SZKOLNICTWO KATOLICKIE
W SWIETLE DOKUMENTU Z APARECIDY

Dokument koncowy V Ogolnej Konferencji Episkopatéw Ameryki
Yacinskiej i Karaibéw, znany powszechnie pod skrécong nazwa Apare-
cida', rzuca nowe $wiatlo na prowadzona przez Kosciét katolicki misje
ewangelizacji narodow w duchu Soboru Watykanskiego II. Odnoszac si¢
do wielu ptaszczyzn ewangelizacji, zwraca rOwniez uwage na niezastapiona
role, jaka w tym procesie powinny spetniaé katolickie instytucje oSwiato-
we: ,,Gdy moéwimy o chrzescijanskiej edukacji, rozumiemy, Ze nauczyciel
ksztattuje ucznia na cztowieka, w ktorym mieszka Jezus Chrystus”>.
Szkota, jako instytucja ksztaltujaca intelekt mtodego cztowieka, w jej
wymiarze katolickim staje zawsze przed szansa zaoferowania mtodemu
pokoleniu czego$ znacznie wigcej niz to, co proponuje mu wspotczesny
swiat. W obecnym czasie, kiedy wielu mtodych ludzi przezywa dramat
alienacji, zatracenia si¢ w licznych ofertach konsumpcyjnego stylu zycia
proponowanego przez §wiat. Jednoczes$nie cze$¢ chrzedcijanskich mat-
zonkow nie stwarza wlasnym dzieciom klimatu dojrzatej wiary w domu
rodzinnym. Dlatego szkota katolicka moze stac si¢ miejscem umozliwiaja-
cym uczniom przyjecie prawdy o Chrystusie, ktory chee ich prawdziwego,

KS. KRZYSZTOF MUDLAFF — mgr lic. teologii, ojciec duchowny w Gdanskim
Seminarium Duchownym.

''W roku 2007 biskupi krajow Ameryki Lacinskiej i Karaibow rozpoczeli w sanktuarium
maryjnym w Aparecidzie (Brazylia) seri¢ spotkan dotyczacych sposobu prowadzenia w swoich
krajach nowej ewangelizacji. Rezultatem tych spotkan jest dokument o nazwie Aparecida,
zaaprobowany przez papieza Benedykta X VI, ktory zalecit jego studium KosSciotowi kato-
lickiemu na $wiecie.

2 Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibéw, Aparecida. V Ogélna Kon-
ferencja Episkopatow Ameryki L.aciriskiej i Karaibow. Dokument koricowy. Jestesmy uczniami
i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody mialy w Nim zZycie, Gubin 2014, n. 332.
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trwatego dobra’. Mtody cztowiek szkoly katolickiej ma niepowtarzalna
szanse poznac i przyjac ten fakt nie tylko na lekcji religii, ale czerpiac ze
Swiadectwa zycia tych, ktorzy w szkole sa nie tylko jego nauczycielami, ale
w pewnym sensie duchowymi przewodnikami*. Szanujac wolnos$¢ sumienia
1 wolnos$¢ wyznania ,,edukacja jest «katolicka», poniewaz dla niej zasady
ewangeliczne staja si¢ normami edukacyjnymi”. Nie chodzi jednak o to,
aby na wszystkich zajeciach uczen byl ewangelizowany wprost, ale o to,
aby mogt na zdobywang wiedze spojrzec takze w aspekcie religijnym.
Dokument z Aparecidy stanowi inspiracje do zweryfikowania misji
ewangelizacyjnej, ktorej podejmuja sie szkoly katolickie, z jeszcze jedne-
go powodu: chodzi mianowicie o ukazanie mtodemu cztowiekowi ideatu
zycia we wspolnocie®. ,,Biorac pod uwage fakt, iz wielu jest wykluczonych,
Kosciét powinien sprzyjaé edukacji formalnej i nieformalnej na wysokim
poziomie, ktora bedzie dostepna dla wszystkich, a szczegdlnie dla najbied-
niejszych””. Wykluczenie, o ktérym mowa w dokumencie, ma w naszych cza-
sach bardzo szerokie podtoze: stanowi je wspomniane ubdstwo materialne,
ale rowniez problem nieumiejetnosci odnalezienia si¢ w grupie rowiesnicze;.
Mtodzi, nie umiejac nawiazywac relacji z innymi, zamykaja si¢ w swoim
Swiecie, a samotno$¢ ukrywaja pod pozorem stuchania muzyki, czytania,
zainteresowania multimediami. Przed szkotg katolickq stoi zatem wyzwanie
takiego oddziatywania na uczniéw (réwniez w wymiarze nieformalnym),
aby potrafili odnaleZ¢ si¢ w grupie réwieSniczej przez zbudowanie auten-
tycznej wspolnoty uczniéw Chrystusa wzniesionej na fundamencie wiary®.
Omawiany w niniejszym artykule dokument KoSciota katolickiego
dotyczacy sposobu prowadzenia nowej ewangelizacji we wspotczesnym
Swiecie, cho¢ wypracowany przez biskupow latynoamerykanskich (wsrod
ktorych gléwna role odegral kard. J. Bergoglio), zalecany jest przez
obecnego papieza Franciszka jako godny najwyzszej uwagi dla catego
Kosciota powszechnego’. W zwigzku z tym warto postawic sobie pytanie,
czy w ciggu wiekow idea i dziatalno§¢ szkoty katolickiej spetnialy misje
ewangelizacyjna w takiej optyce, jaka zostata nakreslona w dokumencie

3 Por. tamze, n. 29.

4 Por. tamze, n. 337-338.

> Tamze, n. 335.

¢ Por. tamze, n. 334.

7 Por. tamze.

8 Por. tamze, n. 329-330.

 Zob. Wywiad z papiezem Franciszkiem, Aparecida, s. 7-9.
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Aparecida? Czy w historii szkolnictwa katolickiego widoczny jest progres
w aspekcie ewangelizacyjnym?

W kontekscie powyzszych uwag wydaje sie stuszne podjaé temat for-
macji chrzescijanskiej. W niniejszym opracowaniu gléwny akcent zostaje
potozony nie tyle na genezg szkot katolickich czy raczej koscielnych, ale
na refleksje, na ile w historii edukacji katolickiej obecne jest takie od-
dzialywanie wychowawcze i intelektualne na mtodego cztowieka, ktore
by prowadzito go do osobistego spotkania z Jezusem Chrystusem.

1. Poczatki nauczania koscielnego

Zrédha, z ktérego wyplywa sama idea szkolnictwa koscielnego, nalezy
szukaé w nakazie misyjnym Chrystusa — ostatnim Jego przykazaniu: ,,IdZcie
i czyficie uczniami wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna
i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywac wszystko, co wam przykazatem”
(Mt 28, 19-20). Dar odkupienia zyskuje zatem zasieg uniwersalny, dzieki
ktéremu kazdy cztowiek ma prawo czu¢ si¢ dzieckiem Bozym'®. W pole-
ceniu Chrystusa nie chodzi o nauczanie w sensie doktrynalnym, ani tez
o zdobywanie wigkszej wiedzy o Jezusie, ale o pomnazanie liczby Jego
uczniéw dzieki osobistemu duchowemu spotkaniu z Nim. W pierwszych
wiekach chrzescijanstwa wlasnie ta postawa chrzescijan staje sie rysem
charakterystycznym: nauczanie o Chrystusie ma prowadzi¢ do osobiste-
go spotkania z Nim przez wiare. Wyznawcy Chrystusa, ktdrzy docieraja
do Rzymu i tam nauczaja zasad nowej religii, stykaja sie ze szkotami
poganskimi, na ktore mtody Koscidt patrzy obojetnym wzrokiem. W tym
czasie chrzescijanie nie posiadajg wlasnych szkot nie tylko ze wzgledow
formalnych oraz braku odpowiedniej literatury, ale przede wszystkim
z powodu przesladowan, wyrazajacych spoteczng pogarde dla wyznawcow
nowej religii. Z biegiem czasu jednak, kiedy gminy chrzescijan przyjmuja
do swojego grona nie tylko ubogich, ale tez i maj¢tnych oraz bogatszych
kulturowo, Kosciét zmuszony jest zweryfikowac swoje stanowisko!'. Mimo
zagrozenia wplywami szkot poganskich, np. poezji, niektorzy probuja go-
dzi¢ chrzescijanstwo ze starozytnoscia klasyczna. Widac to na przyktadzie
$w. Hieronima ze Strygonu (331-420)"2, pozostajacego pod urokiem glebi

" Tajemnice odkupienia cztowieka porusza obszernie w: Tajemnica odkupienia, Po-
znan 1997 (Kolekcja ,, Communio”, t. 11).

1 Por. W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspolczesnej szkole katolickiej, Warszawa 2010, s. 37.
2 Hieronim proponowat, aby oczysci¢ kulture poganska ze szkodliwych tresci i przysto-
sowac ja do swiatopogladu chrzescijanskiego.
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literatury poganskiej. Ten wybitny mysliciel chrzescijanski, pdZniejszy
tlumacz Biblii na jezyk tacinski, tzw. Wulgaty, proponuje kompromis po-
miedzy naukg chrzeScijanska a nauka wyktadana w szkotach poganskich.
Jest on wyraznie obecny w Srodowisku greckich Ojcéw Kosciota, ktorzy
w swoich pismach nie rezygnowali z literatury poganskiej.

Na Zachodzie percepcja pogladéow Ojcéw Wschodnich nie jest juz
taka fatwa ze wzgledu na wspomnienie krwawych przes§ladowan za wiare.
Tutaj nieche¢ do szkot poganskich jest widoczna bardzo wyraznie. Jednak
dzigki wysitkom na przyktad Tertuliana (160-394), sw. Bazylego (329-379),
Sw. Grzegorza (335-394) czy wspomnianego $w. Hieronima, nauka szkolna
zostaje powoli przystosowywana do wymogow zZycia chrzescijanskiego™.
W tym okresie na uwage zastluguja wypowiedzi innych wielkich Swigtych,
ktorzy w swoich pismach zabieraja gltos w kwestii wychowania i ksztatcenia
mtodego pokolenia. Sw. Cyprian (215-258) kladzie nacisk na réwnosé
wobec Boga tak dziecka, jak i osoby dorostej, podkreslajac w tym kontek-
Scie wage wychowania religijnego’. Sw. Augustyn (354-430) natomiast
w dziele De catechizandis rudibus (Poczqtkowe nauczanie katechizmu)
ktadzie akcent na cechy, jakimi powinien si¢ odznaczaé¢ dobry wycho-
wawca, wyszczegolniajac m.in. rado$¢ nauczania, ktéra oddziatuje na
wychowankow. Mitosé, serdecznos¢ 1 uprzejmos¢ wobec wychowankow,
zaniechanie dazenia do osiagniecia dla siebie stawy, postawa cierpliwo-
Sci i zaufania Bogu tak, by to Bog przemawiat przez usta nauczyciela,
sprawiaja, ze jego powotlanie jest w petni realizowane. W nauczaniu
Sw. Augustyna wida¢ wyraznie idee promowang w dokumencie z Apa-
recidy, ktéry nauczyciela ukazuje nie tylko jako tego, ktéry przekazuje
wiedze, ale jako mistrza duchowego, Swiadka Chrystusa, prowadzacego
uczniéw do zywej relacji z Bogiem.

W powyzszych analizach na uwage zashuguja réwniez w omawianej
epoce pisma $w. Jana Chryzostoma, ktory w dziele O wychowaniu dzieci,
w podobnym do $w. Augustyna tonie, w nastepujacy sposob ttumaczy role
odpowiedzialnego wychowawcy: ,,Prawdziwy nauczyciel i wychowawca
musi zaangazowac sie w wykonywane zadanie tak, by przekazat cala ma-
dros¢ Pisma Swietego, dzieki czemu wychowanek trwa w wierze, mitosci,

13 Por. Cichosz, Pedagogia wiary, s. 38.

4 Por. T. Bilicki, Dziecko i wychowanie w pedagogii Jana Pawla II — na podstawie en-
cyklik, adhortacji, wybranych listow i przemowien, Krakéw 2000, s. 31.

5Por. Augustyn z Hippony, Poczqtkowe nauczanie katechizmu, 11, 4, w: tenze,
Pisma katechetyczne, red. J. Sajdek, Poznan 1929, s. 5-7.
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skromnosci i $wietosci” . Analogicznie podchodza do kwestii wychowania
w szkole koscielnej'” Ojcowie KoSciota, dla ktérych absolutnym prioryte-
tem wychowawczym jest wychowanie do wiary. I tak, s$w. Klemens Alek-
sandryjski w dziele Pedagog przekonuje, ze wychowanie chrzeScijanskie
polega na dazeniu do nowego zycia, to znaczy do zycia w bliskoSci Boga'®.

Wizja szkolnictwa katolickiego wypracowana przez episkopat krajow
Ameryki Pid. i Karaibow jest wyraZznie zauwazalna w starozytnej koncepcji
wychowania i ksztalcenia mtodego cztowieka: priorytetem w tym procesie
jest osoba Jezusa Chrystusa, ku ktoremu zmierzaja wszystkie dziatania
edukacyjne i wychowawcze. To Jezus jest punktem odniesienia dla na-
uczycieli, ktorych zadaniem jest najpierw uformowac czlowieczenstwo
ucznia w oparciu o poznanie i doSwiadczenie Jego osoby, a nastepnie,
opierajac si¢ na tym doswiadczeniu, przekazywaé wiedze". W nauczaniu
chrzesScijanskich pisarzy starozytnych wyraznie widac spojnosc ze wspot-
czesng mysla biskupéw krajow latynoamerykanskich, ktorzy z jednej
strony przypominaja o wielkiej wrazliwo$ci mtodych ludzi na odkrywanie
swojego powotania do bycia przyjaciétmi i uczniami Chrystusa®, z drugiej
za$ klada nacisk na takie dzialanie ze strony wychowawcow katolickich
placowek edukacyjnych, ktére ukazywatoby osobe Jezusa Chrystusa
jako Tego, ktdry uwzniosla i nobilituje osobe ludzka, nadaje wartosc jej
egzystencji i stanowi doskonaty przyktad zycia?'.

2. Recepcja szkolnictwa w Sredniowieczu

Czasy Sredniowiecza charakteryzuje zasada cuius regio, eius religio®.
Przyjecie przez whadcow chrztu podyktowane jest nie tylko wzgledami po-
litycznymi, ale przede wszystkim checia dotaczenia do grona spoteczenstw

6Jan Chryzostom, O wychowaniu dzieci, w: tenze, O malzefistwie, wychowaniu
dzieci i ascezie, thum. W. Kania, Warszawa 1974, s. 5-6.

7' Wigcej na ten temat zob. W. Cichosz, Od szkoly koscielnej do szkoly swieckiej, ComP,
27(2007), nr 3(159), s. 17-32.

8 Por. H. Campenhausen, Ojcowie Kosciola, Warszawa 1967, s. 34-36.

1 Por. Aparecida, n. 335.

20 Por. tamze, n. 443.

21 Por. tamze, n. 335.

2 Czyje panowanie, tego religia”. Zasada ta wyrazata prawo panujacego do narzucania
poddanym wiasnego wyznania. Byla juz stosowana w najstarszych formach rzadzenia spo-
lecznosciami czasow przedchrzedcijanskich ze wzgledu na to, ze religie¢ uwazano za gtéwny
czynnik centralizujacy zycie spoteczno-polityczne. Po uzyskaniu przez chrzescijanstwo wolnosci
(313 r.) zasade te zaczeli stosowac takze whadey chrzedcijafiscy, poniewaz stanowila ona dla
nich gtéwny czynnik ewangelizacyjny na podleglych im terytoriach.
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kultury basenu Morza Srédziemnego. U poczatkéw szkolnictwa staja pierwsi
wiadcy, ktorzy funduja i utrzymuja zakony (gtéwnie benedyktyni, cystersi,
kartuzi, nastepnie jezuici, oratorianie, pijarzy, somaskowie, barnabici,
teatyni)®, wypelniajace w ten sposob swoj charyzmat ewangelizacyjny, po-
legajacy na przekazaniu mtodemu pokoleniu zasad zycia chrzescijafiskiego
nie tylko na poziomie religijnym, ale réwniez praktycznym i naukowym?.

Znakomitym wladcg i promotorem edukacji oraz kultury w Srednio-
wiecznej Europie byt krol Frankow i cesarz rzymski Karol Wielki (742-814)
z dynastii Karolingéw. Priorytetem jego dzialan bylo umacnianie i krze-
wienie wiary chrzedcijanskiej, a szkota i wychowanie mialy petnié role
stuzebng w stosunku zaréwno do pafstwa, jak i KoSciota®. Cesarz, bedacy
pod wplywem autorytetu angielskich zakonnikéw, pragnat, aby kazdy
chrzedcijanin byt cztowiekiem ,,o§wieconym” w zakresie wyznawania wia-
ry*. Od tego czasu edukacja stala si¢ procesem bardziej zorganizowanym.
Przy zakonach zaczely powstawac pierwsze szkoty klasztorne, podczas gdy
biskupi, pozostajacy pod wplywem kolejnych papiezy, zaktadali szkoty ka-
tedralne?. Klasztorne osrodki edukacyjne klady nacisk na wyksztalcenie
praktyczne (cystersi zaktadali pierwsze szkoly rolnicze, uczac zasad uprawy
roli, prowadzenia ksiag inwentarzowych; benedyktyni ksztalcili mtodziez
szlachecka w kierunku umiejetnosci czytania i pisania). Warto nadmienic,
ze w tym czasie nie przywigzywato si¢ uwagi do ksztatcenia w zakresie nauk
przyrodniczych. Z kolei szkoly katedralne, opierajac si¢ na wiedzy zdobytej
w szkole klasztornej, stawialy sobie za cel wykorzystanie programu eduka-
cyjno-wychowawczego, aby podnies$¢ poziom wyksztalcenia duchowiefistwa
diecezjalnego. Nie sposdb w tym miejscu pominaé zarzadzenia papieza
Euzebiusza I (654-657), ktéry nakazal prowadzenie szkot przy kazdej
parafii, co jednak nie przyjeto sie — przynajmniej w poczatkowej fazie — ze
wzgledu na brak wystarczajacej liczby nauczycieli. Na dzialalno$¢ tego
typu placéwek mogly liczy¢ jedynie wicksze skupiska miejskie, w ktorych
nauczano podstaw liczenia i gramatyki tacinskiej?.

2 Por. W. Cichosz, Formacyjna rola szkoly katolickiej, Pelplin 2007.

% Por. D. Kempa, Historia szkolnictwa katolickiego w Polsce, w: Szkolnictwo katolickie
w Polsce, Krakéw 1999, s. 9.

% Por. M. Serejski, Karol Wielki na tle swoich czaséw, Warszawa 1959.

% Por. Cichosz, Pedagogia wiary, s. 44.

2 Por. S. Kot, Historia wychowania. Od starozytnej Grecji do potowy wieku XVIII, t. 1,
Warszawa 1995, s. 130-144.

2 Por. L. Kurdybacha, Dzieje oswiaty koscielnej do korica XVIII wieku, Warszawa 1949.
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W tym okresie ksztatcenie oparte byto na nauce tzw. siedmiu sztuk
wyzwolonych — siedmiu umiejetnosci godnych cztowieka wolnego. Skta-
daly si¢ na nie tzw. trivium i quadrivium. Pierwsze obejmowalo grama-
tyke, tzn. bieglto$¢ postugiwania si¢ facina; dialektyke, czyli logike; oraz
retoryke, tj. umiejetnoS¢ przemawiania, stajac si¢ jednoczesnie wstepem
do kolejnego etapu nauki. Quadrivium to nauka o liczbach rozwazanych
w nastgpujacych aspektach: przestrzen (geometria), czas (muzyka), ruch
i przestrzen (astronomia), liczby czyste (arytmetyka). Uzyskanie tytutu
magistra siedmiu sztuk wyzwolonych uprawniato w tym czasie do dalszych
studiéw uniwersyteckich na kierunkach prawa, medycyny lub teologii®.
Trudno okresli¢, na ile Sredniowieczne szkolnictwo prowadzito mtodych
ludzi do edukacji w wierze*. Wyniki badan historycznych wskazuja, ze ro-
zumienie wiary ludzi tej epoki nie siegato glebi relacji z Jezusem, a jedynie
zachowywania zalecanych przez Kosciot zasad postepowania®. Ponadto
dziatalno$¢ KoSciota w omawianej epoce skupiata sie¢ gléwnie na prze-
kazywaniu wiedzy i jej praktycznym zastosowaniu, co spychato na dalszy
plan zywa wi¢z z Bogiem®?. Niemniej jednak, co zauwaza tez Aparecida,
,prawo do nauczania jest niezbywalna podstawa KoSciota™*. Nalezy zwro-
ci¢ uwagg, ze epoka Sredniowiecza ktadta nacisk na wychowanie gtéwnie
w oparciu o poboznos¢ ludowa, ktorej wage docenia rowniez Dokument
z Aparecidy. Ona bowiem, przenikajac delikatnie egzystencje wierzacego,
moze sta¢ si¢ niezbednym punktem wyjscia do poglebienia wiary i pro-
wadzi¢ ku dojrzatosci*: ,,Poboznos$¢ ludowa jest uprawnionym sposobem
przezywania wiary, bycia czeécig Kosciota”®. Tak obecnie, jak i w odlegtej
epoce Sredniowiecza, prosty sposob przezywania wiezi z Bogiem oddziatuje
wychowawczo na wielu mtodych ludzi, bowiem ,,poboznos¢ ludowa zawiera
i wyraza ogromne poczucie transcendencji, jaka$ spontaniczng zdolno$¢
znajdowania oparcia w Bogu oraz prawdziwe do$wiadczenie teologalne;j
mitosci. [...] To duchowos¢ weielona w kulture prostych ludzi, ktora przez
to nie jest mniej duchowa, lecz duchowa na inny sposob”.

¥ Por. Cichosz, Formacyjna rola szkoly katolickiej.

3 Por. Aparecida, n. 338.

31 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, Krakéw 2012, s. 46.
32 Por. Aparecida, n. 336.

3 Tamze, n. 339.

3 Por. tamze, n. 261-262.

¥ Tamze, n. 264.

3 Tamze, n. 263.
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3. Edukacja koscielna w epoce odrodzenia

W epoce renesansu pojawit sie nowy kierunek myslowy, zwany humani-
zmem (fac. humanus —ludzki), ktory ktadl nacisk na to, co doczesne, prag-
matyczne, zwracajac si¢ jednoczesnie ku kulturze antyczne;j. Taki sposob
patrzenia na $wiat znalazt swoje odbicie rowniez w kulturze i edukac;ji®’.
Renesansowa odnowa szkoly w dalszym ciagu pozostata w Scistej relacji
z KosSciotem i zyciem religijnym narodéw™®. Zasadniczy zwrot w edukacji
omawianego okresu historycznego spowodowany zostal reformacja Marcina
Lutra (1483-1546), ktory w swoim katechizmie mniej eksponuje wartosci
religijne, by zasadnicza uwage zwrdci¢ na wychowanie moralne. Dzigki
zabiegom Filipa Melanchtona (1497-1560) program formacji i nauczania
protestanckiego wszedt do szkolnictwa podstawowego, Sredniego, a nawet
wyzszego®. Silne wplywy protestanckie dominowaly nad szkolnictwem
koscielnym (katolickim). Wobec zaistnialej sytuacji ratunkiem stato si¢
powstanie zakonu jezuitow. Chociaz pierwotnym celem ich zatozyciela,
Ignacego Loyoli (1491-1556), nie byta dziatalno$¢ edukacyjna®, jednak
wykorzystali ten fakt dla formowania przysztych zakonnikéw, w tym elit*,
opierajac si¢ na programie humanistycznym (gléwnie trivium i teatr szkol-
ny)*. Szacuje si¢, ze do konca XVI wieku kolegia jezuickie opuscito co
najmniej kilkanascie tysiecy mtodych ludzi posiadajacych gruntowna wiedze
z zakresu teologii, filozofii, a przede wszystkim logiki i retoryki®.

Duch czasu wywarl wpltyw na uksztaltowanie si¢ nowego modelu
szkoty — tzw. szkoty encyklopedycznej, nastawionej na nauczanie przed-
miotow Scistych, jezykow narodowych, a takze na wychowanie obywatelskie
1 patriotyczne. Nurt ten w szkotach katolickich reprezentuja oratorianie,
jezuici, a nastepnie pijarzy (Klerycy Regularni Ubodzy Matki Bozej Szkot

3 Por. Kot, Historia wychowania, t. 1, s. 198-208.

¥ Por. Cichosz, Pedagogia wiary, s. 47; E. Paul, Geschichte der christlichen Erziehung,
t. 2, Frieburg in. Br. 1995.

¥ Por. L. Mokrzecki, Wokét staropolskiej nauki i oswiaty. Gdarisk — Prusy Krolewskie
— Rzeczpospolita, Gdansk 2001.

“Por. A. Wielgus, Personalistyczne aspekty pedagogii ignacjaniskiej, w: Personalistyczny
wymiar filozofii wychowania, Lublin 2009 (Biblioteka katedry filozofii wychowania).

“ Por. Kot, Historia wychowania, t. 1, s. 101-102.

2 Por. Lacina jako jezyk elit, red. J. Axer, Warszawa 2004.

# Por. K. Puchowski, Between ,,orator christianus” and , orator politicus”. Historical
Education and Books in Jesuit Colleges in Poland an Lithuania (1565-1773), ,,Paedagogica
Historica”, 37(2002), nr 1: Books and Education. 500 Years of Reading and Learning, ed.
M. del Mar del Pozo Anders [i in.], Gent 2002.
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Poboznych). Hastem przewodnim ich dziatalnoSci edukacyjne;j staty si¢
stowa: pietas et littere (pobozno$¢ i nauka). Prowadzone przez zakonni-
kow Szkoly Pobozne ksztattowaly wychowankow w duchu patriotycznym
na dobrych chrzescijan i obywateli**. Warto w tym miejscu wspomnie¢
o nieprzecietnej roli, ktéra w omawianym okresie historycznym petnili
na ptaszczyznie wychowania teatyni (Zakon Klerykéw Regularnych
Teatynow zatozony we Wloszech w 1517 roku). Sprowadzeni do Polski
w 1664 roku, odegrali wazna role w ksztalceniu na wysokim poziomie
nie tylko katolickich duchownych, ale réwniez grekokatolikéw i Ormian.

Powyzsza zwigzta charakterystyka omawianej epoki w perspektywie
edukacji wskazuje, ze pomimo obecnosci w oswiacie tendencji pragma-
tycznych, w koncepcji nauczania wida¢ oddziatywanie postawy, ktorg
Dokument z Aparecidy okresla jako promowanie catoSciowej formac;ji
cztowieka, uwzgledniajac jego tozsamos¢ eklezjalng i kulturowa®. Na
tym polu nalezy doceni¢ szczegdlnie placowki edukacyjne prowadzone
przez pijaréw, ktorzy za cel postawili wychowanie miodziezy na ludzi
poboznych i gorliwych patriotéw, co umozliwia w konsekwencji prowa-
dzenie uczciwego dialogu miedzy wiarg a rozumem i wiarg a kultura,
promowane réwniez w nauczaniu biskupow latynoamerykanskich*. Idea
nauczania, obecna w epoce odrodzenia zaktada, ze cztowiek tylko wtedy
bedzie wykorzystywal dobra ziemskie we wtasciwy sposob, kiedy jego duch
zostanie uformowany w oparciu o zasady ewangeliczne. Te samg mysl
znajdujemy w przemoOwieniu papieza Benedykta X VI z okazji inauguracji
V Konferencji Ogolnej Episkopatéw Ameryki Lacifiskiej i Karaibow:
,, L'ylko ten, kto uznaje Boga, zna rzeczywisto$¢ i moze odpowiedzieé na
nig w sposob odpowiedni i prawdziwie ludzki”¥’. Nietrudno dostrzec, ze
renesansowa koncepcja edukacyjna jest bliska zatlozeniom wspotczesnej
szkoly katolickiej, ktora stawia sobie za zadanie wychowanie mtodego
cztowieka w wierze*, ale rowniez uformowanie go w duchu glebokiego
patriotyzmu, ktOry z kolei ma znaleZ¢ odbicie w jego zaangazowaniu
spolecznym, a takze politycznym*. Benedykt XVI we wspomnianym
wczesniej przemowieniu inauguracyjnym ubolewa nad tym, Ze obecnie

4 Por. Cichosz, Pedagogia wiary, s. 51.
4 Por. Aparecida, n. 337.

4 Por. tamze, n. 342.

4 Tamze, n. 142.

“ Por. tamze, n. 335.

4 Por. tamze, n. 506-507.
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brakuje ,,w zyciu politycznym, w §rodkach przekazu i w srodowisku aka-
demickim gtosow i inicjatyw lideréw katolickich, wyrdzniajacych si¢ silng
osobowoscig i wielkodusznym poswieceniem, ktdrzy by postepowali kon-
sekwentnie, zgodnie ze swymi etycznymi i religijnymi przekonaniami”.
Katolicka edukacja zatem, poczawszy od epoki renesansu az po dzien
dzisiejszy, odczytuje jako swoje powotanie wypelnienie luki istniejacej
w przestrzeni publicznej prawda Ewangelii, ktora jako jedyna jest w stanie
uczyni¢ Swiat ludzkim, sprawiedliwym i bezpiecznym.

4. Szkolnictwo Kkatolickie w epoce oSwiecenia

Okoto potowy XVIII wieku dato sie w Europie zauwazy¢ coraz wicksze
niezadowolenie z edukacji prowadzonej przez szkoty koscielne’'. Nowy
prad myslowy, krytycznie odnoszacy si¢ wobec tradycji i autorytetow,
promujacy racjonalizm i empiryzm w dziedzinie poznania, zostal nazwany
oSwieceniem. Mysl oSwieceniowa, kierujac sie rozumowa metoda dazenia
do wiedzy (kult rozumu), niechetnie odnosita si¢ do religii objawionych
i instytucji koscielnych®’. We Francji pojawily si¢ hasta wychowania naro-
dowego i coraz dobitniej podnosity si¢ gltosy, aby od wychowania odsunaé
Kosciét. Ta sytuacja stata sie punktem granicznym pomiedzy szkota
kosScielng a szkota Swiecka®. Najdotkliwiej doSwiadczyly owej zmiany
szkoly jezuickie, ktére posadzane o prowadzenie intryg politycznych,
brak zawodowych nauczycieli, ksztatcenie w duchu zakonnym, zostaly
zamkniete, co w konsekwencji doprowadzito do kasaty zakonu (1773).
Pierwsza taka decyzja zostata podjeta przez parlament bretofiski na
wniosek René de la Chalotais, uwazajacego, Zze to panstwo powinno
kontrolowac¢ szkolnictwo™. Nie oznaczalo to jednak sekularyzacji o§wiaty.
Choc¢ la Chalotais cenil sobie dzialalnos$¢ edukacyjna prowadzona przez
duchownych, potrafil jednocze$nie skrupulatnie wyliczac jej stabe punkty.
Ostatecznie edukacja przeszta pod nadzor panstwa, jednak to duchowni
stanowili w niej gléwny pion wychowawczy.

0 Tamze, n. 502.

S Por. S. Janeczek, Edukacja oswieceniowa a szkola tradycyjna. Z dziejow kultury
intelektualnej i filozoficznej, Lublin 2008.

32 Por. Cichosz, Pedagogia wiary, s. 53.

3 Por. tenze, Od szkoly koscielnej do szkoly swieckiej, s. 17-32.

3 Por. tamze.

3 Por.J. Viguerie, Les colléges en France, w: Histoire mondiale de I'éducation, t. 2,
Paris 1981; M.M. Compére, Du collége au lycée (1500-1850), Paris 1985.
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Hasta lansowane we Francji odbily si¢ szerokim echem w catej Europie.
W Niemczech pafistwo przejeto kontrole nad oswiata w roku 1787. W Austrii
dokonalo si¢ to wezesniej (1764), jednak — co ciekawe — jednym z gtéwnych
dziataczy os§wiatowych byta osoba duchowna, ks. Ferdynand Kindermann.
W Polsce natomiast dogodne warunki dla rozwoju o$wiaty stworzyto objecie
tronu przez kréla Stanistawa Augusta Poniatowskiego, zwolennika racjona-
listycznej filozofii oswiecenia’. Za jego panowania, w roku kasaty zakonu
jezuitéw, zostata powolana Komisja Edukacji Narodowej (14 X 1773),
wprowadzajaca nowoczesng reforme edukacji 6wczesnej szkoty.

Oswiecenie zainicjowato zatem dtugofalowy proces laicyzacji szkoty.
W fazie poczatkowe] obserwujemy zeSwiecczenie szkoly koscielnej, rozumia-
ne jako przekazanie nadzoru nad wychowaniem mtodego pokolenia osobom
Swieckim. Mozna si¢ tu dopatrze¢ kilku waznych korzysci: udoskonalona
organizacja wychowania publicznego, tworzenie edukacji wielokulturowej
i wielowyznaniowej, stworzenie ogllnego planu edukacyjnego, spisu obo-
wigzujacych podrecznikéw i przygotowanie odpowiedniej kadry nauczycieli
swieckich. Jednak nalezy zauwazy¢, ze tym samym nauczanie religii odby-
walo si¢ juz na zdecydowanie nizszym poziomie, a zycie religijne zostato
ograniczone wylacznie do koSciotéw. Proces laicyzacji oSwiaty postepowat
jednak w dalszych latach w kierunku ,,odreligijnienia i odkoScielnienia™’
szkoly i wychowania. W tym kontekscie dochodzimy do kluczowego zna-
czenia stowa ideologia. Chociaz swoimi korzeniami siega starozytnosci,
jest neologizmem oswieceniowym. Po raz pierwszy, w celu dyskredytacji
metafizyki i religii uzyt go w 1796 roku Antoine-Louis-Claude Destutt de
Tracy, jeden z czotowych przedstawicieli Rewolucji Francuskiej. Dlatego
tez walka z KoSciolem w tym czasie stata si¢ nie tylko walkg o wplywy, ale
siegata najglebszych podstaw cywilizacyjnych®. Nalezy jednak zaznaczy¢,
ze cho¢ szkota katolicka jako instytucja przestata istnie¢, to jednak wielu
duchownych, posiadajac wtasciwe kwalifikacje, z zaangazowaniem odda-
walo sie w tym okresie pracy pedagogicznej, uwazajac ja za Zyciowa misje.

Powyzsze refleksje prezentuja epoke oSwiecenia jako wiek przewagi
rozumu nad duchem, a wszelkie przejawy religijnoSci postrzegane sa
jako przejaw ludzkiej staboSci i ograniczone postrzeganie Swiata. Na-
uczanie KoSciola sprzegajace gloszenie Ewangelii i Tradycji oceniane

% Por. Cichosz, Pedagogia wiary, s. 56.
S Tenze, Od szkoly koscielnej do szkoly Swieckiej, s. 13.
% Por. tamze, s. 11-12.
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byto jako zagrozenie dla wszechstronnego rozwoju cztowieka. Doku-
ment z Aparecidy bardzo precyzyjnie komentuje tego typu postawe
iwyjasnia, Ze ,,BOg nas kocha, ze Jego istnienie nie jest zagrozeniem dla
cztowieka, ze On jest blisko nas ze zbawcza i uwalniajaca moca swojego
Krolestwa [...]. My, chrzeScijanie, jesteSmy tymi, ktOrzy przynosza Dobra
Nowine ludzko$ci. Nie jesteSmy prorokami nieszczescia”. To whasnie
Dobra Nowina umozliwia cztowiekowi wszechstronny rozwdj, otwierajac
go na transcendencje®. Autorzy Dokumentu, opierajgc si¢ na nauczaniu
Soboru Watykaniskiego II, przypominaja: ,,Dzieci i mtodziez majq prawo,
aby pobudzano ich do oceny wartosci moralnych wedle prawidtowego
sumienia i przyjmowania owych wartosci przez osobisty wybor, a rowniez
do bycia zachgcanymi do poznania i mitowania bardziej Boga”¢!. Twdrcy
o$wieceniowej koncepcji wychowania czlowieka narzucali spoteczefistwu
model edukacyjny ograniczajacy w znacznym stopniu odniesienie do
Boga, ktory jest sama Prawda, w procesie formacji mtodego pokolenia,
za$ tworcy Aparecidy w trafny sposob przypominaja, ze ,,gdy prawda, do-
bro i piekno zostaja oddzielone, a ludzie i dotyczace ich fundamentalne
potrzeby nie stanowia kryterium etycznego, nauka i technika zwracaja
sie przeciwko cztowiekowi, ktory je stworzyl”®%.

5. Szkolnictwo katolickie wobec wplywow postmodernizmu

Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego w dokumencie Szkofa kato-
licka u progu trzeciego tysigclecia, okreslajac nowe wyzwania, przed ktérymi
stoi wspotczesna edukacja katolicka, zwraca szczegdlng uwage na kryzys
wartosci, przybierajacy formy powszechnego subiektywizmu, relatywizmu
moralnego i nihilizmu®. Benedykt XVI w swojej pierwszej encyklice Deus
caritas est thumaczy, ze kryzys ten obecny jest przede wszystkim w nieostro-
Sci i wzglednosci jezyka. Za przyklad stuzy papiezowi rozumienie stowa
,mito$¢”, ktdremu nadawane jest zupetnie rézne znaczenie®. To samo
dotyczy takich termindw, jak: ,,osoba”, ,,wartoSci osobowe”, czy ,,wolno$¢

% Aparecida, n. 30.
% Por. tamze, n. 481.

1 Sobor Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzeScijanskim Gravissimum edu-
cationis, Rzym 1965, n. 1.

2 Aparecida, n. 123.

8 Por. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Szkola katolicka u progu trzeciego
tysigclecia, Rzym 1997, n. 1.

% Por. DCE, n. 2.
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osoby”. Mimo iz funkcjonuja one jako wspodlne dla jezyka wspotczesnych
teorii i koncepcji pedagogicznych, czesto uniemozliwiaja porozumienie®.

Po raz pierwszy terminu ,,postmodernizm” uzyt w 1917 roku R. Pan-
nwitz w ksiazce Kryzys europejskiej kultury, okre§lajac nim cztowieka
sprawnego fizycznie, madrego, samoswiadomego, wytresowanego po
stuzbie wojskowej, przygotowanego religijnie®, jednak powszechnego
znaczenia zaczal nabieraé w latach siedemdziesiatych XX wieku i odnosi
sie rowniez do naukoznawstwa, teologii, prawa i etyki®.

Postmodernizm nie jest kierunkiem jednorodnym zaréwno pod
wzgledem tematyki, jak i zadan, ktore sobie stawia. Jest rdznie postrze-
gany w zalezno$ci od kraju, a takze sytuacji spotecznej i kulturalne;j®.
Istnieje rowniez rozrdznienie postmodernizmu ze wzgledu na kryterium
ideowo-$wiatopogladowe na ateistyczny i chrzescijanski®. Mozna zatem
stwierdzi¢, ze postmodernizm nie jest zjawiskiem jednolitym, zas$ Srodowi-
skiem, ktore najbardziej sprzyja jego rozwojowi, jest klimat relatywizmu
charakteryzujacy wspolczesnos¢ (ponowoczesnosc). Zdaniem Beaty
Kostrubiec cechuje go subiektywizm, gloryfikacja wolnoSci osobistej,
odrzucenie zasad uniwersalnych, subiektywizm przezy¢ estetycznych
stawianych ponad normy etyczne™.

Moéwigc o zjawisku postmodernizmu (ponowoczesnos$ci) nalezy go
potaczyC z tzw. ,,tozsamoscia indywidualng”, na ktora sktadaja sie dwa
zasadnicze watki: 1) ciaglo$¢ — kazdy czlowiek posiada cechy jemu tylko
wiasciwe i niezmieniajace si¢ wraz z uplywem czasu i 2) poczucie odrgbnosci
— cechy wyjatkowe, ktére 6w indywidualizm konstytuuja’™. W spoteczen-
stwie tradycyjnym tozsamoS¢ ta jest stata, uporzadkowana i niezmienna,
za$ w mentalnoSci cztowieka ponowoczesnego wszystkie powyzsze aspekty
ulegaja zmianie: to, co dzisiaj jest wartoSciowe, jutro te wartoS¢ traci.
Dotyczy to zaréwno wyksztatcenia, zawodu, miejsca pracy, zamieszkania,

8 Por. G. Reale, Metafizyka osoby jako podstawa wychowania, w: Personalistyczny
wymiar filozofii wychowania, red. A. Szudra, K. Uzar, Lublin 2009, s. 23-44.

% Por. B. Sliwerski, Wspdlczesne teorie i nurty wychowania, Krakéw 2001, s. 357.

7 Por. tamze, s. 358.

8 Por. E. Gellner, Postmodernizm, rozum i religia, Warszawa 1997, s. 10.

% Por. S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, Radom 2004, s. 10.

" Por. B. Kostrubiec, Obrazy postmodernizmu. Badania empiryczne obrazu siebie
i obrazu Boga u zwolennikoéw postmodernizmu, Lublin 2004, s. 15.

" Por. Z. Baumann, Ponowoczesne wzory osobowe, ,,Studia Socjologiczne”, 1993,
nr2,s.9.
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jak i pozycji w spoteczenistwie”. Taki styl funkcjonowania we wspdlnocie
prowadzi w konsekwencji do dyferencjacji sposobow zycia 1 autorytetow
oraz braku poczucia zakorzenienia”, w tym takze zakorzenienia w wierze’.

Wedtug Teresy Hejnickiej-Bezwinskiej, w tak okreSlonej rzeczy-
wisto$ci cztowiek moze przyjac jedna z czterech postaw: 1) akceptacje
Swiata takim, jakim jest, skupiajac cata uwage na rozwiazywaniu swoich
codziennych probleméw zyciowych, zgodnie z zasada: ,,wystarcza mi
moje problemy i zmartwienia”, 2) konsekwentny optymizm oparty na
przekonaniu, ze ,,jako§ bedzie”, 3) pesymizm zgodny z przekonaniem,
ze ,,zyje si¢ tylko raz”, 4) radykalng walke ze Zrédtami zagrozen w mysl
zasady ,,razem mozemy zrobi¢ wiele””.

Zarysowana powyzej charakterystyka czasow ponowoczesnych stanowi
tto do postawienia pytania o sens istnienia katolickich placéwek edukacyjno-
-wychowawczych oraz ich misj¢ w czasach promujacych zgota inny system
wartosci niz ten, ktory zaproponowat cztowiekowi Jezus Chrystus w swojej
Ewangelii. Co pewien czas wysuwane s3 pod adresem szkot katolickich
zastrzezenia kwestionujace je jako instytucje’™, zarzucajace elitaryzm i dys-
kryminacje spoleczna”’, czy tez nieskutecznos$¢ nauczania i wychowania’.
Tymczasem edukacja katolicka, stawiajaca sobie za cel wszechstronng
formacje czltowieka, konsekwentnie promuje pedagogie wiary, w duchu
ktorej mlody czlowiek otrzymuje wyksztatcenie nie tylko na poziomie
intelektualnym, ale réwniez osobowoSciowym i duchowym, co w petni
przygotowuje go do odpowiedzialnego podjecia zadan w zyciu dorostym
tak w wymiarze osobistym, jak i rodzinnym, spotecznym czy politycznym™.

Nietrudno zauwazy¢ zbiezno$¢ pomigdzy aktualnie realizowang
przez wiele katolickich placowek edukacyjnych dziatalnoscia z treScia
Dokumentu z Aparecidy. Stawia ona przed szkotami katolickimi wy-
sokie wymagania zaréwno na plaszczyZnie formacji intelektualnej, jak
1 wychowawczej oraz religijnej, poniewaz w tego typu placéwkach zasady

2 Por. tamze, s. 13-14.

" Por. A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosé. ,Ja” i spoleczenistwo w epoce poznej
nowoczesnosci, Warszawa 2001.

" Por. Cichosz, Pedagogia wiary, s. 74.

»Por. T. Hejnicka-Bezwinska, Pedagogika ogdlna, Bydgoszcz 2008, s. 185.

6 Por. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Szkota katolicka, Rzym 1977, n. 19.
77 Por. tamze, n. 21.

8 Por. tamze, n. 22.

" Por. Cichosz, Pedagogia wiary, s. 77-78.

288



ewangeliczne petnia role norm edukacyjnych®. Misja szkoty katolickiej
polega na tym, aby prowadzi¢ mlode pokolenie do spotkania z zywym
Jezusem Chrystusem, ktory uwznio§la i nobilituje osobe ludzka, nadajac
warto$¢ jej egzystencji®'. W opozycji do aktualnych tendencji obecnych
w szkolnictwie, gdzie nowe formy edukacyjne dazace do dostosowania
sie do aktualnych wymogoéw powstatych wskutek globalnych zmian,
koncentruja sie gléwnie na zdobywaniu wiedzy i nabywaniu umiejet-
noSci, prowadzac tym samym do redukcjonizmu antropologicznego,
katolicki system edukacyjny proponuje, aby wychowanie w wierze bylo
wszechstronne i obecne we wszystkich nauczanych przedmiotach, dzig-
ki przyjeciu przez pracownikow szkot, jak 1 rodzicOw uczniow postawy
formatorow®. Nalezy zaznaczy¢, ze wobec tendencji ponowoczesnych
pierwsza i niezastapiona role wychowawcza petnia wobec swoich dzieci
rodzice. Dokument z Aparecidy z naciskiem przypomina, ze ,,0bo-
wigzkiem rodzicow jest rowniez — szczegOlnie przez przyktad wlasnego
zycia — przygotowanie dzieci do mitoSci jako daru z siebie oraz pomoc
w odkrywaniu ich powolania. [...] Rodzinna katecheza prowadzona na
rézne sposoby sprawdzila si¢ jako skuteczna pomoc w jednoczeniu ro-
dzin, a takze umozliwita efektywna formacje rodzicéw, mtodziezy i dzieci
jako niezachwianych $swiadkow wiary w swoich wtasnych wspdlnotach”®.
Oddziatywanie wychowawcze i edukacyjne, proponowane przez szkote
katolicka, bedace kontynuacja formacji otrzymanej w domu rodzinnym,
zaklada prowadzenie ucznia do doswiadczenia zycia w Chrystusie, ktore
uzdrawia, umacnia i ucztowiecza. Jezus idacy obok kazdego cztowieka,
jako jedyny jest w stanie objawi¢ sens wydarzen, cierpief, Smierci, radoSci
i Swietowania. Zycie w Chrystusie zawiera w sobie rado$¢ wspélnego stotu,
entuzjazm, aby i$¢ do przodu, przyjemnoS¢ pracowania i uczenia si¢, rados¢
stuzenia kazdemu, kto tego potrzebuje, kontakt z przyroda, entuzjazm
ze wspolnotowych zamierzen, przyjemnoS¢ z seksualnosSci przezywanej
zgodnie z Ewangelia oraz wszystko, co daje nam Ojciec jako znaki swojej
szczerej mitosci®. Oferowana przez Chrystusa witalnos¢ jest antidotum
na postawe hedonistycznego i indywidualistycznego konsumpcjonizmu,

8 Por. Aparecida, n. 335.
81 Por. tamze, n. 336.

82 Por. tamze, n. 338.

8 Tamze, n. 303.

8 Por. tamze, n. 356.
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sytuujacego zycie ludzkie na plaszczyZnie natychmiastowej i nieograni-
czonej przyjemnosci, zaciemniajacej i degradujacej sens zycia®.

Rola katolickiego oddziatywania intelektualnego, wychowawczego
i duchowego w ponowoczesnym $wiecie stwarza wspotczesnemu mlodemu
czlowiekowi szans¢ na postrzeganie Swiata i rzadzacych nim praw w petnym
Swietle, bowiem, jak przypomnial Benedykt X VI, ,,jesli nie poznamy Boga
w Chrystusie i z Chrystusem, cata rzeczywistos¢ staje si¢ nierozwiazywalna
zagadka; nie ma drogi, a skoro tak, to nie ma tez prawdy ani zycia”%. W ota-
czajacym klimacie postmodernistycznego relatywizmu coraz wazniejsze
i pilniejsze staje si¢ zatem przekonanie o tym, ze Chrystus, Bog o ludzkie;j
twarzy, jest naszym prawdziwym i jedynym Zbawicielem®’.

* * *

Aparecida stanowi najbardziej zaktualizowane przestanie Urzgdu Na-
uczycielskiego Kosciota skierowane do wszystkich wiernych. Fakt, ze doku-
ment ten zaaprobowali i zalecili jego lekture dwaj ostatni papieze, czyni go
jeszcze bardziej potrzebnym wspotczesnemu Kosciotowi. Poruszajac wiele
kwestii zwigzanych ze Swiadomym i glebokim przezywaniem wiary (Zywa
relacja z Jezusem Chrystusem) odnosi si¢ on réwniez do niezbywalnej roli
edukacji katolickiej jako narzedzia ksztattowania intelektu, ale tez i po-
staw duchowych i moralnych mtodziezy. Mozna powiedziec, ze stanowi on
pewien ideal, wzorzec dla zdefiniowania misji szkoly katolickiej w Swiecie.

Dzisiaj warunki zewnetrzne (chocby w postaci silnych pradéw post-
modernistycznych) nie sprzyjaja wykorzystaniu potencjatu, ktory zawieraja
w sobie placéwki katolickie, z drugiej za$ strony poglebiona swiadomo§é
tozsamosci tych placowek sprawia, ze uczniowie prowadzeni sg przez
wysoko wyspecjalizowang kadre nie tylko pod wzgledem merytorycznym,
ale takze podejmujaca si¢ w subtelny sposdb towarzyszenia duchowego
dzieciom i miodziezy, co stwarza mozliwoS¢ istotnie wszechstronnego
rozwoju mtodego pokolenia w stuzbie KoSciota i Swiata.

STRESZCZENIE

Opracowanie zwraca uwage na to, w jaki sposob w ciagu dziejow Kosciota
szkolnictwo koscielne (pdzniej katolickie) realizowalo swoja misje prowadzenia

% Por. tamze, n. 357.
8 Tamze, n. 22.
8 Por. tamze.
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mlodego pokolenia przez edukacje do zywej wiezi z Jezusem. Kazda epoka na swoj
sposob uwzgledniata wartos$¢ szkot katolickich i — raz bardziej, kiedy indziej mniej
chetnie — powierzata im umysty i dusze mtodych ludzi.

Dokument z Aparecidy, podejmujac na nowo temat katolickiej eduka-
cji, wskazuje na szanse, jaka owe placéwki mogag pelnié¢ wobec mtodych ludzi,
prowadzac ich do wychowania w wierze, co przeklada si¢ w praktyce nie tylko
na postawy religijne, ale rowniez na ich zycie moralne i przyszte zaangazowanie
spoleczne.

Stowa kluczowe: szkota katolicka, Aparecida, wychowanie, wiara.

SUMMARY

The following article focuses on how, throughout history, the Church, and
later the Catholic education system realised its mission to lead the young genera-
tion through learning to a lasting bond with Jesus. Every period has its own way of
perceiving Catholic schools, and the minds and souls of young people have been
entrusted to Catholic schools with a varying degree of willingness.

By taking a new look at the subject of Catholic education, the document from
Aparecida points to the opportunity that these schools can offer to young people of
being brought up in the faith, which later results not only in their religious attitude,
but also their moral life and future social involvement.

Key words: Catholic School, Aparecida, Upbringing, Faith.
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