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SPRAWIEDLIWOSC LUDZKA I SPRAWIEDLIWOSC BOZA

Miniona 1050. rocznica chrztu Polski byta rowniez okazja do podjecia
refleksji nad znaczeniem wiary w zyciu politycznym narodu. Trudna historia
panstwa polskiego ksztattowala si¢ na fundamencie aliansu wiary z patrioty-
zmem. W polskiej rzeczywistoSci bardzo czgsto oznaczato to poszukiwanie
konsensu migdzy spotecznym wyrazem wiary chrzeScijanskiej a polityka,
ktorej celem jest tworzenie 1 czuwanie nad sprawiedliwym porzadkiem
spoteczefistwa. Podsumowaniem zmagania si¢ tych dwoch rzeczywistosci sa
stowa kard. Stefana Wyszynskiego: ,, Wrogéw naszego narodu poznajemy
po tym, jak si¢ odnosza do Boga i moralnoSci chrzeScijaniskiej. Umieja oni
ocenic sens tej moralnoSci dla nas, wiedza ze jest ona sita i moca narodu,
ze najlepiej stuzy jej bytowi, catosci i jednosci. I dlatego, chcac zniszczyé
nardd, niszcza jego wiare i moralnoS§¢ chrzescijafiska [...]. Musicie pokazad,
ze rozumiecie, iz nardd rodzing zyje i przedtuza swoj byt [...]. Skoro tak,
to trzeba pamigtaé, ze nardd zabezpiecza si¢ bardziej w rodzinie niz na
granicach panstwa. Granice narodu i pafistwa plyng poprzez kotyski”'.

KS.JAN KAZIMIERZ PRZYBYLOWSKI - prof. zw. dr hab. Studia specjalistyczne
w zakresie teologii pastoralnej ukonczyt na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim,
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teologicznych otrzymat 2011 r. Od 2002 r. jest kierownikiem Katedry Teologii Pastoralnej
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ds. naukowych na Wydziale Teologicznym UKSW, a w latach 2010-2012 byt prorektorem
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miodziezy. Studium pastoralne, Lublin 2001; Funkcja wychowawcza w teorii i praktyce
eklezjalnej. Studium teologicznopastoralne, Warszawa 2010; Jak modli sie polska miodziez?
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Nowe ubranie bez dziur i tat (£k 5, 36), Warszawa 2014.

'S. Wyszynski, Wielka Nowenna Tysiqclecia, Paryz 1962, s. 241-242.
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Prymas S. Wyszyfiski do sojuszu wiary i polityki w polskim narodzie
wprowadza jeszcze jeden element: rodzing. Tworzy si¢ w ten sposob triada
wartoSci, ktorych zwigzek decyduje o jakoSci zycia polskich obywateli.
Wiara, polityka i rodzina sa ze soba nierozerwalnie zwigzane. Analizujac
te wartosci w kontekScie polskiej rzeczywistosci, nalezy widzie¢ przede
wszystkim ich wewnetrzny zwiazek z panstwem demokratycznym. Demo-
kracji Polacy ucza si¢ w ramach instytucji przedpolitycznych. Poniewaz
demokraci nie rodzg si¢, lecz musza by¢ formowani, dlatego pierwsza
instytucja ksztattujacq postawy demokratyczne jest rodzina. Formowanie
demokratéw zaklada réwniez dtugotrwaly proces edukacji, ktérego celem
jest nabywanie doSwiadczenia przez demokratow w demokratycznym
sposobie zachowania si¢. Dlatego cztowiek nie moze stac si¢ i dziatac jak
demokrata, nie zdobywajac w rodzinie, wsrdd przyjaciot, w dobrowolnych
stowarzyszeniach 1 organizacjach podstawowej formacji moralnej opartej
na prawdomoéwnosci, zaufaniu, wspotpracy i osobistej kulturze. Podkresli¢
réwniez nalezy, ze demokracja nie moze funkcjonowacd, jesli w spoleczen-
stwie nie ma przewagi demokratow, ktorzy postepuja zgodnie z regutami
demokracji. Z tej racji podstawa demokracji jest silne spoteczenstwo
obywatelskie, przesiaknigte zdrowa kultura moralnosci publicznej?.

Patriotyzm chrzescijanski norma sprawiedliwosci spotecznej

Przyjecie wiary chrze$cijafiskiej przez nardd polski, czego wyrazem byt
chrzest, stworzyto nowa jakosc zycia spotecznego opartego na sprawiedli-
wosci, ale nadato takze nowy wymiar Zycia polskim rodzinom i kazdemu
obywatelowi indywidualne. U poczatkdw panstwa polskiego trudno méowié
o demokracji, ale z pewnoScig mozna wskazac na patriotyzm, prawdziwa
moc polskiej panstwowosci, dla ktérej podstawowym prawem stala si¢
sprawiedliwo$¢ spoteczna. Biskupi polscy ubogacili pojecie patriotyzmu
wartoSciowaniem chrzescijafiskim: ,,Prawdziwa mito$¢ do Ojczyzny opiera
sie na glebokim przywigzaniu i umitowaniu tego, co rodzime, niezaleznie
od czasu i przestrzeni [...]. Sita tworcza prawdziwego patriotyzmu jest wiec
najszlachetniejsza mitosc [...]. I cho¢ cztowiek stawia wartosci ojczyste
bardzo wysoko, to jednak wie, ze ponad narodami jest Bog, ktory jedyny
ma prawo do tego, aby ustanawiaé najwyzsze normy moralne niezaleznie
od poszczegolnych narodow [...]. Stad chrzescijanska mitos¢ do Ojczy-
zny to nie tylko troska o jej najwyzszy rozwdj gospodarczy, spoteczny

2G. Weigel, Stateczna rewolucja, Poznan 1995, s. 15-16.
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i kulturalny, ale takze rozwdj duchowy i religijny”. To zatem Boég jest
prawodawca, ktory patriotyzm czyni norma sprawiedliwoSci spoteczne;.
MieSci si¢ ona w czwartym przykazaniu; ,,domaga si¢ okazywania czci,
milosci i wdzigcznoSci obywateli wzgledem Ojczyzny oraz tych, ktorzy
nig rzadza lub kierujg ™.

Patriotyzm oznacza wigc troske o wlasng ojczyzne, o naréd. Mowit
o tym kard. S. Wyszynski do kaptanéw w 1976 roku, ale jego stowa sa dzi-
siaj rownie wazne, zwlaszcza w kontekScie aktualnej sytuacji politycznej
w Polsce: ,,Nie ogladajmy sie na wszystkie strony. Nie chciejmy zywic calego
Swiata, nie chciejmy ratowac wszystkich. Chciejmy patrze¢ w ziemig ojczy-
sta, na ktorej wspierajac si¢, patrzymy ku niebu. Chciejmy pomagac¢ naszym
braciom, zywi¢ polskie dzieci, stuzy¢ im i tutaj przede wszystkim wypetniaé
swoje zadanie — aby nie ulec pokusie «zbawiania Swiata» kosztem wtasnej
ojczyzny. Przypomina mi si¢ tak wspaniale przedstawiony w powiesci Go-
tubiewa Bolestaw Chrobry i Parnickiego Srebrne orly fragment. Oto cesarz
Otto III kusi Bolestawa Chrobrego, czyni go patrycjuszem rzymskim i chce
go Sciagnac do Rzymu. Ale krdl nie dat sie wyciagnac z Polski, z ubogiego
Gniezna, na forum rzymskie. Zostal w swoim kraju, bo byt przekonany,
ze jego zadanie jest tutaj. Naprzod umocni¢ musi swoja ojczyzne, a gdy
to zrobi, pomysli o innych, o sasiadach. Niestety, u nas dzieje si¢ troche
inaczej — «zbawia» si¢ caly Swiat kosztem Polski. To jest zakldcenie fadu
spotecznego, ktére musi by¢ co tchu naprawione, jezeli nasza ojczyzna
ma przetrwac¢ w pokoju, w zgodnym wspétzyciu 1 wspOlpracy, jezeli ma
osiggnac upragniony tad gospodarczy. NieszczeSciem jest zajmowanie si¢
calym $§wiatem kosztem wlasnej ojczyzny™.

Z patriotyzmu wyrasta zatem troska o sprawiedliwy porzadek spo-
feczenstwa i pafistwa, co jest centralnym zadaniem polityki. ,,Pafstwo,
ktore nie kierowatoby sie sprawiedliwoscia, zredukowatoby si¢ do wiel-
kiej bandy zlodziei, jak powiedziat kiedyS Sw. Augustyn: Remota itaque
iustitia quid sunt regna nisi magna latrocinia? Do podstawowej struktury
chrzedcijanstwa nalezy rozrdznienie tego, co nalezy do Cezara, od tego
co nalezy do Boga (por. Mt 22, 21), to znaczy rozrdznienie pomiedzy
panstwem i KoSciotem, albo, jak méwi Sobor Watykanski I, autonomia

3 List Episkopatu Polski o chrzescijariskim patriotyzmie, w: Listy pasterskie Episkopatu
Polski 1945-2000, cz. 1, Marki 2003, s. 888-889.

4+ KKK, n. 2199.

3S. Wyszyfiski, Nie trzeba si¢ ba¢ Ewangelii. Do kaptanéw stolicy (24 XII 1976),
w: Nauczanie spoteczne 1946—-1981, Warszawa 1990, s. 766-767.
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rzeczywistosci doczesnych. Pafistwo nie moze narzucad religii, ale musi
zagwarantowac jej wolnos¢ i pokdj pomiedzy wyznawcami roznorakich
religii; Kosciol jako spoteczny wyraz wiary chrzeScijanskiej, ze swej strony,
ma swoja niezalezno$¢ i na bazie wiary zyje w formie wspdlnotowej, ktora
panstwo powinno respektowac. Obie sfery sa rozdzielone, ale pozostaja
zawsze we wzajemnej relacji”.

Prawo ludzkie i prawo Boze

Polska jest cztonkiem Unii Europejskiej i obowiazuje w niej takze
prawo europejskie, ale zadaniem polskich obywateli jest respektowanie
nie tyle prawa stanowionego’, co prawa Bozego, ktorego strézem jest
Kosciol. Pisat o tym Jan Pawet II w adhortacji Ecclesia in Europa. Ko-
sciot, w relacjach z wladzami publicznymi, nie domaga si¢ powrotu do
form panstwa wyznaniowego. Jednak zdecydowanie pietnuje wszelkiego
rodzaju ideologiczny laicyzm czy wrogi rozdzial miedzy instytucjami
Swieckimi a wyznaniami religijnymi. Jednocze$nie Koscidt, zgodnie ze
wskazaniami nauki spolecznej, zacheca swoich cztonkdw, aby opierajac
sie na Ewangelii, brali czynny udziat w humanizacji spoteczenstwa®.

Celem i wewnetrzng miarg kazdej polityki jest sprawiedliwos¢. Na-
tomiast miarg sprawiedliwoSci jest wiara. ,,OczywiScie wiara ma swoja
specyficzna nature jako spotkanie z Zyjacym Bogiem — spotkanie, ktore
otwiera przed nami nowe horyzonty bardzo dalekie od zakresu wlasciwego
rozumowi. ROwnoczesnie jednak jest ona dla tego rozumu sita oczysz-
czajaca. Wychodzac od Bozej perspektywy, uwalnia go od zaSlepienia,
a tym samym pomaga mu by¢ soba. Wiara pozwala rozumowi lepiej
spetniac jego zadanie i lepiej widzie¢ to, co jest mu witasciwe. W tym
miejscu nalezy umiesci¢ katolicka nauke spoteczna: nie ma ona zamiaru

* DCE, n. 28a.

7 Wiadzy rozkazywania domaga si¢ porzadek duchowy i wywodzi si¢ ona od Boga. Jesli wigc
sprawujacy wladze w panstwie wydaja prawa, wzglednie nakazujg co§ wbrew temu porzadkowi,
a tym samym wbrew woli Bozej, to ani ustanowione w ten sposob prawa, ani udzielone kom-
petencje nie zobowiazuja obywateli, gdyz: ,, Trzeba bardziej stuchaé Boga niz ludzi” (Dz 5, 29).
Wtedy w rzeczywistosci koficzy si¢ wladza, a zaczyna bezprawie. Sw. Tomasz z Akwinu tak o tym
uczy: ,,Prawo ludzkie ma o tyle moc obowigzujaca, o ile jest zgodne z whasciwymi zasadami.
Wobec tego jest rzecza oczywista, ze powinno si¢ ono wywodzi¢ z prawa wiecznego. O ile wigc
odchyla si¢ od tych wlasciwych zasad, jest prawem niestusznym; nie posiada ono wtedy cech
prawa, lecz raczej jest jego pogwatceniem” (STh, I-11, 93, 3 ad 2). Por. Pius XII, [Oredzie
radiowe wygtoszone w wigilic Bozego Narodzenia 1944 r.], AAS, 37(1945), s. 5-23.

8Jan Pawetl II, Adhortacja Ecclesia in Europa, n. 117.
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przekazywaé Kosciotowi wtadzy panstwa. Nie chce rowniez narzucad tym,
ktorzy nie podzielaja wiary, perspektyw i sposobow zachowania, ktdre
do niej przynaleza. Po prostu chce mie¢ udziat w oczyszczaniu rozumu
i nie§¢ pomoc, aby to, co sprawiedliwe moglo tu i teraz by¢ rozpoznane,
a nastepnie realizowane™. Ten dluzszy cytat potrzebny jest, aby wyjasnié
Scisly zwiazek polityki z zachowywaniem prawa Bozego w spotecznym
i indywidualnym zyciu. Te dwa rodzaje aktywnosci tacza si¢ bowiem
w konkretnych postawach obywatelskich.

Katolicy, ochrzczeni cztonkowie KoSciota i obywatele pafistwa, funk-
cjonuja w dwdch wymiarach zycia spotecznego: w spoteczenstwie i w Ko-
Sciele. Najpierw sa obywatelami, dlatego podlegaja trzem rodzajom
wiladzy: ustawodawczej, wykonawczej i sadowniczej. Zgodnie z naucza-
niem Kosciota wszelka wladza pochodzi od Boga, dlatego nie mozna jej
uzywac przeciwko Bogu, gdyz podcinac si¢ bedzie gataz, na ktorej si¢
siedzi, naruszajac fundament, na ktorym opiera si¢ spoteczno§¢. Kard.
S. Wyszyfiski nauczal, ze ilekro¢ wtadza jest sprawowana przeciwko Bogu,
traci podstawe 1 tytul do rozkazywania obywatelom i do zobowigzania
ich do postuszefistwa. Jesli wtadza jest pochodzenia Bozego, jesli wynika
z natury zycia spotecznego, w ktorym zyje cztowiek, majacy prawa nadane
od Boga - to taka wladza musi odwotac sie do sumienia, ktorym rzadzi
Bog!’. Dlatego jesli sprawujacy wladze nie uznaja praw zapisanych w su-
mieniu czlowieka albo je gwalca, to sprzeniewierzajq si¢ powierzonemu
im zadaniu czynienia sprawiedliwosci spotecznej. Z tej racji wydawane
przez nich zarzadzenia pozbawione sa wszelkiej mocy obowiazujacej'!.

Zadaniem katolikéw, jako cztonkéw Kosciofa, jest natomiast takie
uczestnictwo w zyciu spotecznym, aby jego celem bylo czynienie spra-
wiedliwego porzadku spotecznego. Jako obywatele pafnstwa sg bowiem
powotani do osobistego uczestnictwa w zyciu publicznym. Nie moga za-
tem rezygnowac z udziatu ,,w r6znego rodzaju dziatalnoSci gospodarczej,
spolecznej i prawodawczej, ktéra w sposob organiczny stuzy wzrastaniu

?DCE, n. 28a.

0S. Wyszynski, Kazania Swietokrzyskie, Rzym 1974, s. 48-49.

' Por. Pius XI, Encyklika Mit brennender Sorge, AAS, 29(1937), s. 158-160; tenze,
Encyklika Divini Redemptoris, AAS, 29(1937). Bledne jest twierdzenie, ze z woli czy to poszcze-
gblnych ludzi, czy tez niektorych spolecznosci, jako ze swego pierwszego i jedynego Zrodta,
rodza si¢ prawa i obowigzki obywateli, wyptywa moc obowigzujaca konstytucji, a rzadzacy
otrzymuja wladze rozkazywania. Por. Leon XIII, List apostolski Annum ingressi, ,,Acta
Leonis XIII”, 22(1902-1903), s. 52-80.
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wspolnego dobra”!?. Misja wiernych $wieckich jest ksztaltowac wlasciwie
zycie spoleczne, respektujac jego uprawniong autonomie i wspOtpracujac
z innymi obywatelami zgodnie z ich kompetencjami i odpowiedzialno-
Scig”. Cho¢ specyficzne wyrazy koScielnej caritas nie moga mieszac si¢
z dzialalnoScia panstwa, pozostaje prawda, ze powinna ona ozywiac cata
egzystencje wiernych Swieckich, a wiec takze ich aktywnos¢ polityczna,
traktowana jako ,,mitos$¢ spoteczng”'*.

Blogostawienstwo sprawiedliwosci ludzkiej

WSsr6d oSmiu btogostawienstw jest tez blogostawiefistwo sprawiedliwo-
Sci: ,,Blogostawieni, ktdrzy takna i pragna sprawiedliwosci, albowiem oni
beda nasyceni” (Mt 5, 6). Sprawiedliwo$¢ u Boga ma wymiar transcendent-
ny, a u cztowieka jest prawdziwa cnota™. W praktyce jednak bardzo czesto
pogramy spoteczne, ktdre biora poczatek w idei sprawiedliwosci, ulegaja
wypaczeniu. Nad sprawiedliwos$cia biorg wtedy gore rozne negatywne sily,
takie jak: zawzigtos¢é, nienawiS¢ czy nawet okruciefistwo. Prowadzi to do
tego, ze ched zniszczenia przeciwnika, narzucenia mu catkowitej zalez-
nosci, ograniczenia jego wolnosci, staje si¢ istotnym motywem dziatania:
jest to sprzeczne z istota sprawiedliwosci, ktdra sama z siebie zmierza do
ustalenia rownosci i prawidtowego podziatu pomigdzy partnerami sporu.
Ten rodzaj naduzycia samej idei sprawiedliwosci oraz praktycznego jej
wypaczenia $wiadczy o tym, jak dalekie od sprawiedliwosci moze staé
si¢ dziatanie ludzkie, nawet jesli jest podjete w imi¢ sprawiedliwosci'.

»oprawiedliwosé jest celem, a wiec rowniez wewnetrzng miara kazdej
polityki. Polityka jest czym$ wigcej niz prosta technika dla zdefiniowania
porzadkow publicznych: jej Zrodlo i cel znajduja sie wlasnie w sprawie-
dliwosci, a ta ma nature etyczng. Tak wiec pafistwo nieuchronnie staje
wobec pytania: jak realizowac sprawiedliwos$¢ tu i teraz? To za$ pytanie
zaklada inne, bardziej radykalne: co to jest sprawiedliwosc¢? Jest to
problem, ktéry dotyczy rozumu praktycznego; aby jednak rozum mogt
funkcjonowac uczciwie, musi by¢ stale oczyszczany, gdyz jego zaSlepienie

2 Por. ChL, n. 42.

13 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna odnosnie do niektorych kwestii
zwiqzanych z zaangazowaniem i udziatem wiernych swieckich w zyciu politycznym, OsRomPol,
24(2003), nr 2, s. 49.

14 KKK, n. 1939; DCE, n. 29.

5 DiM, n. 4.

16 Tamze, n. 12.
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etyczne, wynikajace z przewagi interesu i wtadzy, ktora go zaSlepia, jest
zagrozeniem, ktérego nigdy nie mozna catkowicie wyeliminowac”"".

Pomoca w udzieleniu odpowiedzi na powyzsze pytania beda cztery
paremie prawnicze.

1) Suum cuique (kazdemu jego)'®. Jest to najczesciej uzywana formuta
sprawiedliwosci, ktdra jest norma nakazujaca zapewnic kazdemu to, co
mu przystuguje, do czego ma prawo. Sprawiedliwo$¢ uwazano wiec za
cnote, ktéra pozwala przyzna¢ kazdemu to, co mu SciSle przystuguje (nie
wigcej ani nie mniej, tylko doktadnie to).

2) Summum ius — summa iniuria — Szczyt prawa to szczyt bezprawia;
zbyt szczegdtowe (bezwzgledne) przestrzeganie prawa staje si¢ przy-
czyng najwickszej krzywdy. Doswiadczenie przesztosci i wspotczesnosci
wskazuje na to, ze sprawiedliwo$¢ sama nie wystarcza, ze moze dopro-
wadzi¢ do zaprzeczenia 1 zniweczenia siebie samej, jesli nie dopusci si¢
do ksztattowania zycia ludzkiego w réznych jego wymiarach tej glebszej
mocy, jaka jest mito$¢. Twierdzenie to nie deprecjonuje sprawiedliwosci,
nie pomniejsza znaczenia porzadku na niej budowanego, wskazuje tylko
w innym aspekcie na te samg potrzebe siegania do gltebszych jeszcze sit
ducha, ktére warunkuja porzadek sprawiedliwosci®.

3) Dura lex, sed lex (twarde prawo, ale prawo)®. Ta zasada przypo-
mina, ze prawo nie powinno mie¢ wzgledu na osoby, a takze wskazuje na
nieuchronno$¢ kary za popetnione przestgpstwo. Wedtug tej rzymskiej
zasady nalezy bezwzglednie karac przestepstwo niezaleznie od ucigzli-
wosci oraz konsekwencji dla sprawcy. Trzeba jednak pamietad, ze miara
sprawiedliwosci jest bardzo waska, dlatego w karaniu potrzebne jest
milosierdzie, ktorego najglebszym zrodiem jest mitosc.

4) Et non facere, facere est — powstrzymywanie si¢ od dzialania jest
takze dzialaniem. Ta zasada przypomina, ze nie wolno milcze¢ wobec
jawnej niesprawiedliwosci. Postawa obojetnosci moze by¢ bowiem trak-
towana jako milczaca zgoda na popetnione zto.

,Katolicy muszg jak najbardziej dbac o to, aby postgpowac zawsze
zgodnie z wlasnym sumieniem i nie uciekac si¢ do takich kompromisow,

"DCE, n. 28a.

18 Jus suum cuique tribuere (Cyceron).

1 DiM, n. 12: Placuit in omnibus rebus praecipuam esse iustitiae aequitatisque quam stricti
iuris rationem — we wszystkich sprawach powinna miec¢ pierwszenstwo zasada sprawiedliwosci
i stusznosci nad zasada Scistego prawa.

2 Stowa te przypisuje si¢ Ulpianowi.
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z powodu ktorych badz religia, badzZ tez nieskazitelno$¢ obyczajéw mo-
glyby ponies¢ szkode. Rownoczesnie jednak powinni przyjac¢ postawe
petna obiektywnej zyczliwosci dla pogladdw innych, nie starac si¢ obracac
wszystkiego na wiasng korzys$¢ i okazywaé gotowos¢ do lojalnej wspot-
pracy w dazeniu do osiggniecia wspolnymi sitami tego, co albo jest dobre
z samej swej natury, albo tez do dobrego prowadzi”!.

Katolicy, cztonkowie KoSciota, powinni zatem reagowac na kazdy
przejaw zla i niesprawiedliwosci. Benedykt XVI nauczal, ze sam ,,KoSciot
nie moze i nie powinien podejmowac walki politycznej, aby realizowac jak
najbardziej sprawiedliwe spoteczenstwo. Nie moze i nie powinien stawiac
sie na miejscu panstwa. Nie moze tez jednak i nie powinien pozostawac
na marginesie w walce o sprawiedliwos¢. Musi wlaczy€ sie w nig przez
argumentacj¢ rozumow3 i obudzic sity duchowe, bez ktorych sprawiedli-
woS¢, domagajaca sie zawsze wyrzeczen, nie moze utrwali€ sie 1 rozwijac.
Sprawiedliwa spoteczno$¢ nie moze by¢ dzietem KoSciota, lecz powinna
by¢ realizowana przez polityke. Niemniej KoSciot jest gtgboko zaintereso-
wany budowaniem sprawiedliwoSci przez otwieranie inteligencji i woli na
wymagania dobra”??. Ko$ciét ma zatem prawo i obowiazek nie tylko broni¢
nauki wiary i moralnosci, lecz rowniez wystepowac autorytatywnie wobec
swych cztonkow w sprawach dotyczacych rzeczy doczesnych, kiedy wyniknie
potrzeba rozsadzenia, w jaki sposdb nalezy wprowadzac te nauke w zycie®.

Od sprawiedliwosci ludzkiej do sprawiedliwosci Bozej

Ludzkie prawo kieruje si¢ sprawiedliwym osagdem winy, ktora nalezy
ukarad, czyli wydaé wyrok. Wyrok, SciSle zwigzany ze sprawiedliwoscia,
jest retrybucja, czyli sprawiedliwg odptatg za przestepstwo wedlug sta-
rozytnej reguly autorstwa Seneki: punitur quia peccatum est (karze sig,
poniewaz popelniono przestepstwo). Wyrok ma tez uswiadomic przestepcy
ekspiacyjng wartoS¢ ponoszonej kary, dzigki ktorej moze odcierpiec za
wing i zastuzy¢ na powro6t do zycia w spoteczenstwie. Wyrok to takze re-
stytucja, czyli mozliwo$¢ przeproszenia ofiary za wyrzadzona jej krzywde,

2 Por. Jan XXIII, Encyklika Mater et Magistra, AAS, 53(1961), s. 454, 456.

2 DCE, n. 28a.

3 Por. Jan XXIII, Encyklika Mater et Magistra, s. 454, 457, Leon XIII, Encyklika Im-
mortale Dei, ASS, 18(1885), s. 178; Pius XI, Encyklika Ubi arcano, AAS, 14(1922), s. 698;
Pius XII, [Przemdwienie do delegatek Miedzynarodowego Zwiagzku Stowarzyszen Kobiet
Katolickich uczestniczek Swiatowego Kongresu z dnia 1 wrzesnia 1947 r.], AAS, 39(1947),
s. 486.

400



wynagrodzenia jej poniesionych strat, co w konsekwencji przyczyni si¢
do obnizenia poczucia winy i uspokojenia sumienia.

Natomiast Boza sprawiedliwo$¢ wkracza zawsze na obszar milosier-
dzia. To ostatnie posiada jednakze moc wypetnienia sprawiedliwo$ci nowa
trescig. TreS¢ ta najproSciej i najpelniej uwydatnia si¢ w przebaczeniu.
Ono bowiem ukazuje, iz poza calym procesem ,,wyréwnawczym” czy tez
,rozejmowym”, ktory wlasciwy jest dla samej sprawiedliwosci, dochodzi
do glosu mitos¢, czyli afirmacja cztowieka. Glebszym zrodtem sprawiedli-
woscl jest autentyczne mitosierdzie. Ludzka sprawiedliwos$¢ sama z siebie
zdolna jest tylko rozsadzaé¢ pomigdzy ludZmi, rozdzielajac wsrdd nich
przedmiotowe dobra stuszng miara?, natomiast mito$¢, i tylko mitos¢é
(takze owa taskawa mitos¢, ktora nazywamy ,,milosierdziem™) zdolna
jest przywracac cztowieka samemu czlowiekowi®. Milosierdzie, cho¢
rozni si¢ od sprawiedliwosci, to jednak sie jej nie sprzeciwia. Jest to owoc
mitoSci Boga do stworzenia. Do natury tej mitoSci nalezy to, ze nie moze
ona nienawidzi¢ i pragnac zta tego, kogo raz soba obdarzyla. Te stowa
wskazuja na najglebsza podstawe stosunku pomiedzy sprawiedliwoscia
a mitosierdziem w Bogu, w Jego stosunku do cztowieka i do swiata®.

Mozna zatem ustawi¢ dwie hierarchie warto$ciowania sprawiedliwo-
Sci. W ludzkim rozumieniu sprawiedliwoS¢ jest pierwsza i najwazniejsza
cnota, ktoéra umozliwia funkcjonowanie cztowieka w zyciu spotecznym,
ale tez jest podstawowa miarg zycia cztowieka?’. Po odmierzeniu spra-
wiedliwosci cztowiek jest zdolny do odpuszczenia sprawiedliwie wy-
mierzonego wyroku i do przebaczenia winowajcy poprzez okazanie mu
mitosierdzia. Mitosierdzie nie oznacza jednak zniwelowania wyroku,
a jedynie zmniejszenie kary (kara milosierna). Jesli jaki§ cztowiek jest
zdolny do heroizmu w okazywaniu mitosierdzia (niweluje wyrok), to jest
to najglebszy motyw chrzedcijanskiej postawy: przebaczam, bo kocham.
Wynika stad, ze gtebszym Zrodtem sprawiedliwosci jest mitosierdzie, a dla
mitosierdzia gtebszym Zrodtem jest mitos¢.

Chrzescijanie moga zatem mie¢ udziat w ksztattowaniu lepszego,
sprawiedliwszego Swiata jedynie wtedy, gdy beda spetnia¢ dobro teraz
i osobiScie, z pasja i wszedzie tam, gdzie mogg, niezaleznie od strategii

2 Celem sprawiedliwego porzadku spolecznego jest zagwarantowanie kazdemu jego
udziatu w czesci dobr wspdlnych, z zachowaniem zasady pomocniczo$ci. DCE, n. 26.

» DiM, n. 14.
2 Tamze, n. 4.
27 Jozef byl cztowiekiem sprawiedliwym” (Mt 1, 19).
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i programéw partii. Program chrzeScijafski, program ,,dobrego Sama-
rytanina”, program Jezusa — to ,serce, ktore widzi”. Takie serce widzi,
gdzie potrzeba miloSci i dziata konsekwentnie®.

W Bozej ekonomii zbawienia na pierwszym miejscu jest mitos¢. Bog
jest Mitoscia (1J 4, 8) i Bog kocha cztowieka takim, jakim jest, a nie ,,za
co$”. Poniewaz mitos$¢ cztowieka nigdy nie bedzie doskonala, a tylko
w ten sposdb moze odpowiedzie¢ na mito$¢ Boga, dlatego Bog okazuje
cztowiekowi mitosierdzie. Jest jeszcze sprawiedliwoS¢ Boza, ktora w escha-
tologicznym czasie zbawienia przywrdci stworzeniu pierwotng dobroc,
a cztowiekowi otworzy droge do mitosierdzia i mitosSci Boga.

Jesli zatem katolik i obywatel chce zy¢ zgodnie z cnota sprawie-
dliwosci, to powinien we wlasnym zZyciu przyja¢ porzadek nakazywany
przez Boga. Jak to uczyni¢? OdpowiedzZ daje Sw. Augustyn, ktory stawia
konkretne pytanie: ,,Czy duch twdj chce by¢ zdolny do przezwyciezenia
twych pozadliwosci? Niech sie podda temu, ktdry go przewyzsza, a zwy-
ciezy to, co jest ponizej niego. Wtedy nastapi w tobie pokdj: prawdziwy,
niezawodny 1 peten taski. Jaki jest porzadek tego pokoju? Bog wlada
duchem, a duch ciatlem — trudno o lepszy porzadek™?.

% % %

Sprawiedliwos¢ ludzka i sprawiedliwos$¢ Boza tacza sie w zyciu Ko-
Sciota, w zyciu indywidualnego cztowieka i w Zyciu spotecznym. Kazdy
katolik zyje we wlasnej ojczyZnie, ktora powinien kochac. Patriotyzm
oznacza wiec troske o wlasna ojczyzne, o nardd. Z patriotyzmu wyrasta
natomiast troska o sprawiedliwy porzadek spoteczefistwa i pafistwa, co
jest centralnym zadaniem polityki. Celem polityki jest sprawiedliwos¢.
Natomiast miarg sprawiedliwosci jest wiara. Katolicy funkcjonuja wiec
w dwdch wymiarach zycia spotecznego: w spoleczefistwie — jako obywa-
tele 1 w Kosciele, ktory jest ich Boza Rodzing. Poniewaz sq obywatelami,
dlatego podlegaja trzem rodzajom wtadzy: ustawodawczej, wykonawczej
i sadowniczej, ktorej nalezy si¢ sprzeciwié, gdyby uzywana byla przeciw-
ko Bogu, od ktorego pochodzi wszelka wladza. Katolicy powinni zatem
uczestniczy¢ w zyciu spotecznym w taki sposob, aby jego celem byto
czynienie sprawiedliwego porzadku spotecznego. Wszelka aktywnoS§¢
spoteczna ma swoje Zrodto i cel w sprawiedliwosci, a ta ma nature etyczng.

#DCE, n. 31b.
¥ Augustyn z Hippony, Sermones post Maurinos reperti, Roma 1930, s. 633.
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Nalezy zatem jasno zdefiniowacd, co to jest sprawiedliwoSc i jak ja nalezy
realizowa¢? Pomoca w udzieleniu odpowiedzi na powyzsze pytania sa
cztery paremie prawnicze: 1) Suum cuique; 2) Summum ius — summa
iniuria; 3) Dura lex, sed lex; 4) Et non facere, facere est.

Prawdziwy sens sprawiedliwosci ludzkiej mozna jednak odczytac
dopiero w odniesieniu do sprawiedliwoSci Bozej. Ludzka sprawiedliwos¢
kieruje si¢ osagdem winy, a Boza sprawiedliwos$¢ wkracza zawsze na obszar
milosierdzia. Mitosierdzie, cho¢ rozni sie od sprawiedliwosci, to jednak sie
jej nie sprzeciwia. Jest to owoc mitosci Boga do stworzenia. Wynika stad,
ze glebszym Zrédlem sprawiedliwosci jest mitosierdzie, a dla mitosierdzia
glebszym Zrodlem jest mitoSC. SprawiedliwoS¢ rozumiana po chrzescijafisku
to zatem ,,serce, ktére widzi”. Sw. Augustyn wyjasnia to w sposéb naste-
pujacy: ,,A wiec samo Zycie objawito sie w ciele. Stato sie tak dlatego, aby
1 oczy mogly ujrze¢ rzeczywisto$¢ dostepna tylko sercu, by i serca zostaly
uzdrowione. Bo tylko serce moze ujrze¢ Stowo, ale cialo mozna dostrzec
i oczami ciata. Zostato nam dane ujrze¢ Stowo: stato si¢ Ono cialem,
ktore mozna ogladac, aby w ten sposob zostalo w nas uzdrowione serce,
bySmy nim mogli ujrze¢ Stowo*. Takie serce widzi, gdzie potrzeba mitosci
i dziata konsekwentnie. JeSli zatem katolik i obywatel chce zy¢ zgodnie
z cnota sprawiedliwosci, to powinien na pierwszym miejscu postawi¢ mi-
tos¢ spoteczna, czyli widzie€ najpierw dobro drugiego cztowieka, zwtaszcza
potrzebujacego pomocy. Sprawiedliwos¢ chrzescijafiska oznacza bowiem
dziatanie na rzecz humanizacji spoteczenstwa, opierajqc si¢ na Ewangelii,
ktorej najwazniejszym przestaniem jest nowe przykazanie mitosci.

STRESZCZENIE

Artykut jest proba odpowiedzi na pytanie o Zrodta sprawiedliwodci ludzkiej
i sprawiedliwosci Bozej, relacje miedzy nimi i ich wplyw na czlowieka i jego zycie.
Sprawiedliwos$¢ ludzka ma charakter ,,prawny”, dlatego potrzebuje uzupetnienia przez
cnot¢ mitosierdzia. Heroizm sprawiedliwosci plynie natomiast z autentycznej mitosci.
Sprawiedliwo$¢ Boza jest natomiast poprzedzona mitosierdziem i mitosScig. Bog jest
Mitoscia, dlatego kocha cztowieka grzesznego, okazuje mu mitosierdzie i przez spra-
wiedliwo$¢ daje cztowiekowi szans¢ na nawrdcenie i poprawe zycia.

Stowa Kkluczowe: sprawiedliwo$¢, mitosierdzie, mitos$¢, prawo, spoleczefistwo,
wspdlnota KoSciota.

30 7 komentarza $w. Augustyna, biskupa, do Listu §w. Jana (Traktat 1, 1. 3): Samo Zycie
objawito sie w ciele, w: Liturgia Godzin, t. 1, s. 1020.
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SUMMARY

The article is an attempt to answer the question about the sources of human
and God’s fairness, about the relations between them and their influence on a hu-
man and his life. The human fairness has a ‘legal’ nature, therefore it needs to be
complemented by a virtue of mercy. The heroism of fairness flows instead from
the authentic love. God’s fairness is preceded by the mercy and love. God is the
Love and that is why He loves a sinful human, shows him mercy and gives human
a chance to conversion and improvement of his life, using His fairness.

Key words: fairness, mercy, love, law, community, Church community.
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