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KS. JERZY BAGROWICZ

»NIE WYCOFUJEMY SIE!”,
czyli o mozliwosci dialogu z islamem

Nie wycofujemy sie! — to tytut opublikowanego w ,,GoSciu Niedzielnym”
(16 X 2016) wywiadu z bp. prof. Andrzejem Siemieniewskim na temat du-
chowego przebudzenia obserwowanego w Kosciele w Polsce po Swiatowych
Dniach Mtodziezy. W koncowej czesci wywiadu ksiadz biskup opowiada
0 innej sprawie, obecnie bardzo intrygujacej, a mianowicie o przyjmujacych
chrzest muzutmanach w Niemczech, m.in. w Berlinie w kosciele Tréjcy Swie-
tej oraz w Hamburgu. Misje ewangelizacji muzulmanéw prowadzi w tych
Srodowiskach Koscidt staroluteranski oraz Kosciot tzw. wolnych chrzescijan
ewangelikalanych. Wedtug relacji ksiedza biskupa ewangelizujacy powta-
rzali: ,,Bog przystal do nas muzutmandw, bySmy gtosili im Ewangelie”.

Ze zrozumialg uwaga, ale i niedowierzaniem czytatlem stwierdzenia
ksiedza biskupa Andrzeja, szczegdlnie te o thumnych chrztach muzutma-
néw w Europie. Niemal automatycznie do wykrzyknika w tytule wywiadu
miatem chec dopisania podwojnego znaku zapytania. Ostatnie wydarzenia
1 kfopoty z naptywem arabskich emigrantow oraz terroryzmem z imie-
niem Allaha na ustach, upowazniaja do przyjrzenia si¢ temu zagadnieniu
z nieco innej perspektywy. Nawet gdyby intencje proszacych o chrzest
muzulmanow byly szczere, warto pamietac, ze moga wsrod nich byc i tacy,
dla ktorych przyjecie chrztu jest motywowane przemoznym pragnieniem
uzyskania statusu uchodzcy 1 uprawnien do korzystania z pomocy socjalne;j
w kraju osiedlenia. Jest oczywiste, ze obecno$¢ wyznawcow islamu w Eu-
ropie nie jest nowym problemem, ale obecna sytuacja thumnej i niekontro-
lowanej emigracji muzutmanéw do Europy, zwlaszcza zachodniej, rodzi
wiele pytan, nie tylko o ich przyjmowanie, ale nade wszystko o wzajemne
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relacje miedzy chrzeScijanami i wyznawcami islamu w tej nowej sytuacji,
a zwlaszcza o mozliwosci dialogu chrzeScijafistwa z islamem.

O czym dzis warto pamietaé?

Oto kilka okolicznoSci, ktore wydaja sie by¢ wazne dla niniejszych
refleks;i.

Po tragicznych wydarzeniach z 11 wrze$nia 2001 r. i reakcji na wy-
ktad papieza Benedykta XVI w Ratyzbonie, widac¢ bylo, ze stosunek
do $wiata islamu moze pdj$¢ w dwu bardzo réznych kierunkach: albo
dalsza konfrontacja, co jest rozwigzaniem najtatwiejszym intelektualnie,
ale niebezpiecznym politycznie, albo ciagle szukanie modus vivendi, i to
takze w Europie, ktdra jest juz czeSciowo muzutmanska.

Mamy do czynienia z lgkiem przed §wiatem islamu, ktéry bywa po-
strzegany jako zagrozenie dla cywilizacji europejskiej. Z jednej wiec strony
postawa, ktora formutowata Oriana Fallaci, wedtug ktorej europejscy
muzutmanie to ,,pigta kolumna”, duzo bardziej fanatyczna od swoich braci
w wierze w innych czeSciach Swiata, nastawiona agresywnie wobec kultury
europejskiej. Tendencji tej zdawaly sie sprzyjac doniesienia o podejmo-
wanych na poczatku XXI wieku akcjach terrorystycznych przez zyjacych
w Europie fundamentalistow islamskich, a obecnie przez tych, ktorzy
przedarli si¢ poSrdd uciekinierow z krajow objetych wojna. Nierzadkie
sa przeciez nawotywania do dzihadu przeciw Zachodowi.

Nalezy pamietacd, ze w drugiej potowie XX i na poczatku XXI wieku
obserwowaé mozna byto wysitki tych, ktérzy dazyli do tego, aby uniknaé
konfrontacji z islamem, w przekonaniu, ze tylko w dialogu kultur i religii
jest szansa przysztosci Swiata 1 cztowieka. Wydawato si¢ nawet, ze i w sa-
mym islamie w tym czasie najbardziej radykalna wersja muzutmanskiego
fundamentalizmu znajdowata coraz mniej zwolennikéw. Na przelomie
XX 1 XXI wieku sadzono, iz muzulmanie przekonuja si¢ na wlasnej
skorze, ze przemoc rodzi przemoc i czeSciowo wniwecz obraca wszelkie,
takze i sluszne plany polityczne.

W duchu dialogu miedzyreligijjnego przypominano, ze z duchowego
dziedzictwa Abrahama wyrasta duchowos¢ religii monoteistycznych: juda-
izmu, chrzescijanstwa i islamu. Przypominano, ze mamy przeciez wspolnego
ojca naszej wiary — Abrahama. W 1985 r. podczas spotkania z mlodzieza
muzutmanska w Casablance Jan Pawet II powiedzial m.in.: ,,Wierzymy
w tego samego Boga, Boga jedynego, Boga Zyjacego, Boga, ktory stwarza
wszechswiat 1 swoje stworzenia doprowadza do doskonatosci™.
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Katolicy ciagle czuja si¢ zobowigzani dziedzictwem dialogu, ktory
zapoczatkowat Jan Pawet II. DziS jednak szuka si¢ odpowiedzi na pytanie
tak czesto z niepokojem stawiane: Czy islam zagraza chrzeScijanistwu?

Problem spotkania chrzeScijanstwa z islamem w Europie, szczegdlnie
we Francji 1 Niemczech, od wielu juz lat stwarza wiele napie¢. W wiek-
szoSci przypadkéw maja one inne niz religijne podtoze. Wydaje sig, ze
najcelniej na ten temat méwit juz w 1984 r. arcybiskup Paryza, kardynat
Jean-Marie Lustiger: ,, Teraz pytanie brzmi: w jaki sposob zamierzamy
utozy¢ pokojowe stosunki z wazna grupa, ktora odtad stanowi czgs§¢
pafistwa francuskiego, ktére ma prawo by¢ tym, czym jest, bo to jest
sytuacja faktyczna, ktorg zaakceptowaliSmy i ktorej chcieliSmy? Jakie
zamierzamy wymysli¢ sposoby wewnetrznego wspotzycia we Francji,
ktére umozliwityby takie wspotzycie w mitosci i poszanowaniu wolnosci
kazdego? Jest to zadanie pokolen, ktore nadchodza”.

Odpowiedz na pytanie, ktore postawit kardynatl Lustiger, nie jest ta-
twa ani prosta. Spoteczefnistwa Zachodu — jak si¢ wydaje — placa cene zbyt
naiwnej wiary w to, ze thumy ludzi z Afryki i Bliskiego Wschodu, ktorzy
zaczeli zapetnia¢ w drugiej potowie XX wieku brakujace miejsca pracy
w Europie, tatwo beda sie asymilowacd i przyjma demokratyczne regutly
zycia. Naiwnos¢ ta byta takze powazna przyczyna braku wizji obecnosci
tych ludzi na Zachodzie i bleddw relacji do nich. Mozna powiedzied, ze to
zadanie, o ktérym mowit kardynal Lustiger, pokolenie konca XX wieku na
Zachodzie nie do konca umiato wypei€. Trzeba tez jasno powiedziec, ze
bylo to zadanie niezwykle trudne, ale takze i to, ze brakto checi poznania
odmiennosci kultury tych ludzi, a zwlaszcza dialogu z ta kultura. Trak-
towano ich jako konieczna site robocza i mato kto stawiat sobie pytania
o zagrozenia. Rzadko kto formutowat w tej sprawie obawy, bo — zwlaszcza
od poczatku XXI wieku — grozito to oskarzeniem o islamofobie.

Moze kto$ powiedzied, ze to nie nasz problem, ze ,,polska wies cicha,
ze polska wies§ spokojna”. Chyba jednak nasz problem, tym bardziej, ze
wchodzimy coraz glebiej w struktury europejskie, ze takze i nasze spo-
feczefistwo moze i powinno byc¢ przygotowane nie tylko na dialog religii
i kultur, ale i na nietatwe spotkanie z ich obecnoscig na co dziefi.

Klopoty i porazki w dialogu z islamem

Na fali nowego mysSlenia i nadziei na owoce spotkania ludzi r6znych
religii w spoteczenstwie wielokulturowym w XX wieku pojawit si¢ ruch na
rzecz dialogu miedzy chrzescijanami i muzutmanami. Trzeba stwierdzic,
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ze nie bylo to catkiem nowe zjawisko, poniewaz juz we wczesniejszych
stuleciach obserwowano dysputy pomigdzy chrzesScijanami i wyznawca-
mi islamu. Lista takich dysput i spotkan w ciagu wiekow jest pokazna'.
W naszych czasach zaczynalo to przybiera¢ forme¢ proby spotkan w dia-
logu, gtéwnie dzigki rozwojowi krytycznych badan nad religiami oraz
mocniejszg niz przedtem wola osiagniecia chocby najmniejszych suk-
cesOw w tym zakresie. W KoSciele katolickim najwazniejszg rolg w tym
dziele dokonat Sobor Watykanski II. Nie tylko w Kosciele katolickim,
ale i w innych Kosciotach chrzescijanskich utworzono specjalne gremia,
rady dla badania tej sprawy, ogtaszano dokumenty, ktére miaty realizowac
szczegOtowe aspekty drog dialogu, wydawano przewodniki, organizowano
konferencje, pisano powazne prace naukowe i popularnonaukowe. Takze
w lonie islamu powstawaly grupy, ktore inicjowaly i sponsorowaly dialog
z chrzescijanstwem?.

Wydaje sie, ze kontekst polityczny, szczegdlnie na przetomie wieku
XX i XXI, zawazyt na zatamaniu si¢ podejmowanych préb oraz unice-
stwil wysitki, zarowno te podejmowane w chrzescijanstwie, jak 1 w is-
lamie. Upolitycznienie atmosfery w krajach muzutmanskich w Afryce
i w krajach arabskich Bliskiego Wschodu, wykorzystywanie islamskiego
fundamentalizmu w rozgrywaniu konfliktow Scisle politycznych, stato
sie poczatkiem dramatu chrzeScijan zyjacych w krajach muzulmanskich;
wielu z nich ciagle jest zabijanych tylko dlatego, ze sa chrzescijanami.
Mato sie o tym moéwi, rzadko kto z politykdw Swiata upomni si¢ o nich.

Jednocze$nie w ostatnich latach coraz wiecej muzutmandéw emi-
gruje do Europy, takze w sposob niekontrolowany. NiektOrzy z nich sa
uciekinierami z krajow ogarnietych wojna, ale wielu z tej fali uchodzcow
pragnie tu znalez¢ przede wszystkim lepsze warunki zycia, skorzystaé
z gwarantowanej przez Europe wolnoSci, takze wyznawania islamu.

W jednym najnowszych opracowan na temat obecnosci islamu w Eu-
ropie czytam: ,,Islam nie tylko stoi u bram Europy, ale jest w niej dobrze
zadomowiony. Co roku przybywa na Stary Kontynent 2 mln muzutma-
néw. W roku 2050 beda oni stanowi¢ ok. 20% wszystkich mieszkancow
Europy. W tej chwili na terenie Niemiec jest juz ok. 3000 meczetow i mu-
zulmanskich miejsc modlitwy, we Francji 2000. Czy zatem grozi Swiatu

! Zob. H. Goddard, Historia stosunkow chrzescijarisko-muzutmanskich, Warszawa 2009,
s. 7-9.

2 Tamze, s. 214-225.
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zachodniemu, jak wiesci M. Houllebecq, islamizacja?’ [...] Bez watpienia
islam jest dzisiaj dla chrze$cijan palacym wyzwaniem™*.

Sytuacja ta wlaSciwie zdaje si¢ zabija¢ wszelka nadzieje na pokojowe
relacje wyznawcOw Mahometa i chrzesScijan, nie tylko zreszta w Europie.
Dzieto podejmowanego nie tak dawno dialogu zdaje si¢ zamierac.

Profesor Czestaw Lapicz, filolog z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu, znawca problematyki obecnoSci muzutmanéw w Polsce, czlo-
wiek, ktory ma spore zastugi i dorobek w dziele dialogu z islamem, przed
kilku miesigcami powiedziat w prywatnej rozmowie: ,,W $wietle moich
doswiadczen stwierdzam, Ze dialog z islamem jest niemozliwy”. Przyzna-
je, ze to stwierdzenie bylo dla mnie czym$ niespodziewanym, zwlaszcza
ze znalem profesora nie tylko jako wyktadowce w UMK, ale takze jako
organizatora sesji naukowych i spotkan w dialogu chrzescijafisko-muzul-
manskim. Spotkania takie odbyly sie w UMK na Wydziale Filologicznym
w latach 2010-2012. Byly to spotkania miedzynarodowe, otwarte nie
tylko dla spotecznosci akademickiej. Wspotorganizatorem konferencji
byt Selguk Mustafa Ozcan, prezes Instytutu Dialogu Dunaj. Oprécz ludzi
nauki, studentéw i zainteresowanych tym zagadnieniem, obecni byli tak-
ze akredytowani w Polsce ambasadorowie krajow arabskich: Republiki
Jemenu, Zjednoczonych Emiratow Arabskich oraz Algierskiej Republiki
Ludowo-Demokratycznej, a takze wyznawcy islamu nie tylko z toruniskiego
Srodowiska. Materialy z tych spotkan zostaty wydane w kolejnych trzech to-
mach przez Wydawnictwo Naukowe UMK?. Jest to ciekawa dokumentacja,
poniewaz sesje naukowe i spotkania w dialogu dotyczyly nie tylko historii
spotkania chrzeScijafistwa z islamem czy obecnosci wyznawcow islamu na
ziemiach polskich, ale podejmowano wtedy takze zagadnienia wspolczesne,
a wiec zagrozenia i wyzwania pojawiajace si¢ w tej plaszczyznie®.

* Chodzi tu o glo$na ksiazke M. Houllebecq’a Uleglosé, Warszawa 2015. Warto
moze wroci¢ takze do lektury do ostatnio wznowionej wcze$niejszej powieéci J. Raspaila
Oboz swietych, Warszawa 2015.

4P Artemiuk, Chrzescijanie wobec islamu — miedzy dialogiem a apologiq, w: Islam.
Apologia i dialog, red. P. Artemiuk, Plock 2016, s. 7-8.

5 Zob. Dialog chrzescijanisko-muzutmarnski, red. M. Lewicka, C. Lapicz, t. 1: Historia
i wspotczesnosé, zagrozenia i wyzwania, Torun 2011; t. 2: Klucz do wspolnej przysztosci, To-
run 2012; t. 3: Teoria — praktyka — perspektywa, Torun 2013.

¢ Spotkania w dialogu chrzescijafsko-muzulmanskim zrodzily si¢ w Toruniu jako
w §rodowisku, ktore miato wazne historyczne dokonania w dialogu miedzywyznaniowym
i miedzyreligijnym. Wspomnijmy tu przede wszystkim stawetne Colloquium Charitativum (od
28 VIII do 21 XI 1645 r.), jedyne w swoim rodzaju miedzywyznaniowe spotkanie zwolane
z inicjatywy kréla Wiadystawa Wazy IV i biskupdw zaniepokojonych wzrastajaca nietoleran-
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Profesor Lapicz we wprowadzeniu do pierwszej z tych konferencji
przypomnial stowa papieza Benedykta XVI z 29 sierpnia 2006 roku po-
wiedziane podczas spotkania z przedstawicielami S§wiata islamu w Castel
Gandolfo: ,,0d dialogu z islamem zalezy dziS przysztos¢ Swiata™’. Przypo-
mnial takze wazne dla dzieta dialogu stwierdzenie Deklaracji o stosunku
Kosciota do religii niechrzeScijanskich Nostra aetate: ,Nawet jezeli w ciagu
wiekow powstawaly migdzy chrzeScijanami a muzutmanami liczne spory
1 uczucia wrogosci, Swiety Sobdr zacheca wszystkich, aby zapominajac
o tym, co byto, czynili szczere wysitki zmierzajace do zrozumienia i dla
dobra wszystkich ludzi dbali wspdlnie o sprawiedliwosc¢ spoteczna, dobro
moralne, a takze o pokdj i wolnos¢ oraz je wspierali” (n. 3).

I jeszcze wazny cytat z wypowiedzi Jana Pawla II: ,,My, chrzeScijanie
i muzulmanie, na ogdt Zle rozumieliSmy sie w przesztosci, czasem wyste-
powaliSmy przeciw sobie 1 wyczerpywaliSmy si¢ w polemikach i wojnach.
Rzeczywiscie, karty dziet polemicznych czesto przesycone bylty dogmaty-
zmem, a nierzadko i fanatyzmem dalekim od elementarnego poszano-
wania drugiej osoby” (Jan Pawel do mtodych muzutmanéw zebranych
w Casablance, 19 VIII 1985 r.).

Wazne stwierdzenia z dokumentéw KoSciola i nauczania kolejnych
papiezy, dziatania na rzecz dialogu migdzyreligijnego, poczynajac od hi-
storycznego spotkania wyznawcOw réznych religii zwotanego przez Jana
Pawta IT w Asyzu (27 X 1986 1.), byly niewatpliwie nie tylko zacheta, ale
1 zobowiazaniem do podejmowania dialogu z wyznawcami islamu, dla
dobra pokoju w §wiecie, dla szukania porozumienia z przedstawicielami
innych religii, zwlaszcza monoteistycznych.

O wiele tatwiej jednak organizowac sympozja na temat dialogu z is-
lamem niz posunac si¢ choc¢ o krok dalej w praktycznej realizacji dialogu.
Komplikacje natury politycznej zwiazane z niekontrolowanym naptywem
emigrantow, a zwlaszcza terroryzm z imieniem Allaha na ustach utrud-
niaja dialog miedzyreligijny. Politycy zachodni, szczegdlnie niemieccy,

cja religijna i wzajemna nienawiScia. Miato by¢ polubowna rozmowa miedzy zaproszonymi
teologami i przedstawicielami reprezentujacymi wspdlnoty religijne: luteran, ewangelikow
reformowanych, braci czeskich i katolikéw. Byla to jedna z pierwszych w historii proba
doktrynalnego dialogu ekumenicznego. Przed osiemnastu laty w 1995 roku w 350. rocznice
owego Collogium Charitativum w Toruniu podjeto probe nawiazania do tamtego wydarzenia.
Inicjatywa, ktdra przyjeta nazwe Colloquia Torunensia, stata si¢ forma rozméw o dialogu
i w dialogu. Pojawita si¢ w tym momencie historyczna szansa powrotu do atmosfery ,,polu-
bownej rozmowy”, spotkan religii i wyznan religijnych w dialogu.
7Zob. C. Lapicz, Wprowadzenie, w: Dialog chrzescijarisko-muzutmanski, t. 1, s. 13.
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przyjmujac ochoczo rzesze emigrantow z krajéw muzutmanskich, mieli
poczatkowo chyba doS¢ naiwng nadzieje, ze uda si¢ proces asymilacji tych
ludzi, a nastepnie, Ze pomoga oni w pokonaniu brakéw na rynku pracy.

Asymilacja - czy jest mozliwa?

W wywiadzie zatytutowanym Nie przyjaznie si¢ z Zadnym muzutmaninem
A. Besangon stwierdzil m.in.: ,,Odkad islam istnieje na tej ziemi, jeszcze
nigdy nie zdarzylo sie, by si¢ gdziekolwiek zasymilowal. Wspotzycie muzut-
mandw z chrzeScijanami jest niemozliwe. To jest fakt i to fakt historyczny.
W historii nie ma przyktadu udanej asymilacji ludno$ci muzutmanskiej”®.

Odnoszac sie do twierdzenia A. Besancona, jakoby ,,nigdy nie zdarzyto
sie, by si¢ gdziekolwiek [islam] zasymilowat” — profesor C. Lapicz wskazuje
na losy i dzieje wyznajacych islam Tataréw Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
oraz w Rzeczypospolitej Obojga Narodow. Dla wielu chrzescijan w Polsce,
istotne dla zaangazowania w dzieto spotkan z islamem byto doswiadczenie
koegzystencji wyznawcOw islamu z chrze$cijanami na terenach Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego oraz ziem Rzeczypospolitej Obojga Narodow. Pro-
fesor Lapicz cytuje wypowiedzZ przedstawiciela wspotczesnych polskich
muzutmandw, Macieja Musy: ,,Przez wieki zyliSmy w stowiafiskim otocze-
niu. Nie byliSmy przeSladowani. ByliSmy krajanami. Moze to zdecydowato
o naszym przywiazaniu do Rzeczypospolitej, o tym, ze zatraciliSmy jezyk,
a nawet wschodnie rysy. Ale przechowaliSmy islam [...] Przez szes¢set lat
byliSmy inkrustowani Stowianszczyzna. Nawet nasze meczety wygladaja
jak cerkiewki, koSciotki. Ale to meczety™. Jak dodaje C. Lapicz, nikt
orientalnych przybyszy wyznajacych islam nie nawracatl na katolicyzm lub
prawostawie, nikt nie czynit przeszkod w kultywowaniu ich religii.

Swiadectwo pelnej tolerancji na naszych ziemiach daje wspotczesnie
Olga Piotrowicz, litewska Tatarka: ,, Katolikow zawsze szanowatam. Nikt
nie usitowal mnie nigdy nawracac, nawet w szkole. W Wilnie chodzitam
do najlepszego gimnazjum, na ktére moéwilo sie¢ Nazaret. Mimo ze szkota
byta prowadzona przez katolickie siostry nazaretanki, przyjmowata takze
uczennice innych wyznan [...] W pierwszej klasie bratam udziat w lek-
cjach religii, bo znatam omawiany tam Stary Testament. W klasie drugiej
chodzitam na lekcje, zeby si¢ dowiedzie¢ czego$ o Nowym Testamencie,

8 A. Besancon, Nie przyjaznie sie z zadnym muzutmaninem, wywiad przeprowadzit
Jedrzej Bielecki 15 stycznia 2015, http://www.fronda.pl/a/alain-besancon-nie-przyjaznie-sie-
z-zadnym-muzulmaninem,46649.html (15 IX 2015).

9 Zob. Lapicz, Wprowadzenie, s. 15.
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ale ksigdz mnie nie pytal. W trzeciej klasie wyja$niano dogmaty, wiec na
religie w ogdle nie chodzitam. Siostra Dyrektor zwalniala mnie”".

Jak widzimy, jest wiele Swiadectw, takze ze strony wyznawcdw isla-
mu, ze w wielonarodowej i wielokulturowej Rzeczypospolitej wyznajacy
islam Tatarzy cieszyli si¢ petna tolerancja religijng oraz korzystali z wielu
przywilejow na rowni z litewsko-polska szlachta i innymi grupami spo-
tecznymi. Warto przywolac zacytowany przez prof. Lapicza fragment
Pamietnikow kwestarza autorstwa Ignacego Chodzko, ktory opowiada,
ze Tatar-muzulmanin w rozmowie z katolickim mnichem kwestujacym
po okolicznych dworach na rzecz klasztoru bernardynskiego, tak widziat
chrzescijansko-muzutmanskie relacje w Wielkim Ksigstwie Litewskim:
,, Widze, Zze$ nowicjusz w tych stronach, bo cie nie znam! A nie zajezdzasz
do Tataréw, bo myslisz, Ze muzutmanin zamknie ci wrota, albo ci powie:
fora ze dwora! Mylisz si¢. Twoi poprzednicy nie mijali nas, a my tez nie
mijamy waszego klasztoru. Na tamtym Swiecie rozsadzimy si¢ o wiare,
a na tym zyjemy w sasiedztwie po przyjacielsku”!!. Nie nalezy zapominad
jednak, ze takie dobrosasiedzkie relacje muzutmanow z chrzescijanami
na ziemiach polskich nie znajduja uznania u muzutmanskich ortodokséw,
ktorzy wspotczesnie przybywaja do Polski z krajow islamskich, zwtaszcza
arabskich.

Cytowane przez profesora C. Lapicza przyktady zgodnego wspot-
zycia chrzeScijan z muzulmanami na terenach Rzeczypospolitej Obojga
Naroddw sa nie tyle przyktadem asymilacji, ile raczej wzajemnej tole-
rancji i dobrosasiedztwa. Jest to piekna karta tolerancji i szacunku dla
odmiennoSci religijnych na terenach Rzeczypospolite;.

JesteSmy 1 dzi§ Swiadomi prawdy, ze celem miedzyreligijnego dialogu
nie jest nawracanie. Chodzi w nim raczej o wzajemne poznanie si¢ i zro-
zumienie, o $wiadoma akceptacje, o obustronny szacunek i tolerancje. Nie
jest to jednak ani proste, ani fatwe, szczegdlnie dzisiaj, we wspotczesnych
uwarunkowaniach spotkania z islamem.

Wzajemnos$¢ w dwustronnych relacjach

Niezbednym warunkiem owocnego dialogu jest wzajemnoS¢ w dwu-
stronnych relacjach, uznanie racji partnera dialogu i ufnos¢ w uczciwosc¢ jego
intencji. Sprawy te jasno przedstawiano podczas sympozjow i spotkan w dia-

10 Tamze, s. 16.
' Tamze, s. 19-20.
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logu chrze$cijafisko-muzutmanskim organizowanych w UMK w Toruniu,
co jest to udokumentowane w kolejnych tomach publikacji z tych spotkan.

Jak wiadomo, problem wzajemnoSci w dwustronnych relacjach w dia-
logu z islamem (i nie tylko z islamem) nie jest rzecza fatwa. Mowil i pisat
o tej sprawie czesto ks. prof. Waldemar Chrostowski'?. Cytuje on wypowiedz
kardynata J.L. Tauran, przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Dialogu
Miedzyreligijnego, ktory wyrazit poglad, ze ,,teologiczny dialog z islamem
jest niemozliwy”, a ,,przynajmniej nie teraz”, poniewaz islam uznaje Ko-
ran za tekst spisany pod dyktando Boga, interpretujac treS¢ swej Swietej
Ksiegi jako objawiong i nie dopuszczajac do zadnych dyskusji o profilu
hermeneutycznym. [...] Rozpoznajemy i podkreslamy wspdlne dziedzictwo
wtedy, gdy nasze Swiete Ksiegi, Biblia i Koran, sag zamknigte; natomiast
gdy je otwieramy, rychto wida¢ zasadnicze rdznice, ktore nas dzielg”®.
O sprawie wzajemnosci w dialogu prof. Lapicz dodaje: ,,Kilka miesiecy
temu do rangi miedzynarodowej sensacji medialnej urosto przeméwienie
w tureckim parlamencie (bytego juz) niemieckiego prezydenta, w ktérym
Christian Wulf zaapelowal o wolnoS¢ religijna i przypomnial, ze chrzesci-
jafstwo jest czeScig Turcji. Wskazat tez, ze muzutmanie w Niemczech moga
bez ograniczen praktykowac swa religie i ze takiego samego prawa nalezy
oczekiwac i domagac sie dla chrzescijan w krajach islamu. Niestety wiele
znakow we wspotczesnych relacjach miedzynarodowych wskazuje na to,
ze do takiej sytuacji jest jeszcze bardzo daleka droga. Jednak niewatpliwie
te problemy powinny stac sie przedmiotem mig¢dzyreligijnego dialogu;
jego istota jest wszak rownos¢ i rownorzednos¢ uczestnikéw dialogu oraz
gotowos¢ do wystuchania i uznania racji partnera dialogu”'“.

Mozna przypuszczaé, ze w obecnej sytuacji, szczegdlnie w Turcji,
tym bardziej nie mozna mowi¢ o zadnej wzajemnosSci i rownorzednosci
w dialogu z islamem. Nie dziwi wigc sceptycyzm chrzeScijan co do sensu
dialogu, takze posrdd jego zwolennikow, a takze jego wspotuczestnikow.

Nikla szansa przemian w tonie islamu

Coraz mniej takze nadziei na przemiany w lonie samego islamu,
ktore czynilyby mozliwym i realnym jakikolwiek dialog. Takze ci nieliczni

2'W. Chrostowski, Zasady dialogu religijnego w odniesieniu do relacji chrzescijarisko-
-muzutmaniskich — perspektywa katolicka, w: Dialog chrzescijarisko-muzutmanski, t. 2, s. 23-42.
13 Zob. tamze, s. 31-32.

“ L apicz, Wprowadzenie, s. 19-20.
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w islamie, ktorzy podejmowali prace na rzecz dialogu z chrzeScijanstwem,
czy tez starali si¢ stworzy¢ ruch dla nadania islamowi mniej fanatycznego
1 upolitycznionego charakteru, doszli do wniosku, zwtaszcza w obliczu
nieporzadkowanej imigracji islamistow do Europy, ze poniesli porazke.
Chce tu przywota¢ dwa nazwiska uczonych i dzialaczy muzutmanskich,
ktorzy mieli nadzieje na budowanie mostow miedzy muzulmanami
i mieszkancami Europy, a nawet na dialog islamu z chrzeScijanstwem.

Bassam Tibi, 72-letni syryjski muzutmanin z Damaszku, ktory dwie
trzecie swojego zycia spedzit jako imigrant w Niemczech, w samym Srodku
konfliktu cywilizacyjnego miedzy islamem a Zachodem, opowiadat si¢
przez ¢wierc stulecia, do roku 2015, za utworzeniem pomostu taczacego
europejskie spoteczefistwa z islamskimi imigrantami. Pisze on: ,,Ten
pomost nazywatem «euroislamem». Mial on polegaé na europeizacji
islamu przy zatozeniu, ze islam nalezy zreformowac. Islam «chuSciany»
jest przeciwienstwem euroislamu, to islam szariacki, przez islamistow
i ortodoksyjnych salafickich muzutmanéw przeciwstawiany kazdemu
rodzajowi islamu postepowego. Dzi§ przyznaje si¢ do porazki. Nie bedzie
europejskiego islamu. Musze sie¢ poddac”’.

Bassam Tibi miat nadzieje, ze islamscy imigranci moga stac si¢
w Europie cztonkami spoteczefistwa obywatelskiego. To, czego ostatnio
doswiadczyl w Europie w spotkaniu z licznymi grupami nieuporzadko-
wanej emigracji muzulmanoéw, przekonuje go o niemoznosci realizacji
jego koncepcji. Pisze on: ,,Islam chuSciany oznacza odizolowanie sie,
podczas gdy euroislam dazy do budowania mostow. Rok 2015 oznaczat
koniec moich nadziei na europeizacj¢ islamu. W tym roku do Europy
przybylo ponad pottora miliona uchodzcow ze Swiata islamu, prze-
waznie z mojej ojczystej Syrii. Wsrdd nich nie widziatem ani jednej po
europejsku ubranej kobiety. Widzac brodatych islamistow i kobiety
w islamistycznych uniformach czuje si¢ pokonany. Jako wspolzatozy-
ciel arabskiej organizacji obrony praw cztowieka, wolno$¢ wyznania
postrzegam jako jedno z najwazniejszych takich praw. Jednak owa
wolno$¢ wyznania w przypadku islamu dotyczy jedynie pieciu filarow

5 Bassam Tibi — politolog i znawca stosunkéw miedzynarodowych, propagator idei
euroislamu, tworca terminu Leitkultur. Urodzony w Syrii, spedzit wiele lat pracujac na uni-
wersytetach w Niemczech (m.in. w Getyndze), a nastepnie wyktadat na Harvardzie, Princeton
i Berkeley. W Polsce ukazat si¢ jego Fundamentalizm religijny (Warszawa 2004). Obecnie
jest profesorem na Cornell University w USA. Zob. Pogrzebane nadzieje na europejski islam,
www.euroislam.pl (19 VI 2016).
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wiary islamskiej. Tych piec filarow to: szahada, czyli wyznanie wiary,
modlitwa, post w czasie ramadanu, jalmuzna na rzecz ubogich, czyli
zakat, oraz pielgrzymka do Mekki”!¢.

,Moja wizja zaktadata” — pisze tenze autor, ze ,,specyficzna tylko dla
tego kontynentu adaptacja islamu do ogdlnoeuropejskich ram jest moz-
liwa. Tylko sami zainteresowani, czyli muzulmanscy imigranci, mogli si¢
podjac takiego zadania; europejskie spoteczefistwa obywatelskie mogly
tylko ich w tym wspiera¢. Rozrozniam tutaj pragmatyczne dopasowanie
si¢ muzutmandéw do europejskich systemow prawnych i pelne zintegro-
wanie si¢ muzutmandw z europejska spolecznoscia. Takie zadanie nie
moze sie powies¢ bez reform i przemian kulturowych. Na przyktad do-
stowne traktowanie przez muzulmandéw stow Koranu uniemozliwiatoby
taki projekt”!’.

Porazka wizji Bassama Tibi nie dziwi, zwlaszcza gdy si¢ przyjrzec
warunkom, jakie stawiat on jako konieczne dla powstania europejskiego
islamu. Oto one: ,,1. Rozdziat religii i polityki, czyli przeniesienie wiary do
sfery prywatnej. 2. Rezygnacja z islamskich koncepcji dzihadu i szariatu,
ktore uniemozliwiaja integracje. 3. Zaakceptowanie przez muzutmandéw
zasad Swieckiej demokracji, w ktorej muzutmanie i niemuzutmanie zyliby
jako obywatele. 4. Tolerancja w rozumieniu europejskiego oSwiecenia,
a nie to, co pod pojeciem tolerancji rozumieja muzutmanie, czyli tolero-
wanie chrzescijan i Zydéw jako dhimmi, podporzadkowanych wyznawcow
innych religii. 5. Rezygnacja z islamskich aspiracji do sijadat (hegemonii
muzutmanéw nad wyznawcami innych religii) na rzecz pluralizmu reli-
gijnego. 6. Traktowanie mieszkajacych w Europie muzutmanéw jako
jednostek, ktorym przystuguja indywidualne prawa cztowieka, a nie jako
kolektywnej ummy; réwnos¢ pici i wolno§¢ wyznania powinna dotyczy¢
wszystkich cztonkéw spoteczenistwa obywatelskiego, a nie wybranej et-
niczno-religijnej zbiorowosci”'®.

Wizja nakreSlona przez Bassama Tibi nie byla realna. Warunki, ktore
postawit — jak mozna sadzi¢ — stawialy jego wizj¢ jako zupetnie niemozliwg
do przyjecia przez wspotczesnych wyznawcow Mahometa. Mozna sadzic,
ze tak pomys$lana europeizacja nie mogta si¢ udaé. Wtedy dla islamu w Eu-
ropie pozostaja nastepujace opcje: zycie muzutmandéw w spoteczenstwach

16 Tamze.
7 Tamze.
8 Tamze.
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réwnoleglych albo czysto pragmatyczne dopasowanie si¢ muzutmandéw do
praw europejskich przy jednoczesnym odrzuceniu idei Europy.

Wizja Bassama Tibi nie znalazta uznania takze w oczach niemieckich
politykow, ktorzy sadzili, ze mozna integrowa¢ muzutmanéw odgoérnie,
poprzez ustawy i polityke panstwowa. , Integracja oznacza wlaczenie do
wspolnoty, a nie kursy jezykowe, zakwaterowanie i wyZywienie na koszt
panstwa, jak opacznie si¢ to pojecie dzi§ w Niemczech pojmuje” — pisze
Bassam Tibi. Krytyka naiwnoSci wspotczesnych niemieckich politykow
iich zupetnego braku znajomosci natury islamu jako religii spowodowa-
ta, Ze musial on opusci¢ Niemcy i szuka¢ miejsca dla siebie w Stanach
Zjednoczonych.

Sposrdéd muzutmanskich uczonych znana jest postawa Fethullaha
Giilena, kaznodziei, pisarza i mySliciela, zwolennika dialogu miedzyre-
ligijnego. Jego dzieta oraz dziatalnoS¢ publiczna w fonie islamu inspiro-
waly do podejmowania dialogu miedzyreligijnego. Warto wiedziec, ze
na oficjalne zaproszenie z Watykanu, ztozyl on wizyte papiezowi Janowi
Pawtowi II, co pozwolito na wymiane mysli 1 projektéw dotyczacych
wzajemnych relacji pomiedzy chrzeScijanami i muzutmanami. Jak pisze
Davut Han Aslan, Giilen wcze$niej odbyl podobne spotkania ze wszyst-
kimi przedstawicielami zwigzkdw wyznaniowych w Turcji: nuncjuszem
apostolskim, patriarcha prawostawnym, patriarcha wspdlnoty ormianskiej,
naczelnym rabinem wspoélnoty zydowskiej. Zapoczatkowany nauczaniem
1 dziatalnoscig Giilena ruch zwany jego imieniem ,,zainicjowal w Swie-
cie r6znego rodzaje kampanie spoteczne majace na celu zapobieganie
antagonizmom, z powodu ktérych ludzkos¢ ucierpiata najbardziej”".
Jak wiadomo, z powodow tego typu dziatalnoSci oraz oskarzony o cele
polityczne, Giilen musial opusci¢ Turcje i udac si¢ na emigracje.

Mozna sadzié, ze porazki przedstawicieli islamu nie tylko w Turcji,
ale i w krajach zachodniej Europy zamykaja szanse¢ na dialog, przynaj-
mniej w obecnej sytuacji.

»Uczyn nas otwartymi wobec naszych braci”

Kosciot katolicki modli sie w czasie mszy stowami V modlitwy eucha-
rystycznej: ,,Uczyf nas otwartymi i pelnymi gotowosci wobec braci, ktorych
spotkamy na naszej drodze, abySmy mogli dzieli¢ ich bdle i strapienia,

YDavut Han Aslan, Koncepcja dialogu chrzescijarisko-muzutmanskiego w islamie,
w: Dialog chrzescijanisko-muzutmarnski, t. 2, s. 48-49.
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radosci i nadzieje, oraz postepowac razem na drodze zbawienia”. Postawa
otwartosci jest przeciez dla chrzeScijan fundamentem ich wiary. Wynika
ona z obowigzujacego juz w Starym Testamencie przykazania mitoSci Boga
i blizniego. Przykazanie to zawiera w sobie istotng tre$¢ Dekalogu, a takze
1 Jezusowego Kazania na gorze. Staje si¢ ono takze podstawg wszelkiego
dialogu, a zwlaszcza dialogu ludzi wyznajacych wiare w Boga. Dialog bo-
wiem wtedy ma sens, gdy obie strony dialogu, nie rezygnujac oczywiscie
z wlasnej tozsamosci, zachowuja cho¢by minimum otwartosci na partnera
dialogu, jaka$ nadzieje na konstruktywna wymiane mysli, doSwiadczen,
jakas chocby szanse ubogacenia si¢ wartoSciami drugiej strony.

To moze stac si¢ tylko wtedy, gdy mamy do czynienia chocby z pewna
doza otwartoSci w jakimkolwiek aspekcie dialogu. O ile mi wiadomo,
w modlitwach islamu nie ma takiej prosby o otwarto$¢ wobec braci, jaka
formutuje liturgia i wiara KoSciofa.

Kosciot katolicki w ostatnich dziesiecioleciach podejmowat dzieto dia-
logu z wielu Srodowiskami, nie tylko ekumenicznego, ale i z wyznawcami
innych religii oraz niewierzacymi. Dzialo si¢ to w latach, gdy pojawialy si¢
w Swiecie zupelnie nowe nurty kulturowe. Zmiany kulturowe nie musza
przeciez zagraza¢ religii; sa jednak dla niej niewatpliwym wyzwaniem.
Historia pokazuje, ze w przesztosci historycznej przywddcy chrzeScijan-
skich instytucji do$¢ czesto bali sie¢ zmian kulturowych i widzieli w nich
zagrozenie dla czystosci przestania ewangelicznego. Tak byto, kiedy
potepiano odkrycia naukowe, tak bylo w czasach tzw. oSwiecenia, tak
jest i obecnie, gdy to, co nowe, moze rodzi¢ lgk i zagrozenie. Jednak to
wlasnie kultura jest noSnikiem Ewangelii, jej jezykiem. Jak to podkresla
M. Patalon, kiedy chrzescijanie odrzucaja wspotczesng kulture, przez to
samo traca kontakt z otaczajacym Swiatem. ,,A przeciez zostaliSmy we-
zwani przez Chrystusa nie do tego, aby tchorzliwie uciekac przed Swiatem,
lecz aby bra¢ zan odpowiedzialno$¢ i kazdemu pokoleniu w zrozumiatym
dla niego jezyku glosi¢ Ewangeli¢”?.

Rozwdj Kosciota starozytnego i sredniowiecznego byl mozliwy takze
dzigki temu, ze teologia Kosciota tamtej epoki podjeta dialog z grecki-
mi filozofami — Platonem, Arystotelesem, stoikami itp. Wspodiczesny
Koscidét podejmuje dialog z innymi religiami, postrzegajac je —jak méwi
T. Halik - jako systemy mysSlowe, a nie oSrodki kultu fatszywych bogow.

2 M. Patalon, Pedagogika ekumenizmu. Procesualnos¢ jako paradygmat interkonfesyjnej
i interreligijnej hermeneutyki w ujeciu Johna B. Cobba, jr., Gdansk 2007, s. 11.
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Inne religie moga by¢ katalizatorem rozwoju chrzescijafistwa. Gdyby
bowiem w pierwszych wiekach przewazyl u chrzescijan lek przed zycz-
liwym otwarciem si¢ na kulture i duchowos¢ ich epoki, chrzescijanstwo
pozostatoby prawdopodobnie mato wazna sektg na obrzezach judaizmu
1 nigdy nie statoby si¢ duchowym i moralnym nurtem, ktéry przemienit
kulturowe oblicze Europy?'.

Dialog miedzyreligijny i miedzywyznaniowy nie moze si¢ jednak do-
konywac za ceng¢ utraty wlasnej tozsamosci. NiektOrzy twierdza, ze dialog
jest zaprzeczeniem tozsamosSci. Ale przeciez mozna takze stwierdzié, ze
dialog ksztattuje tozsamos¢.

Prowadzenie dialogu w ogole, a w szczegoOlnosci dialogu z ludzmi
innych religii, nie oznacza rezygnacji z wlasnych przekonan. Najpierw
sami musimy by¢ przekonani co do wartos$ci, ktére niesiemy, musimy
byc¢ autentyczni. Inaczej nie bedziemy mieli zbyt wiele do powiedzenia.
Rozmowa moze prowadzi¢ do prawdy, ale nie zmusza do zmiany mySlenia.
Rozmawiajac z innymi, mamy mozliwos¢ weryfikowania i korygowania
wlasnego rozumienia prawdy, jej pojecia i zakresu. I na tym polega miedzy
innymi sens i wartos$¢ dialogu.

Dialog jest macierzystym jezykiem ludzkosci®. Dla wierzacych naj-
lepszym argumentem na rzecz dialogu jest fakt, ze chrzescijanstwo,
a zwlaszcza objawienie, ma strukture dialogowa. Bog przemoéwit i ocze-
kuje ode mnie odpowiedzi. Pamigtajmy tez, ze Chrystus, ktdry nie tylko
glosit Prawde, ale sam byl Prawda — a tak moze o sobie mowic tylko Bog
— prowadzil dialog z ludZmi. W dialogu prawda jest warunkiem i funda-
mentem jakiegokolwiek spotkania.

Dlatego tez, mimo tragicznych uwarunkowan wspdtczesnosci, nie ustaje
aktualno$c tej modlitwy o otwarto$¢ wobec braci. Nalezy pamietad, ze ist-
nieje dzi§ konieczno$¢ wysitku na rzecz budowania wtasnej tozsamosci, ale
nie zatrata nadziei na jakakolwiek forme dialogu, nawet jesli nie znajdzie
to odzewu u drugiej strony. Potrzeba wzmacniania wlasnej tozsamosci jest
tym bardziej konieczna, szczegllnie na Zachodzie, o ktdrym maéwi si¢ dzis,
ze fatwo rezygnuje z pamieci o chrzescijanskich korzeniach whasnej kultury,
ze praktycznie chrzeScijanstwo jest tam w odwrocie, ze zmaterializowany
i konsumpcyjny Zachdd zionie duchowa pustka. Twierdzi si¢ takze, ze
pustke te moze wykorzystac islam, bo przeciez zycie nie znosi pustki.

2T, Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwate, Krakéw 2004, s. 69.
2 Por. Dialog w kulturze, red. M. Szulakiewicz, Z. Karpus, Torun 2003.

90



Zamiast zakonczenia

Pragne powrdcié do tytutu niniejszego artykutu. Staralem sie ukazaé
cho¢ czegs$¢ watpliwosci 1 racji dotyczacych mozliwosci dialogu chrzesci-
jafnstwa z islamem. Jak to widzieliSmy, w opinii niektdrych przedstawi-
cieli Kosciota oraz ludzi oddanych kiedy$ temu dialogowi, jest on dzi§
niemozliwy. I wielu w tej sytuacji powiedziatoby: ,,Wycofujemy sie!”.
Mozna jednak sadzi¢, ze rOwniez ci, ktdrzy nie widza dzi§ mozliwosci
dialogu chrzescijanistwa z islamem, nie twierdza, Zze nalezy si¢ z postawy
dialogu ostatecznie 1 na zawsze wycofac. Bytoby to sprzeczne z przesta-
niem Ewangelii. Dlatego zasadny jest tytul wywiadu redakcji ”GoScia
Niedzielnego” z ksiedzem biskupem Andrzejem Siemieniewskim: ,,Nie
wycofujemy si¢!”, bo przeciez jako chrzeScijanie jesteSmy ludZmi nadziei
na realizacje wezwania KoSciota do otwartoSci wobec naszych braci.

STRESZCZENIE

Ostatnie wydarzenia i klopoty z naptywem arabskich emigrantéw oraz ter-
roryzmem z imieniem Allaha na ustach upowazniaja do przyjrzenia si¢ zagad-
nieniu dialogu chrzedcijanistwa z islamem z nieco innej perspektywy. Jest oczy-
wiste, ze obecnos$¢ wyznawcow islamu w Europie nie jest nowym problemem, ale
obecna sytuacja tlumnej i niekontrolowanej emigracji muzutmanéw do Europy,
zwlaszcza zachodniej, rodzi wiele pytaf, nie tylko o ich przyjmowanie, ale nade
wszystko o wzajemne relacje migedzy chrzeScijanami i wyznawcami islamu w tej
nowej sytuacji.

Nalezy pamietac, ze w drugiej potowie XX i na poczatku XXI wieku obserwowac
mozna byto wysitki tych, ktérzy dazyli do tego, aby unikna¢ konfrontacji z islamem,
w przekonaniu, ze tylko w dialogu kultur i religii jest szansa przyszioSci Swiata
i cztowieka. W duchu dialogu miedzyreligijjnego przypominano, ze z duchowego
dziedzictwa Abrahama wyrasta duchowos¢ religii monoteistycznych: judaizmu, chrze-
Scijafistwa i islamu. Przypominano, ze mamy przeciez wspdlnego ojca naszej wiary
— Abrahama. W 1985 r. podczas spotkania z mtodzieza muzutmanska w Casablance
Jan Pawetl II powiedzial m.in.: ,,Wierzymy w tego samego Boga, Boga jedynego,
Boga Zyjacego, Boga, ktory stwarza wszech$wiat i swoje stworzenia doprowadza do
doskonatosci”. Katolicy ciagle czuja si¢ zobowiazani dziedzictwem dialogu, ktory
zapoczatkowat Jan Pawet I1. Dzi§ jednak szuka si¢ odpowiedzi na pytanie tak czesto
z niepokojem stawiane: Czy islam zagraza chrzeScijanstwu?

Wielu z tych, ktérzy pracowali dla dzieta dialogu chrzeScijanistwa i islamu,
twierdzi dziS, ze dialog ten w obecnej sytuacji jest niemozliwy. Nie odrzuca si¢
jednak nadziei na powr6t do postawy dialogu w sytuacji, gdy stanie si¢ to mozliwe
w przysztoSci.

Stowa kluczowe: chrzeScijanstwo, islam, dialog.
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SUMMARY

Recent incidents and the problems with the Arab immigrants influx as well
as terrorists who act under the banner of Allah authorise us to look into the
Christianity and Islam dialogue from a different perspective. Muslims’ presence
in Europe is not a new problem. However today’s situation, when uncontrolled
crowds of Muslim immigrants come to Europe, especially to its Western parts
leads to numerous questions. Not only do we speak about accepting immigrants,
but first and foremost about relationships between Christians and Muslims in
the new situation.

What needs to be remembered is the second half of the twentieth century and
early twenty-first century, the time of efforts to avoid confrontation with Islam
and the belief that only a dialogue between cultures and religions may shape the
world’s and man’s future. In the spirit of inter-religion dialogue, it was reminded
that spiritual Abraham’s heritage gave rise to the monotheistic religions’ spiritu-
ality: Judaism, Christianity and Islam. Abraham was pointed out as the common
father of our faiths. In 1985, during the meeting with young Muslims in Casablanca,
John Paul II said, inter alia “We believe in the same God, the one God, the living
God, the God who created the world and brings his creatures to their perfection”.
Catholics still feel obliged to fulfil the heritage and to continue the dialogue that
established by John Paul II. Today, however there is the question which causes fear
and anxiety: Is Islam a threat to Christianity?

Many of those who have contributed to the dialogue between Christianity
and Islam disbelieve whether the dialogue is possible the situation we face today.
However, it is hoped that in the future the attitudes which make the dialogue pos-
sible will be reinstated.

Key words: Christianity, Islam, dialogue.
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