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Wychowanie na czas przefomu

Pod wrazeniem okruciefistwa i barbarzyfistwa obozéw koncen-
tracyjnych zydowski filozof Theodor Adorno (1903-1969) mowil:
,,Napisanie wiersza po Auschwitz jest barbarzynstwem”. Inni stawiaja
do dzi§ pytania w rodzaju: czy po Auschwitz, po lagrach, jest mozliwa
wiara, teologia, modlitwa? Niektorzy sadza, ze nie. Niemiecki teolog
J. B. Metz zapytany: ,,Skad wy, chrzedcijanie, macie odwage wierzy¢ i
modli¢ si¢ po Auschwitz?”, odpowiedzial: ,Mozemy 1 musimy po Au-
schwitz wierzy¢ 1 modli¢ si¢, poniewaz wierzono i modlono si¢ réw-
niez w piekle Auschwitz”. Mowi si¢ takze o wychowaniu po Au-
schwitz, stawla pytania, czy ma ono sens, czy warto odnosi¢ si¢ do
ustalonych przez wieki paradygmatow teorii i praktyki wychowaw-
czej?l.

Okrucienstwo systemow  totalitarnych, ktére naznaczyly XX
wiek to nie jedyny dramat przelomu naszego tysiaclecia. Ostatni wiek
mijajacej epoki przyniosl tak znaczace przemiany cywilizacyjno-
kulturowe, ze ich tempo 1 skala ciagle stawiaja pytania o przyszlosc i
ksztalt kondycji cztowieka zyjacego w zmieniajacym si¢ $wiecie, 0 jego
wychowanie.

Nie wolno nam pomija¢ takze tych przemian i uwarunkowan,

: J. Kochel, Wychowanie po Auschwitz, w: Wychowanie religijne u progu trzeciego tysiqelecia chriescijan-
stwa, red. R. Chatupniak, J. Kostorz, Opole 2001, s. 25.
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w ktérych dorasta mtode pokolenie Polakéw 1w ktérych dokonuje sig
dzieto edukacji. Nasza polska wspolczesnos¢ jest obcigzona naklada-
jacymi si¢ na siebie zaleglo$ciami rozwojowymi, nieszcze¢sciami dzie-
jow, patologiami i bledami z odleglej, ale i bliskiej nam przesztosci.
Zycie w tym miejscu Europy i w tym czasie jej rozwoju wymusza
szybkie przemiany i przystosowania strukturalne 1 funkcjonalne, doty-
czace zaréwno panstwa jako calodci, jak 1 zachowan poszczegolnych
jednostek. Szybkie, a nawet gwaltowne przemiany stawiaja nas przed
wyzwaniami 1 zadaniami, ktére domagajq si¢ ksztalcenia 1 wychowania
czlowieka, ktéry moglby sprostaé tym wyzwaniom?.

W kontekscie tych trudnych przemian i dramatéw wspolcze-
snego §wiata styszymy pytania: Jak wychowywaé w czasach, ktére na-
znaczone s3 znamieniem holocaustu, tagrow, terroryzmu? Jak wy-
chowywa¢ w prawdzie i milosci, gdy w $§rodkach przekazu dominuje
przemoc, okruciefistwo? Jak uczy¢ zycia, gdy upowszechnia si¢ rela-
tywizm moralny, a cywilizacja uzycia wciaga coraz wyrazniej takze
mlode pokolenie? Takze pod adresem religii, chrzescijanstwa i po-
szczegblnych Koscioléw, edukacii religijnej kieruje si¢ wiele natarczy-
wych pytad. Oto niektore z nich:

Czy ma dzi§ jeszcze sens wychowanie wedlug Prawa danego
ludziom na Synaju? Czy ma przyszlos¢ wychowanie oparte na Ewan-
gelir?

Co chrzescijanstwo moze zaproponowac dzi§ na polu wycho-
wania? Jak powinna by¢ realizowana wychowawcza misja Kosciola w
spoleczenstwie multikulturowym?

Czy Kosciél nadaza za zmieniajacq si¢ wspolczesnoscia? Czy
cho¢ troch¢ rozumie wspolczesnego czlowieka z jego syndromem
,samotnego w sieci”? Czy Koscioly nie traca bezpowrotnie wspolcze-
snej mlodziezy? Czy zdaja sobie sprawe z przemian religijnosci mlo-
dych? Co czynia dla ratowania mtodych uwiklanych w synkretyzm

religiiny 1 nowe ,,religie”? 1 Jeszcze jedno pytanie: jak odnosi¢ si¢ na

2 Por. Z. Kwieciniski, Edukaga jako nadzieja wobec zagrozen wspotezesnosei, ,,Keryks” 1(2004),
s. 145-158.
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narastajacej w naszym kregu cywilizacyjno-kulturowym coraz wyraz-
niejszej obecnosci islamu?’,

Jest oczywiste, ze nie jestesmy w stanie podjaé wyczerpujace]
odpowiedzi na sformulowane wyzej pytania. Na niektore z nich nie da
si¢ odpowiedzie¢ jednoznacznie, a na wickszos¢ z nich odpowiedz
wecale nie jest latwa. Podejmijmy probe rozmowy na niektore z wyzej

zgloszonych kwestii.

Wychowanie jest zawsze kontekstualne

Wychowanie cztowieka jest zawsze wpisane w konkretny kon-
tekst 1 uwarunkowania polityczne oraz spoleczno-kulturowe, a takze
eklezjalne. Z tymi uwarunkowaniami nalezy si¢ liczy¢ nie tylko w
praktyce wychowaweczej, ale 1 w naukowej refleksji nad wychowaniem.
Tempo przemian wspolczesnego swiata sprawia, ze kontekst wycho-
wania 1 refleksji nad nim zmienia si¢ szybciej niz to bylo w epokach
poprzednich. Wychowanie jest procesem, ktéry zawsze odbywa si¢
miedzy tradycja a wspolczesnoscia. Zakorzenienie w tradycji jest pod-
stawg 1 fundamentem, ale nie moze zamyka¢ na wyzwania wspolcze-
snosci, ktore wynikaja najczesdciej ze zmian mentalno$ci zaréwno wy-
chowywanych, jak 1 wychowawcéw. Zmiany te dokonuja si¢ pod
wplywem przemian cywilizacyjnych i kulturowych, nowych technolo-
gii zdobywania 1 przekazu informacii; sa one tym gwaltowniejsze im
bardziej mamy do czynienia z epoka w jakim$ sensie przelomowa.
Podobno zawsze mamy do czynienia z czasami przelomowymi, sa
jednak takie okolicznosci, ktére sprawiaja, ze wyrazniej wida¢ tempo i
jakos$¢ przemian. Schylek XX 1 poczatki XXI jest — jak si¢ wydaje —
takim okresem przelomowym w historii, szczegdlnie widocznym w
kregu kultury srédziemnomorskiej 1 atlantyckiej. Zjawisko postepuja-
cej globalizacji, zakwestionowanie dotychczasowej absolutnej wazno-

$ci norm moralnych i hierarchii wartosci powiazanych z religia, indy-

’ Por. J. Bagrowicz, Wychowanie cztowieka jako osoby w swietle pedagogiki chrzescijariskig, w: Peda-
gogika chrzescijariska. Tradyga. Wspdtezesnosé. Nowe wyzwania, red. ]. Michalski, A. Zakrzewska,
Wyd. Adam Marszatek, Torun 2010, s. 48-63.
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widualizacja postaw 1 zachowan moralnych wspoélczesnego czlowieka
— to tylko niektére cechy sytuacji epoki zwanej ponowoczesna. Pro-
wadzi to — szczegblnie w wychowaniu — do zakwestionowania do-
tychczasowej wizji wychowania czlowieka. Pluralizm mys$li pedago-
gicznej, przejawiajacy si¢ wieloscia pradow, nurtow, orientaciji, doktryn
czy ideologii wychowania, utozsamia si¢ ze zjawiskiem relatywizmu,
ktérego zwolennicy przekonuja, ze zadna z kategorii pojeciowych nie
zawiera absolutnej i pelnej w sensie klasycznym prawdy oraz ze
wszystkie prady 1 kierunki pedagogiczne sa réwne pod kazdym wzgle-
dem”4. Rodza si¢ przeto wazne pytania o aktualno§¢ pedagogii, ktéra
ma oparcie w ewangelii Jezusa Chrystusa i tradycji chrzescijafiskiego
systemu wychowawczego. Czy nurt personalistyczny w wychowaniu
nalezy do przeszlosci? Jakie sa w tym zakresie pytania i znaki nadziei?

Czy zmierzch kategorii personalizmu w wychowaniu cztowieka?

Antropologia inspirowana chrzescijanstwem podkresla, ze
czlowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Boga i jako taki
stanowi osobowg substancje¢, rozumny i wolny podmiot, niepowta-
rzalny w wymiarze ducha i ciala, pojety jako ,,byt dla siebie”; ktérego
nie wolni redukowa¢ do roli narzedzia. Z chrzescijafiskiej wizji czlo-
wieka wynika dla pedagogiki jako nauki zadanie odzyskania 1 uratowa-
nia czlowieka jako osoby w jej ogolnoludzkiej 1 wyjatkowej strukturze
bytowej oraz urzeczywistnianie konkretnych proceséw wychowaw-
czych, majacych na celu §wiadome odkrywanie czlowieczenstwa w
czltowieku®. Personalizm chrzescijanski wniést w kulture europejska
niepodwazalne wartosci w nauke o czlowieku, w jego wychowanie, w
stosunek do czlowieka w kazdej jego sytuaciji 1 ludzkiej kondycji. Jak
podkresdla T. Halik, ,,Zachéd nie zna wznioslejszej normy niz norma

personalizmu 1 wyzszej warto$ci niz «osobay, niezastapiona indywidu-

* B. Sliwerski, Wipdtezesna mys| pedagogiczna. Znaczenia, Flasyfikage, badania, Krakéw 2009,
s. 59.

> Por. T. Guz, W posgukimanin chriescijariskie filozofii wychowania, w: Wychowanie chrzesdjariskie.
Miedzy tradygq a wspilezesnoseiq, red. A. Rynio, Lublin 2007, s. 256-257.
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alnos¢™®. Przedmiotem wychowawczej troski — jak to podkresla trady-
cja chrzescijanskiej doktryny wychowawczej - jest ,,cztowiek w swej
jedynej 1 niepowtarzalnej rzeczywistosci czlowieczej, w ktorej trwa
niczym nienaruszony «obraz i podobiefistwo» Boga samego” (Re-
demptor hominis, n. 13 1 14). Mysl te wyrazal wielokrotnie papiez Jan
Pawel 1I ukazujac, Zze u podstaw troski o czlowieka lezy antropologia
adekwatna. Respektowanie godnosci cztowieka jako podmiotu i osoby
jest wedlug niego istotnym kryterium humanizmu czy antyhumani-
zmu, tak indywidualnych ludzi, jak tez ideologiczno-spotecznych sys-
temow’. Jestesmy jednak wspolczesnie swiadkami antypersonalistycz-
nych deklaracji o dekonstrukeji podmiotu ludzkiego, $mierci cztowie-
ka czy wyczerpaniu swej mocy kulturotworczej przez kategorie perso-
nalizmu®. Rzekomo podstawa przezywania si¢ czy odrzucenia tych
kategorii ma by¢ wspolczesny pluralizm kulturowy, ktoéry proponuje
wiele réznych interpretacji rzeczywistosci, prawdy o czlowieku i —
jego wychowaniu. Jézef Zyciniski przypominal, ze kategotia personali-
styczna nalezy do najstarszych kategorii okreslajacych kondycje czto-
wieka, nie tylko w sensie biblijnym, ale 1 filozoficznym. Dzi§ proponu-
je si¢ inne podejscie do podstawowego pytania o czlowieka; na miej-
sce centralnego ongi$§ pytania: ,kim jestemr” pojawia si¢ pytanie:
,,gdzie jestem?”. Wspodlczesnosc stawia pytanie o tozsamosc czlowie-
ka widzac go w sytuacji nomady przemieszkujacego w hotelach’.
Symptomatyczna dla tego sposobu widzenia cztowieka wydaje si¢ od-
powiedz, ktora na pytanie dziennikarza udzielita amerykanska tenisist-
ka Serena Williams. Zycie sportowca uczestniczacego w kolejnych
turniejach wymusza ciagle przemieszczanie si¢ w coraz to nowe rejo-
ny $§wiata, zmiana srodowiska jest stalym elementem codzienno$ci.
Dziennikarz pytal: ’Gdzie tak naprawde czuje si¢ pani u siebie?”. Te-

nisistka odpowiedziata: ,,Wszedzie tam, gdzie moge realizowa¢ moja

ST, Halik, Zachenszu! Kazania na niedzielg i swieta, Krakow 2006, s. 213,

" Por. J. Bagrowicz, Od redakgi, ,,Pacdagogia Christiana” 2(20) /2007, s. 5-6.

8 Por. |. Zycifski, Personalizm po smierci podmiotu ludzkiego, w: Personalizm polski, red. M. Ru-
secki, Lublin 2008, s. 9.

? Tamze, s. 10.
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karte kredytowa”. Ciagle pobyty w hotelach, ciagla zmiana 1 poczucie
tymczasowosci ksztaltuje u wspodlczesnego czlowieka Zachodu po-
czucle anonimowosci 1 samotnosci. Dobrze oddaje t¢ sytuacje Emil
Cioran: ,,Od 25 lat mieszkam w hotelach. Ma to swoja zalete; nie jest
si¢ nigdzie na state. Na niczym czlowiekowl nie zalezy, prowadzi zycie
przechodnia”10.

Wyzej zarysowana sytuacja wskazuje na coraz czg¢stsze zjawisko
wykorzenienia czlowieka z wielkiej tradycji kulturowej. Owo wyko-
rzenienie czy bezdomnos¢ czlowieka moze by¢ zaréwno na poziomie
wartosci, gdy zaden system tradycyjnych wartosci nie jest akceptowa-
ny, jak i na poziomie kulturowym, gdy swiat ludzkiej kultury staje si¢
obcg rzeczywistoscia, z ktérej czlowiek chcialby uciec, badz w wirtu-
alna przestrzen Internetu, badz tez w swiat zludzen generowanych
przez narkotyki, czy tez w halas wspolczesnej reklamy, emisje telewi-
zyjnych reality show czy $wiat mirazy kolejnych seriali.

Dlatego tez probuje si¢ dzi§ odejs¢ od tradycji personalistycz-
nej i zastapic ja botaniczna metaforyka klacza. ,,Klacze nie ma wyraz-
nie okreslonego korzenia ani pnia; jego splatane odgalezienia stano-
wig zaprzeczenie tego, co tradycyjnie zwykliimy nazywac struktura.
Ich wszystkie czedci zapetlaja sie bowiem wzajemnie bez udzialu
osrodka centralnego. Podobnie skomplikowana ludzka egzystencja nie
moze juz by¢ ujmowana w personalistycznych kategoriach, ktérych
bronilo chrzescijanstwo, gdyz ma ona natur¢ kiacza pozbawionego
linearnej struktury, ztozona jak dramatyczny los istot ludzkich skaza-
nych na wieczne niedopelnienie”!. Model kiacza opisujacy zycie
wspolczesnych nomadéw jest przyjmowany przez wielu wspolcze-
snych jako istotna proba odpowiedzi na pytanie o egzystencjalny wy-
miar ludzkiej kondycji. Wielu jednak kwestionuje te propozycje jako

odlegla od realnych problemoéw nurtujacych wspolczesnego czlowie-

g M Cioran, Z niewydanych zesgytow, ,,Zeszyty Literackie” 63 (1998) nr 3, s. 56-61. Cyt.
za: . Zycinski, j. w. s. 10.

! J. Zycitski, j. w., s. 11; por. J. Bagrowicz, Wychowanie osoby w siusbie integralnego rowoju
ctowieka, w: Wychowanie do wartosci w Swiecie cyberkultury, red. B. Bilicka, Torun 2012,
s. 169-181.
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ku coraz czg¢sciej rozczarowanego kulturg postmoderny. Sa 1 tacy, kto-
rzy sadza, ze taki model jest przejawem odrzucenia przez Zachdd cy-
wilizacji judeochrzedcijanskiej, a Peter Sloterdijk nazywa wspolczesna
ludzkos¢ mianem ,,ostatniego czlowieka”. Ostatni czlowiek, na prze-
kor zasadom biologicznej walki o byt, nie chce si¢ rozmnazac, lecz
bawi si¢ sam sobg jako finalnym stanem ewolucji. Daje to ,,wielkoska-
lowa zabawe¢ w samobdjcow, realizowana takze w doswiadczeniach,
ktore czltowiek przeprowadza na samym sobie, demonstrujac wolnos¢

eksperymentowania az po granice samozniszczenia”12,

Znaki nadziei

Nie mozna jednak da si¢ uwies¢ kasandrycznym wizjom przy-
sztosci, czy tez wpada¢ w przygnebienie ani tym bardziej propagowac
filozofii dla frustratow. Bicie w dzwon na trwoge jest dobre tylko
wtedy, gdy si¢ chce obudzi¢ uspionych. Gdy jednak przebrzmig
dzwicki dzwonow, nalezy pyta¢ o sens wspolczesnych przemian cywi-
lizacyjno-kulturowych, o stosunek czlowieka do zagrozen, o szanse,
jakie stwarza wspolczesnosé, o aktywny wspotudzial w ,,czynienie
ziemi poddang”; czyli o stuzbe czlowiekowi 1 §wiatu, o mozliwosci
czynienia dobra i odrzucenia zta. Chrzescijanstwo nie jest religia czar-
nych wizji przyszlosci, ale zwiastuje nadzieje, czemu dal wyraz papiez
Benedykt XVI w encyklice Spe salv.

Wspodlczesnosc zdaje si¢ rodzi¢ nadziej¢ na ozywienie wysil-
kéw w poszukiwaniu utraconego sensu, tak typowego dla postmoder-
nizmu. Kultura modernistyczna wskazywala na okreslony sens egzy-
stencji 1 mozliwosci samorealizacji. Obecnie, gdy na znaczeniu stracil
sens zycia okredlony w tradycji, kazdy czlowiek staje przed konieczno-
$cia samodzielnego znalezienia celu. Relatywizacja systemoéw wartosci,
charakterystyczna dla ponowoczesnosci, utrudnia, a niekiedy wrecz

uniemozliwia znalezienie celu i sensu zycial?. Cztowiek w ponowocze-

2p, Sloterdijk, Essai d’intoxication volontaire, Patis 1999, s. 14 (cyt. za J. Zycinski, j. w.,
s. 12).

" Por. |. Mariatiski, Mfodzies — sens — Koscidl. Wpdlne poszukimanie drogi, w: Tertio millenio
adyeniente. U progu trzeciego tysiqelecia, red. G. Witaszek, Lublin 2000, s. 86-89.
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snosci zyje w atmosferze tymczasowosci, a nastawiony na konsumpcje
dazy do osiagniecia pelni satysfakciji przez ucieczke w to, co latwe i
przyjemne. Skutkiem tego jest rozszerzanie si¢ w wielu przypadkach
braku orientacji zyciowej'. Natomiast przeciwstawng tej postawie jest
coraz czgsciej spotykana tendencja ,,ucieczki w pewnos¢ fundamenta-
lizmu™15,

Tragicznym w skutki przejawem stabosci postmodernizmu jest
zamieranie umilowania dla prawdy. W atmosferze dekadencji wszyst-
ko przyczynia si¢ do tego, by doprowadzi¢ ludzi do bezmyslnosci,
unikania wysitku, bezrefleksyjnego poddawania si¢ temu, co uzytko-
we, obliczalne 1 nadajace si¢ do natychmiastowej konsumpcji.

Wskazuje si¢ dzi§ na znaki budzacej si¢ tesknoty za odnalezie-
niem utraconego sensu. Posréd form tego poszukiwania na pierw-
szym miejscu zaznacza si¢ ponowne odkrycie innego. Blizni, przez
sam fakt istnienia jawi si¢ jako dostateczna racja bytu i wspoélzycia
razem z innymi, jako wyzwanie by wyjs¢ poza siebie 1 podjac¢ zaanga-
zowanie na rzecz drugich. Rosnaca §wiadomos¢ potrzeby solidarnosci
na plaszczyznie migdzyosobowej, spolecznej i migdzynarodowej zdaje
si¢ objawia¢ jako znak poszukiwania straconego sensu.

Zdaje si¢ odzywac pragnienie perspektywy osobistego sensu, powrot
do sacrum. Tu jawi si¢ powazna szansa dla roli, jakq w poszukiwaniu
sensu odgrywa chrzescijafnstwo.

Perspektywa, ktora ono wskazuje prowadzi do pelni, ktorej
jednak nie da si¢ osiagnac jedynie w realizacji zadowolenia z osiagniec
doczesnego wymiaru zycia. Dlatego tez nalezy ze spokojem patrze¢ na

14 Por. J. Marianski, Religinosé mlodziegy polskiej, Ethos 23(1993), s. 97-112; tenze, Mlodzies
wspotegesna wobec wartosci, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 6(1994), s. 135-159; J. Bagro-
wicz, Wispdlezesna mtodzies, Ateneum Kaplanskie 128(1997), s. 3-15; W. Piwowarski, M7o-
dziez a wartosci podstawowe, w: L. Adamczuk (red.), Religia w dobie przetomu w Polsce, Warszawa
1991, s. 106-134.

15 Zob. M. A. Krapiec, Ludzka wolnosé i jej granice, Warszawa 1997; K. L. Schipperges, Spoteczes-
stwo egalitame i Jwiqzane 3 nim agrogenia, thaum. L. Balter, Communio 9(1994), s. 274-278; W.
Wiegand, Religidse Ergiehung in der Lebenswelt der Moderne. Zur sozialwissenschaftlichen und theologi-
schen Grundlegung eines pragmatischen Modelles religidser Erziehung, Wilhelmsfeld 1994; Z. Sareto,
Postmodernistyczny styl myslenia i $ycia, w tenze (red.), Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzescjasistwa,
Warszawa 1995, s. 9-27.
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zachodzace przemiany. Nie jestesmy powolani do oplakiwania nie-
gdysiejszych szlakow 1 wyblaklych barw zycia. JesteSmy jednak we-
zwani do pamigci o tych wartosciach, ktore ksztaltowaly kulture
czlowieka przez tysiace lat 1 prowadzily go do ciaglego wysitku ,,sta-
wania si¢ bardziej czlowiekiem”, jak to okreslit Jan Pawel II na po-
czatku swego pontyfikatu. Nalezy by¢ swiadomym wartosci, ktére
wniosta w nasze dziedzictwo ludzka kultura: szacunek dla prawdy,
pragnienie wolnodci, altruizm i1 poswigcenie, solidarnos¢, przyjaza i
wspolczucie. U podstaw tych wartosci jest niezbywalne dziedzictwo
chrzescijanistwa. Nalezy sobie jednak zdawac sprawe z zagrozenia,
jakim jest niebezpieczenstwo duchowej prézni w Europie. Chrzesci-
jafstwo nie moze rezygnowac z wysitku duchowego odrodzenia na-
szego kontynentu i ma tu do$wiadczenie wiekéw. Juz niejednokrotnie
w jego lonie rodzily si¢ impulsy odrodzenia, ktore przynosito nadzieje
na odnalezienie sensu zycia posrod krzyku zwiastunéw $mierci Boga.

Chrzescijanin — jak to genialnie wskazal §w. Augustyn — jest
czlowiekiem dwoéch miast: ludzkiego 1 Bozego. Dzielac niepokoje
ludzkiego miasta, nalezy dazy¢ do Bozego miasta, by poszukiwac war-
tosci nie z tego Swiata, ktore wskazuja ostateczny sens naszej zyciowe]
drogi i codziennej krzataniny. Szacunek dla poszukiwan wspoélczesno-
$ci, takze dla jej pluralistycznego oblicza, moze przeciez by¢ nadzieja
na takie spojrzenie na czlowieka, ktére bedzie spdjne z jego chrzesci-
janiskq wizja. Powrdt do wartosci personalistycznych w zyciu spotecz-
no-politycznym wydaje si¢ rodzi¢ nadzieje na pokonanie jednostron-
nej wizji zycia ukierunkowanego na konsumpcje i prawa zysku. Cywi-
lizacja wolnego rynku bez wskazania na etyczny wymiar nowocze-
snych demokracji prowadzi do degradacji czlowieka 1 podporzadko-
wuje jednostke czesto nieludzkim warunkom zycia 1 wrecz niewolni-
czej pracy w tzw. nowoczesnym spoleczenstwie.

Chrzesécijanstwo nie rezygnowalo nigdy z realizacji misji wy-
chowania czlowieka, podkreslalo niezbywalne prawa czlowieka do
wychowania. Dlatego tez realizacja pedagogii Ewangelii jest stuzba
czltowiekowi, zwlaszcza wtedy, gdy panuje pewien chaos $wiatopogla-
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dowy i mnozg si¢ idee, ktére moga stanowic¢ zroédlo zagrozenia dla
dobra ludzkiej osoby.

Powazna rol¢ do odegrania ma edukacja religijna, zwlaszcza w
jej stuzbie odkrywania sensu zycia 1 ukazywania integralnej wizji czto-
wieka. To fundament, na ktérym buduje wychowanie. Oznacza to, ze
w wychowaniu nalezy roztropnie taczy¢ to, co nowe z tym, co trwale
w dziedzictwie kulturowym. W takim odczytywaniu natury wychowa-
nia spotykaja si¢ we wspélnym poszukiwaniu wyznania chrzedcijan-
skie. Maja one wiele do zaoferowania nie tylko w obszarze wlasnej
duchowosci, ale 1 w wymiarze ekumenicznych kontaktéw 1 wspolpra-
cy, takze w edukacii religijnej. Edukacja inspirowana Ewangelia stawia
przed nami realizacj¢ waznego zadania, a mianowicie pedagogii dialo-
gu. Uczestniczac w spotkaniach naukowych i piszac opinie o pracach
pedagogiczno-katechetycznych w realizowanych w tej uczelni, mo-
glem lepiej poznaé¢ poklady bogactwa tradycji wychowawczej prote-
stantyzmu 1 prawoslawia, takze naukowego dorobku, z ktérego mo-
zemy coraz szerzej korzystaé, nie tylko zreszta w pedagogice religijno-

moralnej, ale i ogdlne;.

Kosciot srodowiskiem wychowania

Mimo kryzysu, jakim Kos$ciol jest wielokrotnie dotykany, jest
on nadal $rodowiskiem inicjacyjnym i katechumenalnym, waznym dla
budowania religijnej tozsamo$ci miodych. W nim moga oni rozwijaé
sic duchowo 1 otrzymaé¢ pomoc w ksztaltowaniu pracy nad charakte-
rem 1 samowychowania. Tu takze ksztaltuje si¢ ich dojrzewanie ku
pelni cztowieczenstwa — ku Swictosci. Tu doswiadczajq Kosciola jako
srodowiska zbawienia 1 wspoélnoty stuzacej ich naturalnemu rozwojo-
wi. Tylko Koscid! ciagle si¢ odnawiajacy moze by¢ srodowiskiem ini-
cjacjt religijnej mlodych. Sa oni niezwykle wrazliwi na to, jak pelni on
misj¢ $wiadka Ewangelii. Slowo Boze bowiem nie jest skuteczne, jesli

nie jest poparte doswiadczeniem zycia Kosciola, faktami, ktore wyja-
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$niajg gloszenie stowa Bozego — zauwazal J. Colomb!'®. Takie ujecie
skutecznosci przepowiadania bylo zawsze aktualne, ale dzi$ szczegodl-
nie jest ono wazne, wspolczesny czlowiek bowiem przestal byé wraz-
liwy na slowo, na wezwanie, na deklaracje, ktére nie sa poparte fak-
tami i za ktorymi nie ida czyny!”.

Czy potrzebny jest powrot do zrodet?

W chwilach kryzysu kulturowego, zwlaszcza w takiej dziedzi-
nie, jaka jest nauka o czlowieku i jego wychowaniu, warto wréci¢ do
zrodel. Wspolezesne pokolenie, szczegdlnie to mlodsze, znajduje si¢
w obliczu — jak si¢ wydaje — jednego z powazniejszych przelomow
cywilizacyjno-kulturowych. Dla niektérych z nich sytuacja ta zagraza
przerwaniem ciaglosci tradycji kulturowej 1 religijnej. Wydaje sig, ze
dos$¢ dobrze oddaje to zjawisko spostrzezenie George’a Weigla z jego
ksiazki ,,Katedra 1 szescian” (2005). Pisze on m.in. ,,Na zachodnim
krancu osi, ktora dzieli Paryz od Luwru, biegnie wzdiuz Pol Elizej-
skich pod Lukiem Triumfalnym i krzyzuje si¢ z Sekwang na Moscie
Neuilly, stoi Wielki L.uk, Lla Grande Arche De la Défense [...]. Wielki
Luk jest ogromnym otwartym szescianem, wysokim na 40 picter, sze-
rokim na 116 metréw, zbudowanym ze szkla 1 bialego karraryjskiego
marmuru. Na dachu Wielkiego Y.uku urzadzono ,,taras z nieporow-
nywalnym widokiem na francuska stolic¢ od Tuilleries po Luwr i dale;
Ile de Cité, Saint Chapelle i Notre Dame. Wysokie na trzy pietra pod-
dasze Luku miesci takze migdzynarodows Fundacje Praw Czlowieka.
Francois Mitterand chcial, zeby Wielki Yuk byl pomnikiem praw
czlowieka, czym$ stosownie gigantycznym dla uczczenia dwusetne]
rocznicy Rewolucji Francuskiej 1 Deklaracji Praw Czlowieka 1 Obywa-
tela. W jednym z przewodnikéw Wielki L.uk nazwano «fukiem Bra-

terstway. Ten sam przewodnik [...] glosil, ze cala katedra Notre Da-

16 Por. J. Colomb, De guelques conditions doctrinales et spirituelles pour 'annonce de |ésus-Christ a
Lhomme d’aujourd ’hui, V érité et vie 20(1968), z. 577, s. 1-20.

17 Por. ]. Bagrowicz, Uwarunkowania skutecznosci katechezy. Studium pastoralno-katechetyezne w
oparcin o dorobek Josepha Colomb, Whoctawek 1993, s. 86-87; J. Gaevert, Prima evangelizzazione,
Torino 1990, s. 19-26.

17



Jerzy Bagrowicg,

me, z wiezami i iglicami, zmiescitaby si¢ bez trudu wewnatrz Wielkie-
go Luku”. I nieco dalej Weigl stawia pytania: ,,Ktora kultura, zastana-
wialem si¢, bronilaby praw czlowieka? Ktora kultura bardziej zdecy-
dowanie strzeglaby moralnych podstaw demokracji? Czy ta, ktéra
zbudowala ten wspanialy, racjonalny, kanciasty, geometrycznie ideal-
ny, lecz istotowo pozbawiony tresci szescian? Czy moze kultura, ktora
stworzyla sklepienia i guzy, gargulce i skrzydlate przypory, narozniki i
szczeliny, te asymetrie 1 niepowtarzalno§¢ Notre Dame 1 innych wiel-
kich katedr Europy?”18.

Nie wydaje mi si¢, aby wraz z wybudowaniem Wielkiego Y.uku
odchodzila w cien kultura 1 bogactwo Notre Dame. Te dwa symbole:
katedra Notre Dame 1 Wielki Luk nie sa w gruncie rzeczy przeciwsta-
wieniem dwu roznych tradycji cywilizacyjnych 1 kulturowych, ale sym-
bolem przemian, a wigc w gruncie rzeczy znakiem cigglosci. Wielki
Fuk moze by¢ znakiem czy symbolem nowych czaséw 1 nowej kultu-
ry. Nie sadz¢ jednak, aby byt znakiem zerwania z tradycja czy znakiem
przeciwstawienia si¢ chrzescijaniskiej tradycji w Europie 1 wszedzie
tam, gdzie w roznych epokach zapuscila ona korzenie. Jest natomiast
prawda, ze wspolczesny czlowiek, zwlaszcza mlody, w laicyzujacej si¢
wspolczesnej epoce, moze mie¢ klopoty z wlasng tozsamoscia, szcze-
gblnie wtedy, gdy zafascynowany ogromem Wielkiego Luku zapomni
o korzeniach kultury nie tylko zreszta europejskiej. Kultury tej nie da
si¢ pojac inaczej jak tylko w jej organicznej calosci 1 wigzi z jej korze-
niami. Dlatego tez w edukacji nalezy pamigta¢ o waznej madrosci si¢-
gania nie tylko do tego, co nowe, ale i do tego, co stare, zgodnie ze
stowami Jezusa Chrystusa: ,,Dlatego kazdy uczony w Pismie, ktéry
stal si¢ uczniem krélestwa niebieskiego, podobny jest do ojca rodziny,
ktory ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare” (Mt 13, 52)1°.

Rzeczy nowe wcale nie przekreslaja tego, co stare, co jest fun-

damentem 1 na czym budowano kulture. W jej tres¢ od poczatku hi-

18 G. Weigl, Katedra i szgescian. Eurgpa, Stany Zjednoczone i polityka bez Boga, Warszawa 2005,
s. 7-8 n.

19 1. Bagrowicz, Towargyszyé wrastanin. Z dyskusji o metodach i Srodkach edukagi religiine mtodzie-
%y, Torun 2000, s. 285-280.
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storii czlowieka byla wpisana religia. Dyskusja o istotnych problemach

edukacji nie moze pomijaé¢ zwiazku religii i kultury.

Rola wspolnot zywego Kosciota

Nie powinno si¢ takze zapominaé o waznej roli, jaka odgrywaja
w Kosciele wspoélnoty i ruchy religijne, ktére rodza si¢ wspolczesnie w
lonie Kosciota. Maja one duze znaczenie dla rozwoju religijno-
moralnego mtodych. Mlodzi fatwo godza si¢ na oczywisty synkretyzm
doktrynalny charakterystyczny dla sekt, ruchéw parareligijnych, czy
niektorych ruchéw religijnych. Wynika to niewatpliwie ze stabej iden-
tyfikacji mlodych z przestaniem swoich macierzystych Kosciolow,
stabej znajomosci zasad wiary, niklej tacznosci z tradycja religijna.
Wplyneta na to niewatpliwie wspélczesna relatywizacja wszelkich
norm 1 zasad, charakterystyczna szczegolnie dla cywilizacji Zachodu.
Dla wielu mtodych religia przestaje przeto by¢ zréodlem prawdy. Syn-
kretyzm religijny, charakterystyczny dla wielu tzw. nowych religii mto-
dziezowych jest takze pochodng synkretycznego charakteru wspolcze-
snej kultury. Warto przypomnie¢ bardzo wazng prawde wychowaw-
cza: gdy mlodzi maja wsparcie w wierze na co dzien praktykowane;
we wspolnocie wiary, czy to bedzie wspolnota parafii lub gminy
chrzescijanskiej, a zwlaszcza wspoélnota wiary w gronie réowiesnikow,
to istnieje szansa, ze tatwiej bedzie im oprzec si¢ naciskowi laicyzuja-
cego si¢ Srodowiska. Bardziej szczegélowe podjecie tej problematyki
przekracza ramy niniejszego wykladu.

W naszej polskiej najnowszej historii przed edukacja, a zwlasz-
cza edukacja inspirowana Ewangelia, stoi powazne zadanie odpowie-
dzi na wazkie pytania dotyczace wychowania w sytuacji zaréwno
umiejetnosci korzystania z tego wielkiego, ale 1 trudnego daru wolno-
$ci, jak 1 pojawiajacych si¢ niebezpiecznych tendencji relatywizacji
prawdy o czlowieku. Wraz z wolnosciq polityczna i otwartoscia in-
formacyjna przyszly do nas szerokim 1 cz¢sto niekontrolowanym
strumieniem réznorakie oferty kulturowe i1 §wiatopogladowe. Mozna
powiedzie¢, ze zastaly one nas bardzo stabo przygotowanych do ich
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krytycznego 1 $wiadomego odbioru. Mimo ponad dwudziestu lat wol-
nosci 1 samodzielnosci etos Polakéw domaga si¢ nadal budowania
respektu i szacunku dla pracy, wlasnej i cudzej, poszanowania prawa,
milosci Ojczyzny, poszanowania cudzej wilasnosci, solidarnosci spo-
lecznej 1 milodci blizniego, obrony zycia i szacunku dla przyrody.
Przed Kosciolami stoi wyzwanie pracy organicznej: mniej hasel, a
wiccej mistagogii w bogactwo przestania Ewangelii, tradycji 1 dziedzic-
twa liturgii, w aktualno§¢ Dekalogu i Kazania na gérze. Obecna sytu-
acja dowodzi bowiem, ze troszczac si¢ o autorytet Kosciola, o zycie
wspolnot religijnych, zbyt malo uwagi poswigca si¢ trosce o poczucie
tozsamosci wiary dzieci, mlodziezy i doroslych. Jezeli czlowiek ma si¢
odnalez¢ 1 osta¢ w demokratycznym 1 pluralistycznym spoleczenstwie,
gdzie funkcjonuja rézne §wiatopoglady, potrzebuje wzmocnienia toz-
samosci. Bez posiadania wlasnego punktu oparcia bedzie igraszka
réznych modnych trendow. Przed wychowawcza misja Kosciolow
stoja wiec wazne zadania. Fundamentem naszej nadziei na ich wypel-
nienie jest nie tylko troska o nasza ludzka kompetencje w tym zakre-
sie, ale 1 zaufanie Jezusowi Chrystusowi, Temu, ktéry jest nie tylko

Mistrzem 1 Wychowaweca, ale i Zbawicielem czlowieka.

Upbringing in the times of a break-through

Rapid, sometimes dramatic changes associated with socio-
politics, culture and world-views make the people of today face chal-
lenges and duties which in due course call for specific kind of educa-
tion and upbringing, so as man is able to meet the challenges and find
a sense of life in a multicultural society.

We often hear questions posed in the context today’s difficult
changes and present-day dramas — How to bring people up in the
times stigmatised with holocaust, gulag force labour camps, terrorism?

How to bring people up in truth and love, when life has been domi-
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nated with violence and cruelty? How to teach life, when moral rela-
tivism has become omnipresent and the “make the most of life” civili-
sation has attracted the youngest generation? A whole array of persis-
tent questions is also addressed at religions, Christianity, particular
Churches, and religious education. Some of them are quoted here:

Does it still make sense to bring people up in accordance with
the Laws bestowed on people on Sinai? Is there any future for Gos-
pel-based upbringing?

What does Christianity have to offer with respect to upbring-
ing? How to realise the Church’s educational mission in a multicul-
tural society?

This study does not provide ready-made solutions as the an-
swer to the later questions. It clearly indicates the values which take
trom Jesus Christ’s gospel as well as Christian upbringing heritage
which is more twenty centuries old. Today’s Christian Churches face
the obligation of organic work; there should be fewer slogans and
more mystagogue inspired by the richness of gospel’s message, tradi-
tion and liturgical heritage, attractiveness of the Decalogue’s and the

Sermon on the Mount’s moral injunctions.
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