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Obraz Boga u dzieci w wieku przedszkolnym
- temat stale aktualny pedagogicznie i spolecznie

Wprowadzenie

Podjety temat mozna uznac¢ za wazny dla pedagogiki spolecznej,
socjologii, nauk politycznych, antropologii kulturowej i teologii, w zakre-
sie transmisji kultury w ujeciach Johanna Friedricha Herbarta, H. Rudolfa
Schaffera! czy Basila Bernsteina i inn.), a tym samym miedzypokoleniowe-
go przekazu religii i wierzen w sytuacji rosnacej sekularyzacji i dechrystia-
nizacji Europy, malejacej partycypacji w obrzedach religijnych i postepuja-
cej ateizacji*.

Reprodukcja systemow spotecznych w duzej mierze uwarunkowana
jest ideologicznie’. Niebagatelna role w skutecznym utrzymaniu porzadku
spolecznego spetnia religia’. Utrzymanie ,,zywej religijnosci” zdaniem nie-
ktorych myglicieli jest warunkiem przetrwania ludzkosci®, stad niezmiernie
wazne wydaje si¢ to, w jaki sposéb tresci religijne sa przekazywane i utrwa-
lane z pokolenia na pokolenie od najmtodszych lat.

! H.R. Schaffer, Psychologia dziecka. Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005.

2 K. Dobbelaere, Secularization: A Multi-Dimensional Concept, Current Sociology,
“Social Compass” 1981, 29 (2). E Schweitzer, Wspélzaleznosci miedzy rozwojem
i religijnosci dziecka, “Horyzonty Wiary” 1997, 8 (1), s. 19-34. B. Wilson, Religion in the
Secular Society: A Sociological Comment, London 1966.

3 Bourdieu P, Cultural Reproduction and Social Reproduction, in J. Karabel and
A. H. Halsey (eds) Power and Ideology in Education. New York, NY: Oxford University
Press 1977, ss. 487-511.

* A. Giddens, Introduction to Sociology. New York: W.W. Norton & Company 1991.

> M.L. Anderson, H.E Taylor, Sociology: The Essentials. Belmont, CA 2009.
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Przekaz mig¢dzypokoleniowy stabnie w obliczu alternatywnych wzo-
réw zachowan i licznych atrakcyjnych bodzcéw — konkurencyjnych dla ob-
rzed6w rytualnych - nastawienie na hedonizm i konsumpcje oraz zuboze-
nie sfery duchowej®. W obliczu ciaglej zmiany spolecznej, takze w zakresie
religijnosci, zasadne wydaje si¢ monitorowanie przeobrazen obrazu Boga
u dzieci i ,ewolucji” ich stosunku do wiary.

Istotne pedagogicznie s rowniez roznice kulturowe wptywajace na
obraz Boga u dzieci réznych wyznan. W niniejszych rozwazaniach obecne
beda poréwnania stosunku do Boga dzieci Polskich (katolickich) i Saudyj-
skich (muzulmanskich), w celu ustalenia kulturowych uwarunkowan wie-
rzen dzieci i spotecznie konstruowanego obrazu Boga. Mozna zastanawia¢
sie, na ile dziecigcy obraz Boga jest wytwarzany przez wplyw najblizsze-
go $rodowiska wychowawczego a na ile jest konstruktem indywidualnym
i niezaleznym od uwarunkowan srodowiskowych. Czy mozna przyjaé, ze
obraz Boga jest konstruowany spolecznie? Odpowiedz na to pytanie mozna
bedzie odnalez¢ w nastepnej czesci tych rozwazan.

Niniejszy artykul jest wstepem do dalszych badan na temat reli-
gijnosci dzieci przedszkolnych i ich wyobrazen o Bogu’. Prezentowane
analizy wpisuja si¢ w interpretatywny paradygmat nauk spolecznych?,
w ktérym ksztaltowane symbolicznie ludzkie procesy poznawcze sta-
nowig klucz do objasnienia ludzkiej rzeczywistosci. Na tym etapie badan
wnioski pochodzace z opisywanych studiéw przypadku mozna rozpatry-
wa¢ jedynie w mikroskali, w odniesieniu do tych jednostkowych, party-
kularnych wycinkow rzeczywistosci spotecznej. Wlasne materiaty empi-
ryczne wykorzystane w tej pracy pochodza z dwdch unikalnych studiow
przypadku: krajowego — osadzonego w tradycji katolickiej i zagraniczne-
go — zakorzenionego w tradycji sunnickiej. Dane polskie pozyskano pod-
czas badan sondujacych, czyli tzw. zwiadu socjologicznego® podjetego
przez autorki w mazowieckim przedszkolu, ktére pozostanie anonimowe.
W tych badaniach jakosciowych wykorzystano nastepujace techniki ba-
dan: wywiady i warsztaty fokusowe. Wzieto w nich udziat 9 dzieci w wie-
ku przedszkolnym - cztery dziewczynki i pieciu chlopcéw. Scenariusz

¢ 7. Bauman, Plynna nowoczesnosé, Krakéw 2006.

7 'W ramach omawianego tematu K. Heland prowadzi dalsze badania do rozprawy
doktorskiej.

8 K. Konecki, Studia z metodologii badar jakosciowych. Teoria ugruntowana.
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2000.

° C.E. Nachmias, D. Nachmias, Metody badawcze w naukach spolecznych, Poznan
2001.
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polskiej czesci badan obejmowat rozmowy (wywiady swobodne ukierun-
kowane) i zabawy zachecajace do spontanicznych wypowiedzi na temat
Boga oraz wykonywanie prac plastycznych na zadany temat, poddanych
pozniejszej dyskusji z udziatem badanych dzieci i dalszej interpretacji pe-
dagogicznej. Co ciekawe, do badania zaproszono wigksza grupe dzieci,
ale niewierzacy rodzice (czworki dzieci) dokonali negatywnej auto-selek-
¢ji i nie wyrazili zgody na badania, obawiajac si¢ pejoratywnych w ich
odczuciu efektow religijnego wpltywu badania na dzieci. W saudyjskim
studium przypadku, przyczynek do badan stanowily terenowe techniki
badawcze’: wywiady swobodne i obserwacja nie uczestniczaca. Z szer-
szych badan etnograficznych przeprowadzonych w Arabii Saudyjskiej
w 2012 roku, wybrano swobodne rozmowy z 9 dzieci w wieku przedszkol-
nym - pigcioma dziewczynkami i czterema chlopcami, oraz odpowiednie
wyniki obserwacji dokonywanej w warunkach naturalnych, w sytuacjach
zycia codziennego, w zwyczajnym $rodowisku dzieci. W czg$ci obserwa-
cyjnej badan pod uwage wzigto zachowania i wypowiedzi nieznajomych
malych dzieci w sklepach i kawiarniach. Oba studia przypadku mialy na
celu ocene czy temat jest trafiony, przetestowanie narzedzi badawczych
i wyznaczenie dalszych kierunkéw badan. Po zapoznaniu si¢ z niniejszym
tekstem bedzie mozna stwierdzi¢, czy spelnily swoje zadanie.

Wrtoski psycholog, Giorgio Zunini twierdzil, ze czlowiek jest istotg
z natury religijng, ,otwartg na wiare” i ,otwartg na Boga” Nadal czlowie-
kowi miano: ,homo religiosus™!, co oznaczaloby, ze od dziecka cztowiek
ma sklonno$¢ do poszukiwania Boga i zakotwiczenia w wierzeniach reli-
gijnych. Niemniej jednak, wydaje sie oczywiste, ze ta skfonno$¢ czlowie-
ka jest realizowana inaczej w réznych epokach i w réznych szerokosciach
geograficznych. Niniejszym, w ujeciu pedagogiczno-naukowym, religia
nie powinna by¢ traktowana wylacznie teologicznie, jako przedmiot im-
manentnej wiary, ale réwniez, jesli nie przede wszystkim - jako konstrukt
historyczny, kulturowy i spoleczny - uwarunkowany srodowiskowo, ulega-
jacy zmianom i podlegajacy analizie'>.

W tej pracy wychodzi si¢ z zalozenia, ze religijnos¢ czlowieka to,
w odroéznieniu od samej wiary, dopasowanie si¢ cztowieka do zasad religii.

10 M. Kostera, Antropologia organizacji. Metodologia badari terenowych. Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2003.

"' G. Zunini, Homo religiosus: capitoli di psicologia della religiosita, 1l Saggiatore,
Milano 1966.

12 M. Peskowitz, What’s in a Name? Exploring the Dimensions of What Feminist
Studies in Region Means, w: E. A. Castelli (red.) Women, Gender, REligion: a Reader,
Palgrave, New York 2001.
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Stanistaw Kuczkowski' jest zdania, ze w ludziach wystepuje swojego rodzaju
instynkt religijny, natomiast jego ukierunkowanie zalezne jest od nabytych
doswiadczen, szczegdlnie w pierwotnej fazie socjalizacji. Niektdrzy badacze
zauwazaja, ze ,wlasciwoscig procesow ksztaltowania si¢ obrazu Boga jest
to, ze nie odbywaja si¢ one na drodze przekazywania informaciji religijnych.
Wiedza religijna w tych procesach pelni funkcje dopowiedzenia i wyjasnie-
nia zgromadzonych do$wiadczen religijnych™. To niejako potwierdza tezg,
ze doswiadczenia religijne maja przede wszystkim pierwotny charakter, Scisle
zwigzany z do$wiadczeniami wezesno-dzieciecymi. Maria Czerpaniak-Wal-
czak® uwaza, ze $wiat zycia dziecka jest obecnie metodg pedagogiczng ,,obie-
cujgco badawczo” oraz przydatng w praktyce wychowawczej. Wedlug tego
podejscia $wiat zycia dziecka jest dla badacza wyzwaniem pozwalajacym na
tworzenie nowych koncepcji teoretycznych i metodologicznych, zas dla pra-
xis stanowi zrédto nowych praktyk wychowawczych.

Pedagogiczna kategoria dziecinstwa a religijny przekaz miedzypokole-
niowy

Rozumienie ,dziecinstwa” jest nieroztacznie zwigzane z kontek-
stem kulturowym i spofeczno-politycznym danego spoleczenstwa's. Wy-
znacznikiem organizacji spoleczefistwa sa postawy, wierzenia i wartosci
wyznawane w danym czasie”. Wiele badan wskazuje na to, ze w obrebie
jednej spolecznosci dzieci wykazuja réznorodne kompetencje i mozliwo-
$ci', a wynikaja one $cidle z przynaleznoscia do okreslonego kregu spo-
teczno-kulturowego. Stanowiska te jednoczes$nie poddaja krytyce klasycz-
ne podejscia do pojmowania dziecinstwa. Margaret Mead w 1932 roku jak
pierwsza poddata krytyce teorie¢ Jeana Piageta o uniwersalnosci stadium
animistycznego, jak rdwniez teori¢ rozwoju moralnego Lawrencea Kohl-
berga jest malo rozwinieta a i pomijajaca jakze istotne czynniki kulturowe®.
Powyzsza krytyka wynikata z przekonania, ze w wigkszej mierze na zacho-

13§, Kuczowski, Psychologia Religii, Krakéw 1993, ss. 30-37.

4 7. Marek, Wychowanie religijno — moralne, A. Rynio, K. Braun, A. Lendzion, D.
Opozda (pod red.) Religijno — moralny wymiar rozwoju i wychowania, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2012, ss. 21-38.

5 M. Czerpaniak - Walczak, ,Swiat Zycia” jako kategoria pedagogiczna, ,Przeglad
Pedagogiczny” 2011, nr 1, s. 153.

16 K. Segiet, Istota dziecifistwa na drodze budowania dobra i bycia czlowiekiem,
»Pedagogika Spoteczna” 2005, nr 3, s. 51.

17 A. Kwak, A. MoSciskier, Rzeczywistos¢ praw dziecka w rodzinie, Warszawa 2002, s. 11.
8 D, Matsumoto, L. Juang, Psychologia miedzykulturowa, Gdansk 2007.
9 D, Matsumoto, L. Juang, Psychologia miedzykulturowa, Gdansk 2007.
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wania ludzi, w tym takze dzieci, majg wplyw kultura i historia, niz czynniki
genetyczno-biologiczne.

Przedstawiciele dyskursu socjo-kulturowego® stoja na stanowi-
sku, ze doswiadczenie nie ma charakteru uniwersalnego, lecz zmienia si¢
w zaleznosci od czasu i miejsca, w ktérym dziecko si¢ rozwija. W tak ro-
zumianym dziecinstwie, dziecko staje si¢ aktorem wiasnej biografii, stad
ma prawo do kreowania i przeksztalcania swojego $wiata. Dzieci poprzez
tworzenie wlasnej rzeczywistosci, dzialaja w grupie rowiesniczej, one nato-
miast wnoszg istotny wklad do catego spoteczenstwa i kultury $wiata doro-
stych? tym sposobem sa wspottwdrcami swiata, a spoteczenstwo do pew-
nego stopnia przestaje ich traktowa¢ jako jednostki reprodukeji kulturowe;.
Widoczne na tym etapie przejawy myslenia, w przysziosci moga prowadzi¢
do przyjecia postawy refleksyjnej wobec religii i wbrew pozorom umocni¢
zakorzenienie w wierze. Anna Perkowska-Klejman® twierdzi, ze ,,refleksyj-
nos¢ jest wlasnoscig charakteru wybranych oséb kierujacych si¢ w swoim
postepowaniu gltebszym namystem, ktéry rodzi si¢ z niepewnosci, wahan
oraz watpliwosci”. Zachecajac dzieci do samodzielnego myslenia, poszerza-
nie ich horyzontéw poprzez chociazby opowiadania o réznych religiach,
powoduje, ze w przysztosci dziecko, (juz jako osoba dorosta) bedzie swia-
domie podchodzilo do swojej wiary, bedzie wierzylo na skutek wtasnych
przemyslen, rozpatrywania réznych punktéw widzenia, a nie w wyniku
tego, ze tak zostalo ,zaprogramowane”, co bez watpienia blizsze jest wspot-
czesnym nurtom pedagogicznym.

Myslenie dziecka w okresie przedszkolnym ma zdaniem Rossa Va-
sty charakter myslenia przedoperacyjnego, wigze si¢ to z nieodwracal-
no$cig myslenia, stad okresla sie funkcjonowanie dziecka jako egocen-
tryczne. Z religijno$cig dziecka przedszkolnego wiaze si¢ rowniez funkcja
symboliczna, ktéra pojawia si¢ u dziecka od 3 roku zycia. Jest to pierwsza

20 T Bulinski, Czlowiek do zrobienia. Jak kultura tworzy czltowieka. Studium
antropologiczne. Poznan 2002. M. Mead, Trzy studia. 3, Ple¢ i charakter w trzech
spolecznosciach pierwotnych, przel. E. Zyciefiska, Pafstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1986. A. James, L.A. James, Constructing Childhood. Theory, Policy and Social
Practice. Basingstoke: Palgrave Macmillan 2004.

A. James, C. Jenks, A. Prout, Theorizing Childhood. Teachers College Press, New
York 1998.

C. Jenks, Socjologiczne konstrukty dzieciristwa. W: M.J. Kehily (red.) Wprowadzenie
do badan nad dziecinstwem, Krakow 2008, ss. 111-134.

21 W.A. Corsaro, The Sociology of Childhood. Pine Forge Press, Thousand Oaks 2005.

22 A. Perkowska-Klejman, Refleksyjna praktyka w pracy pedagoga szkolnego,
»Ruch Pedagogiczny” 2012, nr 3, s. 103.

23 R, Vasta, Psychologia dziecka, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1995.
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zdolnos¢ u dziecka do tworzenia struktur i uogélnien. Rozwijane w tym
okresie myslenie przyczynowo-skutkowe pozwala dziecku na wczuwanie
sie w role spoleczne podczas swobodnych zabaw nacechowanych emocjo-
nalnym zaangazowaniem. Pojawiajg sie pierwsze pojecia Boga, nacechowa-
ne synkretyzmem. Dziecko zaczyna interesowac sie¢ treciami religijnymi,
ktdre sa zwigzane bezposrednio z symbolami wiary. W kontekscie chrzesci-
janstwa takimi jak: krzyz, kosciot oraz inne przedmioty kultyczne. W kon-
tekscie Islamu: miejscami kultu, Koranem, ablucjami rytualnymi, koralika-
mi do modlitwy (znanymi w zalezno$ci od odtamu jako Sibha, Tasbih czy
Misbaha). Symboliczne tresci chrzescijanskie dotycza poznania osoby Jezu-
sa Chrystusa. Fakty z Jego zycia dziecko ,przezywa uczuciowo w sposob
bardzo gleboki, podobnie traktuje proste praktyki religijne, gesty, krotkie
modlitwy wypowiadane i przejeciem czy $piewane, rozumie juz tres¢ do-
brych uczynkéw i chetnie je spetnia, gdyz podobaja sie one Panu Bogu, wie,
ze grzech obraza Boga i nie moze si¢ Mu podobac™. Symboliczne tresci
koraniczne dotyczg natomiast faktow z zycia proroka Mahometa, wydarzen
historyczno-mitycznych, oraz przymiotéw Boga.

Najbardziej znanym w Polsce podzialem na etapy rozwoju religijne-
go sa wedtug Czestawa Walesy>:

o okres areligijny (1 rok Zycia)

o okres poczatkow religijnosci dziecka (2-3 lata)

o  okres religijnosci magicznej (4-7)

o okres religijnoéci autorytarno-moralnej (8-12)

« religijno$¢ autonomiczna (12-17)

« religijno$¢ autentyczna (18-25)

o stabilnos¢ religijna (25-40).

W niniejszych rozwazaniach analizowana jest faza religijnosci ma-
gicznej. Wedtug psychologéw wloskich® i francuskich?, odwolujacych sig
w swoich pismach do kategorii Jeana Piageta, egocentryzm i pra-przyczy-
nowos$¢ oraz myslenie przedoperacyjne, determinuja dziecigcy obraz Boga
i $wiata, majac wplyw na dalsza religijno$¢ dziecka. Pierwsze proby po-
znania Boga u dziecka przyjmuja ksztalt antropomorfizmu, fabularnosci,

24 M. Rusiecki, Wychowanie religijne w rodzinie, w: A. Rynio, K. Braun, A. Lendzion,
D. Opozda (red.), Religijno-moralny wymiar rozwoju i wychowania, Wydawnictwo KUL
2012, s. 321.

25 Cz. Walesa, Rozwdj religijnosci cztowieka, tom 1 Dziecko, Krakéw 2006, s. 29.

%6 G.W. Allport, Lindividuo e la sua religione. Interpretazione Psicologica, La Scuola,
Brescia 1972. P. Bovet, Il sentimento religioso e la psicologia del fanciullo, Firenze 1956.

27 A. Godin, Le Dieu des parents et le Dieu des enfants, Paris 1963.
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animizmu czy magii*®. Nastawienie magiczne wiaze si¢ z fantazjowaniem
i ozywianiem przedmiotéw martwych. Jak pisze Werner Gruehn® poboz-
nos$¢ na tym etapie ma charakter magiczny, a Bog jest przede wszystkim
pojety jako czarodziej. Zdaniem Gruehna, mimo monoteistycznych form
jest to wlasciwie religia poganska. Dziecko przejawia w swoich zachowaniu
prymitywny realizm, egocentryzm i antropomorfizm®. Wedlug J. Piageta
na dziecko oddzialuje jego wlasna wewnetrzna tendencja dopuszczania
wizji sprawiedliwosci immanentnej, tkwigcej w rzeczach a uruchamianej
w momencie ztego zachowania, co jest wynikiem jego relacji z rodzicami.
Jest to przejaw tzw. karzacego oblicza animizmu. Istnieje réwniez w percep-
cji dzieci animizm opiekunczy narastajacy u dzieci od 6 do 12 roku zycia,
ktéry prowadzi je do przekonania o zyczliwych i przychylnych intencjach
Boga® Duzg role w rozwijaniu dzieciecej religijnosci odgrywa postawa za-
ufania w rodzinie, ktora pozwala dziecku przyja¢ postawe ufng, pogtebiong
poprzez stawianie pytan.

W prezentowanych badaniach wlasnych wychodzi si¢ z zalozenia, ze
obowigzujace kategorie mogg ulega¢ zmianom, przesunieciom, indywidu-
alnym wariancjom, Ze nie wszystkie dzieci beda si¢ wpisywac¢ w wyznaczo-
ne naukowo kategorie, ze socjalizacja srodowiskowa, a szczegélnie kompe-
tencje pedagogiczne, kulturowe i religijne rodzicow, jak réwniez ich wlasny
$wiatopoglad maja znaczacy wplyw na obraz Boga w odbiorze dzieci. Zwo-
lennicy podejscia konstruktywistycznego w badaniach nad dziecinstwem
postuluja twierdzenie, iz ludzka wiedza oparta na zatozeniach ontologicz-
nych, epistemologicznych i empirycznych nie jest ,jedyna wiarygodna
wiedzg o rzeczywisto$ci”*2. Pozytywistyczny nurt nie jest tez w stanie prze-
kroczy¢ ludzkiej wyobrazni, gdyz subiektywne spostrzezenia moga otwie-
ra¢ przed badaczem nowe prawdy. Wazne z punktu widzenia pedagogiki
spolecznej jest zdaniem autorek state mierzenie jak religijny wplyw insty-
tucjonalny, szczegdlnie szkoly i kosciota zmienia swiadomo$¢ Boga i wy-
obrazenia o nim u dzieci. Czy wplyw ten umacnia sig, czy stabnie w miare
tego jak zmienia si¢ wyjsciowy kapitat religijny dziecka. W kontekscie kapi-
tatu ludzkiego i spolecznego, mozna moéwic o kategorii kapitatu religijnego

]. Piaget, La rappresentazione del mondo nel fanciullo, Torino 1995.
W. Gruehn, Religijnos¢ wspétczesnego czlowieka, Warszawa 1966.

30 Cz. Walesa, dz.cyt., s. 118.

31 A. Godin, Justice immanente et protection divine, “Lumen Vitae” 1959, 14.

32 A. Zybertowicz, Przemoc i poznanie. Studium z nie-klasycznej socjologii wiedzy.

Torun 1995, s. 311.
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dziecka®, ktory pozwoli mu na funkcjonowanie w kulturze i wspoélnocie,
zwiekszajac lub ograniczajac jego mozliwosci pomnazania wlasnego kapi-
talu spotecznego. Co daje kapital religijny w pdézniejszym zyciu? Mozna
przyjacé, ze jest lekiem na niepewnos¢ sensu zycia* i prawdy przemijania.
Moze nada¢ ludzkiemu zyciu glebszy, niz czysto biologiczny sens, dajac na-
dzieje na kontynuacje zycia w innym w wymiarze i spotkanie z bliskimi,
ktorzy juz odeszli. Spotykajac ludzi o podobnych przekonaniach mozemy
czu¢ si¢ z nimi zwiazani, poprzez identyfikacje religijna®, wytwarzajac
poczucie wspdlnoty i pomnazajac kapital spoleczny zwigzkéw wyznanio-
wych. Jako, ze ufamy chetniej ludziom podobnym do nas, o podobnym
$wiatopogladzie, przynalezacych do tej samej wspolnoty — kongregacji, to
wysoki kapitaf religijny moze by¢ recepta na umocnienie wiezi spolecznych
i przyczyniac si¢ do wzrostu kapitalu spofecznego. Wzajemna pomoc be-
daca - w perspektywie europejskiej, efektem chrzescijanskiej solidarnosci,
jest jednym z przejawdéw rosnacego kapitalu spotecznego®.

Relatywizm kulturowy i wplyw srodowiska na obraz Boga u dzieci
w wieku przedszkolnym

Badania psychologiczne potwierdzaja fakt utozsamiania obrazu
Boga z obrazem rodzicéw, zwlaszcza ojca. Wedlug hipotezy Zygmunta
Freuda Bog wyobrazany jest na wzor wlasnego ojca, a osobisty stosunek
do Boga uzalezniony jest od stosunku czlowieka do niego. Wedlug Freuda
»B0Og jest niczym innym jak uwznioslonym ojcem ziemskim”?’. Tesknota za
ojcem staje si¢ natomiast zrédlem potrzeby religijnosci czlowieka. Z kolei
Stanistaw Kuczkowski*® przytacza dowody na to, ze religijnos¢ najmlod-
szych dzieci, szczegdlnie w wieku lat dwoch jest etapem nasladownictwa
matki, za ktorg dziecko powtarza czynnosci rytualne i wypowiada stowa
modlitw. Jednakze ich znaczenie nie jest mu jeszcze znane. Analizujac zy-
wot i religijno$¢ Marcina Lutra, Erik Erikson dostrzegt zalezno$¢ stosunku

3 N.J. Demerath, Religious Capital and Capital Religions: Cross-Cultural and Non-
Legal Factors in the Separation of Church and State, Daedalus, Religion and Politics 1991,
120(3), s. 21-40 <http://www.jstor.org/stable/20025386>.

3 U. Beck, Spoleczeristwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, Warszawa 2002.
Z. Bauman, Plynna nowoczesnosé, Krakow 2006.

% E. Durkheim, Suicide: A Study in Sociology, New York 1997.

% D. Cohen, L. Prusak, In Good Company: How Social Capital Makes Organizations
Work, Boston 2001.

37°S. Freud, The Future of an Illusion, trans. W. D. Robson-Scott, Doubleday, New
York 1964.

38 S, Kuczkowski, Psychologia Religii, Krakéw 1993.
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jednostki do Boga od religijnej atmosfery domu rodzinnego®. Jak mozna
zauwazy¢ istnieje zatem zwigzek pomiedzy obrazami rodzicéw a obrazem
Boga u dziecka. Istotne s3 tu nastepujace czynniki: preferencje danego ro-
dzica, styl wychowania dziecka, uczucia wobec rodzicéw, ich stosunek do
dziecka, wiek i potrzeby psychiczne. Prowadzone badania nie s3 w stanie
jednoznacznie okresli¢ czy wiekszy wplyw na ksztaltowanie obrazu Boga
u dziecka wywiera osoba matki czy ojca. Jest to zagadnienie dotyczace in-
dywidualnie kazdego czlowieka. Badania potwierdzaja jednak, ze na for-
mowanie obrazu Boga ma zasadniczy wplyw takze to, jaki obraz siebie po-
siada czlowiek, czy cechuje go poczucie wlasnej godnosci czy tez nie.
»Swiat zycia codziennego” stanowi pierwszy przyczynek do jakiego-
kolwiek poznania naukowego, szczegélnie ma to miejsce w poszukiwaniu
istoty wychowania, ,,przezywanie pytania o istot¢ wychowania jest przede
wszystkim przezywaniem problemu praktycznego™. Jacek Filek wyko-
rzystujac teori¢ Helvétiusa o ksztaltowaniu czlowieka przez okoliczno-
$ci, dochodzi do tezy, traktujacej wychowanie jako ,prace cztowieka nad
czlowiekiem (dzieckiem - przyp. autorek) przysposabiajaca go do ksztal-
towania okolicznosci™*!. Pojecie ,,$wiata zycia” wprowadzil niemiecki so-
cjolog Georg Simmel. W swojej pracy wyszedt on z fenomenologicznej
perspektywy prezentowanej przez Martina Heideggera poznania i bycia
w $wiecie ,jestestwo jako tako zyje”2. W dziedzinie socjologii termin ten
dla Georga Simmla, (ktdry jako pierwszy na poczatku XX wieku zaprezen-
towal kategorie ,,§wiata zycia codziennego”) $wiat, w ktérym zyjemy, §wiat
przezywany (lebenswelt) jest traktowany jako wszystko to, co jest mozliwe
do doswiadczenia®. To wszystko czego czlowiek doswiadcza jest bardzo
istotne w subiektywnym $wiecie Zycia realnego jednostki. Na przywolane
doswiadczenia maja wplyw nie tylko codzienne dzialania i doznania czlo-
wieka, ale réwniez fantazje, senne marzenia i doznania religijne*. Z per-
spektywy podmiotowej $wiadomosci istnienia obiektéw i struktur Edmun-
da Husserla zaczerpnal Alfred Schiitz w ramach kategorii socjologicznych.

% B. Kostrubiec, Obrazy postmodernizmu. Badania empiryczne obrazu siebie
i obrazu Boga u zwolennikow postmodernizmu, Wydawnictwo KUL, Lublin 2004.

407, Filek, Fenomenologia wychowania, w- J. Filek, Filozofia jako etyka, Krakéw 2001,
s. 82.

41 Tamze, s. 93.
2 M. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 2010, s. 95.

3 7. Krasnodebski, Kryzys nowoczesnosci a swiat przezywany, w: Z. Krasnodebski
(red): Swiat przezywany. Fenomenologia i nauki spoleczne. Warszawa 1993, s. 155.

* E. Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna.
Wprowadzenie do filozofii fenomenologicznej. Krakéw 1987, ss. 108-109
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Wedlug niego ,$wiat intersubiektywny istnial na diugo przed naszymi
narodzinami i byl do$wiadczany oraz interpretowany przez innych - na-
szych przodkéw - jako $wiat zorganizowany. Obecnie dany jest naszemu
doswiadczeniu i interpretacji. Podstawa wszelkiej interpretacji $wiata jest
zasob uprzednich do$wiadczen, zaréwno naszych wlasnych, jak i przekaza-
nych nam przez rodzicéw i nauczycieli, ktére w postaci ,wiedzy podrecz-
nej” stuzg jako schemat odniesienia™. Dla rozwazan nad ,$wiatem zycia
codziennego” dzieci istotng kwestig jest nazwanie warstwg czynnego dzia-
tania dziecka w $wiecie, zgodnie z teorig Georga Meada, a propagowang
przez Alfreda Schiitza jako rzeczywistosci ,$wiata znajdujacego sie w jej
zasiegu”. Wedlug Schiitza istnieja rézne warstwy $wiata czynnego dzialania,
oprdécz omawianego opisuje ,,$wiat znajdujacy si¢ w zasiegu odtwarzanym’,
»Swiat znajdujacy si¢ w zasiggu osiggalnym”. Pierwszy dotyczy wciagnie-
cia $wiata wczesniej osiagalnego do aktualnie osiaganego, drugi dotyczy
mozliwosci jednostki do sprawienia tego, co uprzednio bylo nieosiggalne
i w ocenie nie lezy w zasiegu jednostki, natomiast mozliwe jest do osiagnie-
cia na mocy idealizacji*. Dzieci wychowywane sg w okre$lonej przestrzeni
kulturowej, przesyconej dominacja okreslonego wyznania religijnego lub
braku odniesien religijnych w swoim najblizszym otoczeniu. Nalezy przy-
ja¢, ze dzieci katolikow, anglikandw, muzulmanéw, wyznawcéw Judaizmu,
hinduistow czy ateistow beda mialy odmienny obraz sil wyzszych, ich ist-
nienia, badz nie i ich wptywu na los czlowieka. Patrzac na wybitne prace
antropologow, ktorzy zapoczatkowali rozwoj tej dyscypliny, Bronistawa
Malinowskiego, Ruth Benedict i Margret Mead mozna zauwazy¢ wplyw
kontekstu kulturowego na proces wychowania dzieci, na mechanizmy
przekazu miedzypokoleniowego oraz reprodukcje systemu spolecznego,
w tym systemu wierzen danej spolecznosci w efekcie socjalizacji. Dzieci
w spoleczenstwie tradycyjnie katolickim i wciaz zywo religijnym, zanurzo-
ne s3 w symbolice chrzescijanskiej a ich partycypacja w obrzedach religij-
nych oraz obecno$¢ przedmiotéw kultu w codziennym Zzyciu ma wplyw na
przyswajanie wartosci z nich ptynacych. Niemniej, mozna przypuszczac, ze
kultura zachodnia, zakorzeniona w ideach liberalnych, pozwala dzieciom
na kontakt z alternatywnymi wzorami kultu. W Arabii Saudyjskiej publicz-
ne praktykowanie religii innych niz Islam jest surowo zabronione. W kraju
tym jedynymi §wigtyniami sg meczety i jest ich znaczna liczba, przesyca-
jac $wiat poza domem $piewem religijnym doplywajacym z minaretéw.

45 A. Schiitz, O wielosci $wiatéw : szkice z socjologii fenomenologicznej, Krakéw 2008,
s. 18.

46 Tamze, ss. 30-31.
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Roéwniez uniformizacja stroju mieszkancow - tradycyjna toga u mezczyzn
i abaja u kobiet — ma korzenie w tradycji religijnej. Zamkniegcie sklepow
5 razy dziennie na modlitwe, wolny piatek, czy post w Ramadanie, stale
przypominaja o religijnym wymiarze zycia spolecznego. To szczegélne na-
stawienie na kult Allacha moze wyplywa¢ z usytuowania geograficznego
kraju, na ktdrego terenie znajduja sie dwa najwazniejsze dla Muzulmanow
miejsca kultu: Mekka i Medyna, nadajac panstwu charakter ziemi swietej.
Niezliczone pielgrzymki wyznawcéw z calego $wiata nie tylko w okresie
Hadzdzy, lecz przez caty rok (tzw. Umra), napawaja mieszkancéw poczu-
ciem wyjatkowosci i misji stania na strazy swietej wiary i $wietych miejsc.
Zaréwno media saudyjskie, system szkolnictwa jak i codzienno$¢ w sferze
publicznej i domowej przesycona jest spdjnym i jednorodnym przestaniem
religijnym o zabarwieniu wahhabistycznym (odlam Islamu sunnickiego).
Brak rozdzielenia panstwa od ,kosciola’ wida¢ w systemie politycznym
opartym na prawie koranicznym. Klimat wychowawczy i spoleczny prze-
sycony jest nadzwyczaj silnym wplywem religijnym®.

Specyficzny casus dzieci w Arabii Saudyjskiej

Z uwagi na charakter prowadzonych w Krélestwie badan tereno-
wych, wanalizach przeprowadzonych na potrzeby niniejszego wywodu, za-
stosowany zostal gesty opis etnograficzny, uprawiany wczesniej chociazby
przez Clifforda Geertza®, antropologa kulturowego a doskonale nadajacy
sie do przedstawienia klimatu kulturowego panujacego w Arabii Saudyj-
skiej. Podczas dwu-letniego pobytu w Arabii Saudyjskiej, wspotautorka ba-
dan zaskoczona byta tym, ze nawet trzyletnie dzieci recytowaly — nie wier-
szyki o ,kotku ktory zbit jajeczko’ a — fragmenty Koranu z pamiegci, umialy
tez wymieni¢ przymioty Boga. Przez repetycje, juz trzy — czy czterolatki,
potrafity odmawia¢ Szahade, czyli muzulmanskie wyznanie wiary (obser-
wacja uczestniczaca 2010-2012, rejon Taif). Brzmi ono tak: ,,La ilaha illa
Llah wa Muhammad rasul Allah” (Nie ma Boga procz Allacha, a Mahomet
jest jego wystannikiem). Dzieci zawsze rozmawialy z wspotautorka w obec-
nosci osob trzecich, najczesciej swoich matek i w wigkszosci przypadkow,
oprocz dwdch, wypowiadaly si¢ w jezyku arabskim wymagajacym tluma-
czenia na angielski przez obecng przy rozmowie rodzing. Metodologicz-
nie, oznacza, to, ze mogly nastapi¢ pewne drobne przeklamania ze strony

47" A. Odrowaz-Coates, Wplyw wahhabistycznego przestania religijnego na program
nauczania w saudyjskich szkotach publicznych, ,Pedagogika Spolteczna® 2012 3(45),
ss. 47-72.

48 C. Geertz, The Interpretation of Cultures, New York 1973, Basic.
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tlumaczacych, a sama ich obecno$¢ wplywata na dzieci motywujaco, za-
checajac je do wysitku i popiséw oratorskich i intelektualnych, ale mogto
tez wplynac ograniczajaco i auto-cenzurujaco na dzieci. Kobiety najcze-
$ciej mialy zadowolony wyraz twarzy i przyklaskiwaly z zachwytem dzie-
ciom, kiedy te sprawnie odpowiadaty na pytania religijne. Wida¢ byto, ze to
wzmaga che¢ zadowolenia stuchaczy udzieleniem poprawnej odpowiedzi.
Na przyklad, piecioletnia dziewczynka (z rodziny wojskowej) w trakcie py-
tania o to czy Allach jest dobry, zacytowala kilka fragmentéw Koranu, ku
ogromnemu zadowoleniu jej krewnych. Inne dzieci na pytanie skad wiedza
o tym, czy o owym, najogélniej odpowiadaly ,,przeciez to wszyscy wiedzg”,
albo ,,nawet noworodek wie, ze tak jest”, albo ,przeciez to oczywiste!”. Jeden
maty chlopiec krecac z dezaprobata glowa powiedzial mi: ,,Jakbys znata Ko-
ran, to bys sig nie pytata”. Z uwagi na ograniczona objetos¢ artykutu, przy-
toczone teraz zostang fragmenty znaczacej poznawczo rozmowy (wywiadu
swobodnego) z dziewczynka czteroletnia.

Gdy zapytatam corke sklepikarza, czy jak bedzie wigksza bedzie za-
krywac¢ twarz, ona odparta, ze oczywiscie. Na pytanie, dlaczego — odpowie-
dziala, ze: ,, Allach nie chce, zeby obcy widzieli kobiety, a Allacha trzeba stu-
chaé, moja mama zakrywa i wszystkie znane mi kobiety tez” Widzenie siebie
niczym w lustrzanym odbiciu - w innych podobnych, tak samo ubranych,
tak samo postepujacych uprawomocnia obowigzujace normy i zwyczaje®.
Masowy charakter religii w Arabii Saudyjskiej, gdzie bycie Saudyjczykiem
réwnoznaczne jest z byciem muzulmaninem, najlepiej Sunnitg (za ateizm
lub odejscie od wiary, jakie sugerowalby brak partycypacji w obrzedach reli-
gijnych, grozi kara $mierci), sprawia, Ze prezentowana jest uproszczona wi-
zja $wiata* z jasnym podzialem na dobro i zlo, na ,swoich’ i ,obcych; na ha-
ram i dozwolone. Gdy zapytatam dlaczego tak wazne jest wypelnianie woli
Allacha, dziewczynka spojrzala na mnie niedowierzajaco i powiedziata, ze
»0n wszystko moze i jak bede mu postuszna to znajdzie mi ksigcia za meza,
ktory mi da duzo ztota i chatwy i czekolady, a takze zabierze mnie w bardzo
dalekg podréz, moze do Ameryki albo jeszcze dalej i wszystkie dziewczyny,
ktore nie zakrywajg twarzy bedg mi zazdroscily, Ze takiego mam bogatego
meza.”... ,Poza tym chce is¢ do raju”. Dlaczego? ,Bo w raju ma sig¢ wszystko
i wszyscy wiedzg, ze trzeba zrobi¢ wszystko zeby si¢ dosta¢ do nieba’. A co
jest w tym niebie? ,Skarby, bogactwo, duzo jedzenia i wody i jest pieknie”.

* A. Gromkowska-Melosik, Kobieta epoki wiktoriariskiej, Tozsamos¢ ciato
i medykalizacja, Krakéw 2013, Impuls, s. 176-177.

0 por. z V. Wréblewska, Z zagadniert kultury popularnej, Warszawa 2007, Wyd.
Naukowe UMK s. 24-30.
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A czy tam jest Allach? ,On pewnie nie ma czasu na przyjemnosci, bo jest
bardzo zajety sprawdzaniem, czy wszyscy sig dobrze modlg i czy przestrzega-
jg zasad.” To czy on jest teraz w tutejszym meczecie sprawdzajac? Dziecko
odpowiedzialo pukajac sie w czolo ,,on jest przeciez bytem nad byty, on jest
wszechmocny, on jest wszechogarniajgcy, on jest najmgdrzejszy, najpigkniej-
szy, najbardziej sprawiedliwy, wszystko moze, wszystko wie, on jest w wielu
miejscach na raz, ale zarazem my go nie widzimy, bo jakbysmy zobaczyli,
to urostaby w nas pycha..” Czy on jest duchem? ,Nie on jest bytem, takim
bytem jak Zaden inny byt, istnieje od zawsze i zawsze bedzie istnie¢ nawet jak
skoriczy sig swiat, kosmos i wszystko co istnieje.”(Fragmenty dziennika etno-
graficznego, Taif, 10 marca 2012, umaczenie z jezyka angielskiego). Mozna
przypuszczaé, ze nierozlacznos¢ sfery religijnej i $wieckiej (a w zasadzie
brak sfery swieckiej) w Arabii Saudyjskiej powoduje wczesniejsze poznanie
zasad etyczno-religijnych, przyjetego pojecia Boga — Allacha oraz projekcje
zaslyszanych w najblizszym $rodowisku wychowawczym opinii na Jego te-
mat. Glebokie przekonanie dziecka o tym, jaki jest $wiat i jaki jest Allach,
wyplywa z braku alternatywnych wzorcéw zachowan w otoczeniu oraz
z utozsamianiem si¢ dziecka z dorostymi do ktorych chce sie¢ upodobnic,
czy to w zakresie rdl pici, czy to w dazeniu do zadowolenia swojg postawa
znaczacych innych. Lojalnos$¢ klanowa, rodzinna, zobowiazuje do konfor-
mizmu. Od najmlodszych lat dzieci czujg swoja zalezno$¢ i przynaleznos$¢
do grupy pochodzenia, czerpia z niej sile, ale tez zobowigzanie do prze-
strzegania wyznaczanych przez grupe pochodzenia zasad. Grupa, zdaniem
Potockiego uczy odwagi i odpowiedzialnosci. W grupie mozna znalez¢
oparcie i pomoc®'. W tradycji arabskiej jednostka pozbawiona grupy opar-
cia jest ,niczym, a prefiguratywny*? charakter kultury saudyjskiej prowadzi
do hierarchizacji w oparciu o wiek i dos§wiadczenie.

Srodowisko dzieci przesigknigte bylo konotacjami zwigzanymi
z wiarg i obyczajowym wymiarem religii. W jezyku bedacym w uzyciu
codziennym wielokrotnie w ciggu rozméw pojawialo sie stowo Allach.
Wszystko dzialo si¢ z woli Allacha, a wiec w stalym uzyciu, prawie jak
znaki przystankowe, byly eksklamacje: ‘esli taka bedzie wola Allacha’, ,jesli
Allach pozwoli’ - inshallah, ,niech bedzie chwata Allahowi’ - mashaallah,
niech bedzie pochwalony Allach — subhanallah lub dzieki Bogu - alhamdulil-
lah, ,na Allaha’ - ya Allah, ,niech Ci Allach wybaczy’ - astaghfirullah, ,niech

1 A. Potocki, Wychowanie religiine w polskich przemianach, Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2007, s. 264.

2 M. Mead, Kultura i tozsamosé. Studium dystansu miedzypokoleniowego,
Warszawa: PWN. 2000.
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Allach ma cig w swojej opiece’ - fi Amanillah i inne. Przed wykonaniem trudne-
go zadania Saudyjczycy czasem wypowiadali formutke - W imie Allacha
najbardziej wdziecznego i litosciwego’ — Bismillah ar Rahman ar Rahim (przyp.
tlumaczenie autorki). Czesto w rozmowach padato tez odwotanie do proroka
Mahometa i obowigzkowo jego imieniu towarzyszyl zwrot - alayhis sal-
laam lub sallAllahu ‘alayhi wa sallam — niech mu bedzie pokdj. Poprzez
specyfike jezyka nasaczonego religijnymi odniesieniami, przestrzen zycia
stawala sie tozsama z przestrzenia religii. Wiele sytuacji spotecznych przy-
wolywalo kontekst religijny, chociazby stowami pozdrowienia, powitania
,Salam Alejkum’ ,pokoéj z toba’ (Assalaamu Alaikum lub Assalaamu Alaikum
wa rahmatullahi wa barakatuh) i w odpowiedzi - ,I z tobg'! (Waalaikum Assa-
laam lub dluzsza i bardziej oficjalna wersja — Waalaikum Assalaam wa rahma-
tullahi wa barakatuh). Stowa te byly wykrzykiwane naturalnie przez nawet
najmlodsze dzieci. Widok licznych minaretéw, odgrywane w centrach han-
dlowych kasety z $piewng modlitwa, wszechobecne koraniczne konkursy
recytatorskie i konkursy poezji religijnej, sprawialy, ze $wiat dziecka od
pierwszych dni zycia wypelniony byt kontekstem religijnym. Stownictwo
panujace posrod matych dzieci, nasladujacych jezyk dorostych, a dotycza-
ce Allacha, wplywalo na zwigkszong §wiadomos¢ tego, ze Allach istnieje,
ze jest wazng czescig zycia cztowieka. Wzor czerpany z modlitw w domu
i meczecie co najmniej piec razy dziennie i Scisle przestrzeganie norm oby-
czajowo-religijnych, uzasadnianych przez Saudyjczykow religijnie (infor-
macje uzyskane w drodze wywiadéw) sprawialy, ze zaréwno religijna sfera
publiczna jak i prywatna dostarczaly zuniformizowanego przekazu doty-
czacego Boga i religii. Dziecko od malenkosci funkcjonowato stale w kon-
tekscie religijnym. Dzieci w wieku lat czterech wiedzialy juz na przyktad,
ze Allacha nie wolno namalowa¢, gdyz zaden ludzki rysunek nie oddalby
jego wielkosci, oraz ze rysowanie postaci ludzi lub zwierzat jest grzechem.
Istnienie portretow jest rownoznaczne z oddawaniem czci martwej naturze
lub cztowiekowi, ktore nie przystoi w wierze monoteistycznej. Allach zda-
niem dzieci w wieku 3-5 lat mial wiele obliczy, dlatego nie dalo si¢ go ujac
w ziemskich kategoriach: ,zaden czlowiek nie zrozumie, tego jak wyglgda
Allach” (chlopiec, 5 lat), ,nikt tych obliczy nie pozna, bo nie moze objgc ich
swoim ludzkim umystem’ (dziewczynka 4 lata), ,, sg one niezmierzone” (chlo-
piec 4 lata), ,tylko jemu jedynemu mozna i trzeba oddawac czes¢” (chlopiec
3,5 lat). Mozna bylo zauwazy¢, ze ustami matych dzieci przemawiali po-
$rednio lektorzy z meczetdw, rodzice, dziadkowie, rodzenstwo i sasiedzi.
Trudno oczekiwac u czterolatkéw tak wyszukanego stownictwa. Allach,
jego laska i wola, byly stalym tematem rozmoéw, stad naturalna ciekawos¢
dzieci zostata regularnie zaspokajana i mozna uzna¢, ze jak na swoj wiek,
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badane dzieci saudyjskie (z klasy $redniej i z klas pracujacych) operowaty
juz sporg wiedzg teologiczng i doktrynalng. Réwniez krajowe audycje ra-
diowe i telewizyjne w duzej mierze dotyczace Boga, wiary i interpretacji
Koranu®, musialy odnies¢ jakis skutek, wptywajacy na wypowiedzi dzieci.

Atmosfera religijna panujaca w sferze publicznej i prywatnej Kro-
lestwa znacznie przesuneta w czasie kategorie, ktorymi operuje si¢ w Pol-
sce w odniesieniu do religijnosci. Z tych chociazby powodéw nie mozna
uzna¢, ze temat religijnosci najmlodszych dzieci, a takze ich postrzeganie
obrazu Boga jest wyczerpany i nie wymaga dalszych wysitkow badawczych.
Zbigniew Tyszka piszac o Polsce uwaza, ze normy obyczajowe, czy reli-
gijne, ktore dawniej byly arbitralnie i nieodwolalnie rozstrzygaly kwestie
zachowania w rodzinie, stracily swa moc oddziatywania i ustepuja zacho-
waniom wynikajacym z indywidualnych przemyslen i decyzji**. W przy-
padku Arabii Saudyjskiej jeszcze tak nie jest. Zachowawczy charakter tego
tradycjonalistycznego spoleczenstwa spawie, ze normy religijne sg uznane
za najwazniejsze zaréwno w zyciu rodzinnym jak i ogélno-spofecznym,
zautomatyzowane i powszechnie podzielane.

Skad si¢ bierze obraz Boga u Polskich dzieci w wieku przedszkolnym
Jak dowodzg Peter L. Berger i Thomas Luckmann rzeczywisto$c¢ zycia
codziennego dzielimy z innymi ludzmi. Wszystkie elementy otaczajacego
ludzi $wiata sg wypelnione ,,obiektywizacjami”, ktdre ,,glosza subiektywne
intencje innych ludzi**. Wiedza zycia codziennego pozwala spojrze¢ na re-
ligie w inny sposéb, nie jako zbiér ideologicznych stwierdzen teologicznych
systemu symbolicznego oderwanego od do$wiadczenia codziennego, lecz
z perspektywy przedteoretycznej — wychodzac od doswiadczen jednostki®.
Doswiadczenia dziecka sg nierozlgcznym elementem istnienia, s3 one zwig-
zane z rolami i postawami ,,znaczacych innych’, ktére internalizuje, czynigc
swoimi. Osobowo$¢ przy tym staje si¢ odbiciem postaw innych. W tym
procesie mamy do czynienia z dialektyka, ktéra polega na wzajemnym
oddzialywaniu w procesie wychowania w konkretnym $wiecie spolecz-
nym?. W dalszej socjalizacji pierwotnej, dziecko uogdlnia role i postawy

53 A. Odrowaz-Coates, op. cit.

4 7.Tyszka, Rodzina we wspélczesnym Swiecie, Wydawnictwo Naukowe UAM,
Poznan 2003, s. 32.

> PL. Berger, T. Luckmann, Spoleczne tworzenie rzeczywistosci. Traktat z socjologii
wiedzy. Warszawa 2010, s. 52.

56 Tamze, s. 59.

57 Tamze, s. 193.
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od znaczacych innych na ,uogélnionych innych’, to uksztaltowanie si¢
w swiadomosci ogdlnych prawd, prowadzi do tego, ze dziecko identyfikuje
sie, juz w szerszym kontekscie — z calym spoleczenstwem®. Do podobnych
konkluzji mozna doj$¢ na podstawie opisywanych badan wlasnych w pol-
skim przedszkolu. Podczas rozméw z dzie¢mi wystapita rozbiezno$¢ mie-
dzy dzie¢mi w pojmowaniu Boga jako stwdrcy wszystkiego. Dla wiekszosci
dzieci, z wyjatkiem jednego chlopca, Bog jest stwdrca wszystkiego, zaréwno
nieba, ziemi, wody, zwierzat, jak i samochodu. Rozumieja one bowiem fakt
stwarzania antropomorficznie, jako ,, Bdg robi”, tak jak ,ludzie robig”. Dzie-
ci mialy swiadomos¢, ze informacje o Bogu uzyskaly od swoich rodzicow.
Pytane o powody niektdérych swoich odpowiedzi, méwity: ,,rodzice mi tak
mowili” (chlopiec, lat 4,5), ,bo wiem” (dziewczynka, lat 6), ,,bo widziatem
(widziata w kosciele: przypuszczenie autorki)” (dziewczynka, lat 5,5). Dzie-
ci wiedzialy, ze w kosciele mozna spotkac ksiedza, obrazy, swieczki; nie-
ktore w opisie Boga przywolywaty wizerunki widziane w kosciele. W od-
niesieniu do ,,znaczacych innych” Bergera i Luckmanna, badane dzieci na
pytanie o to gdzie mieszka Bog, odpowiadaly: ,,Jezus mieszka z tatg i mamg
w niebie” (dziewczynka, lat 6), ,,Maryja to jest mama Jezusa, a Bog to jest
tata Jezusa (chlopiec, lat 4,5) ,,Maryja umarta przed wojng i miata synka”
(chlopiec, lat 4,5). Dzieci podawaly réwniez, ze Bog: ,, mieszka wyzej niz ko-
smos” (chlopiec, lat 5,5), ,w niebie” (dziewczynka, lat 5), ,w niebie sq zmarli,
Bég, Jezus, Maryja” (chlopiec, lat 5,5). Dzieci opisywaty Boga jako ,,Pana,
ktory rzqdzi catym swiatem” (chlopiec, lat 4,5), ,,jest duchem” (dziewczynka,
lat 5), ,,jest tatg Jezusa” (dziewczynka, lat 4,5). Wypowiedzi dzieci na temat
nie$miertelnosci Boga w kilku przypadkach byly doktadnym odzwiercia-
dleniem fundamentalnych prawd chrzescijanskich i swiadczyly o wiedzy
nabytej o Bogu: ,, Bég nie moze umierac, nadal zyje, tylko jest w niebie i go nie
wida¢” (dziewczynka, lat 6), albo z ich wiedzg z historii ,, Pan, ktéry byt bar-
dzo mily i juz umart przed wojng” (chlopiec, lat 4,5),. Kilkakrotnie podczas
rozmow, dzieci uzasadnialy swoje wypowiedzi tym, ze ,taka byla legenda’.
Moze to wskazywa¢ na to, ze informacje o Bogu nabyly w przekazie ustnym
typu ,,oral history”. Podobnie jak w badaniach Walesy® dzieci przypisywaty
Bogu wiasciwosci dobra i zla: ,, Jezus moze dac takg kare, Ze si¢ przewrdcisz
jak ktos jest niegrzeczny” (dziewczynka, lat 6), ,,Bog moze da¢ takg kare...
dziewczynka, lat 5), ,,Jezus mowi, ze jak ktos jest chory to wyzdrowieje”, ,,Bég
ma moc, Maryja ma moc, Jezus tez ma moc”, ,,Bog pomaga, uzdrawia”, ,,Bog
opiekuje si¢ swoim dzieckiem i chroni przed czyms, na przyktad jak go ktos

%8 Tamze, s. 195.

%9 Cz. Walesa, dz. cyt., s. 182.
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napadnie”. Dzieci przypisywaly Bogu moc zaréwno karzaca, jak i opiekun-
czg. Wiedza o wszechwiedzy i wszechobecnosci Boga u dzieci wplywa na
ich postepowanie, przyjmujac role regulujaca zachowanie. Na pytania o co
mozna si¢ modli¢, dzieci czgsto odpowiadaly, ze ,za zdrowie”, ,za wujka
Romana, ktéry umart” (chlopiec, lat 4,5), ,,za dziadka, za babcig” (dziew-
czynka, lat 5). Wigkszos$¢ dzieci ma juz jakies doswiadczenie $mierci po-
przez spotkanie si¢ z podobnym zjawiskiem w rodzinie.

Dzieci zostaly poproszone o narysowanie jak ich zdaniem wyglada
Bog i gdzie mieszka. Jeden chlopiec odmoéwil narysowania Boga, argumen-
tujac ,,nie potrafie tego zrobic, bo ja nie wiem jak Bég wyglgda, chyba nikt
tego nie wie”. Kilkoro dzieci narysowalo po kilka obrazkéw. Znaczace jest
to, ze na kilku pracach nie przedstawiono Boga, jednak dzieci moéwily, ze
jest obecny, ale niewidzialny. Dwie dziewczynki, wbrew instrukcjom, za-
miast obrazu Boga, narysowaly Maryje, ktora widocznie byla im blizsza
(mniej abstrakcyjna). By¢ moze identyfikowaly si¢ pod katem plci, a by¢
moze kojarzyta im sie z bliskoscig wlasnej matki. Jedna dziewczynka nary-
sowala Boga w kontekscie rodziny: Maryja i Bog jako rodzice i Jezus jako
dorosty syn. Na trzech pracach Bog przedstawiony byl samotnie w niebie
(postac¢ Boga na tle niebieskim). Obraz Boga u dzieci 4-6 letnich jest ksztal-
towany poprzez powszechny w tym wieku prymitywny antropomorfizm,
Bog przyjmuje posta¢ ludzka, a nawet zachowania ludzkie, na jednym ry-
sunku Bog gra w pilke i strzela do bramki na boisku znajdujacym si¢ obok
Jego domu. Najczesciej Bog ma cechy fizyczne czlowieka, zgodne z wyobra-
zeniami i wlasnymi spostrzezeniami uformowanymi w drodze obserwacji.
Czesto dzieci porownywaly Boga do taty, Maryje do mamy, a Jezusa do
dziecka. Na jednym rysunku dziecko narysowato mame jako storice w cen-
tralnym miejscu, Maryje po lewej stronie, a dzieci po prawej. Na tej pod-
stawie mozna wnioskowac o wiedzy dziecka na temat komunikowania sig
czlowieka z Maryja, dziecko poprzez kontakt ze swoja mama moze rozma-
wia¢é, wyrazac swoje prosby i potrzeby. Bog na trzech rysunkach dzieci jest
przedstawiany jako posta¢ ludzka w centralnym miejscu kartki, jest duzy,
ma dlugg peleryne, brode, geste wlosy, albo jest przedstawiony jako sche-
mat posiadajacy tylko oczy, wlosy, zarysy rak i nog.

Dzieci byty przekonane, ze Bog jest przede wszystkim dobry, mozna
Go o co$ poprosi¢, ma On mozliwos¢ realizacji ludzkich zyczen - prosb.
Ten wymiar Boga, jako dobrego maga, o wlasciwosciach realizacji ma-
rzen i pragnien wpisuje sie w klasycznie przyjeta faze religijnosci magicz-
nej przedszkolakéw. Swiat dziecka w tej fazie religijnosci jest jak najbar-
dziej realny, pisal o tym m. in. J. Piaget, i kontynuowali t¢ mysl P.L. Berger
i T. Luckmann. Chodzi tutaj o pewno$¢ dziecka ,wszystko jest dobrze”,

251



Krystyna Heland, Anna Odrowgz-Coates

rodzice wpajajg dziecku nomiczng strukture. Dopiero w dalszym rozwoju
jednostka przechodzi od realnosci i swojego rodzaju pewnosci do watpie-
nia. W rozwazaniach tych mozna dalej przyjac, ze wobec kazdego dziec-
ka zaplanowany jest ukryty program biologiczny i spoleczno-historyczny
w zaleznosci od przyjetych stalych norm w spoteczenstwie. Nie ulega wat-
pliwosci, ze moze on by¢ zréznicowany w zaleznosci od upodoban i ko-
lejnych faz uczenia si¢, niemniej to jak przedszkolaki rozumiejg i opisuja
wazne zagadnienia religijne nabyte na etapie socjalizacji pierwotnej nie jest
bez znaczenia w dalszym procesie wychowania.

Podsumowanie

Nie wystarczy przyjaé, ze fazy religijnosci dziecigcej sa raz na zawsze
dane, uniwersalne i niezmienne. Takie stanowisko mozna uznaé za naiwne
w $wietle postepujacej sekularyzacji, ateizacji i agnostycznego podejscia do
kwestii religijnych. Zaréwno przenikajacy do Polski z Zachodu liberalizm,
jak i brak uniwersalnego wroga ,,rezimu politycznego” oslabia sit¢ przeka-
zu religijnego w rodzinach. Europejczycy uznaja réwnos¢ obywateli wo-
bec prawa, indywidualizm, czy wolno$¢ jednostki za niepodwazalne prawa
czlowieka. W krajach islamskich czy w panstwach azjatyckich w wigkszym
stopniu podkredla si¢ chociazby znaczenie kolektywizmu®. Jak wykazano,
odmienne konteksty i uwarunkowania spoteczno-kulturowe wplywaja na
obraz Boga i myslenie o Bogu przez dzieci. Rdznice te wida¢ juz na etapie
wezesnej socjalizacji, kiedy to rodzina ma najwigkszy wplyw na formowa-
nie si¢ przekonan o otaczajacym swiecie.

Rozmyslajac nad potencjalnymi réznicami miedzy obrazem Boga
u dzieci przedszkolnych i dzieci starszych, na przyklad przygotowywa-
nych do pierwszej komunii, mozne zastanawia¢ si¢ czy s3 one wynikiem
wigkszej dojrzalosci dziecka i naturalnego rozwoju jego ciekawosci $wiata,
a takze ciekawosci religijnej — — a wiec naturalnego rozwoju jego kapitatu
religijnego — - to zagadnienie dla psychologéw spotecznych, czy jest to wy-
nik planowego zinstytucjonalizowanego programowania spolecznego? Ta
ostatnia teza wydaje si¢ by¢ bardziej atrakcyjna pedagogicznie, z punktu
widzenia teorii reprodukgji systemu spolecznego. ,,Dziecko nie dokonuje
internalizacji §wiata znaczgcych innych jako jednego z mozliwych swiatow.
Internalizuje go ono jako Swiat, jako jedyny istniejacy i jedyny, jaki daje sie
pomysle¢, jako $wiat tout court. To wlasnie dlatego $wiat zinternalizowany

60 t.. Zamecki, Spoteczne podstawy tadu politycznego, Warszawa 2011, wyd. wdimp
UW, s. 123, dostgpne na http://www.wydawnictwo.wdinp.uw.edu.pl/zasoby/pliki/
ebook/9788363183042.pdf (19.05.2014).
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w socjalizacji pierwotnej jest o wiele lepiej zakorzeniony w $wiadomosci
niz §wiaty internalizowane w socjalizacji wtorne;j”'.

Opisane studia przypadku mozna uznac¢ za swoisty zwiad socjolo-
giczny, w celu sprawdzenia czy temat jest trafiony i przetestowania sku-
tecznosci scenariusza badan w zbieraniu danych empirycznych. Przed-
stawione w artykule badania dotyczace obrazu Boga u dzieci w wieku
przedszkolnym sa dopiero wstepem do dalszych poréwnawczych studiow
i badan na szersza skale — dla potrzeb przyszlej rozprawy doktorskiej.
Na etapie badan sondujacych pozostaje jeszcze wiele pytan otwartych do
dyskusji. Tym samym niniejszy artykut jest zaproszeniem do dialogu -
skierowanym do przedstawicieli Srodowisk akademickim - nad zasadno-
$cig przyjetych zalozen.
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Pre-school children's image of God
- an ongoing socio-pedagogical subject

This article sheds new light on pre-school children’s religiosity in the
context of a changing environment, social and religious capital, and cultu-
ral relativism. In the authors’ opinion, children’s image of God, whilst at an
age of so called ‘magical religiosity’ and at the first stage of institutionalised
learning, may be changed depending on the overall social and attitudinal
change in their environment. The authors question the unchangeable na-
ture of existing studies and theories and call for an ongoing longitudinal
research with an ongoing conceptualization of God’s image as perceived
by children. Any change in children’s image of God may indicate social
change, variations in system reproduction or an ongoing transformation
of the worldview of their educational environment. The analysis of the two
case studies presented in this article relate to pre-school children in Poland
(2014) and Saudi Arabia (2012). The following text contributes to the social
pedagogy concerning the influence of educational environments on child-
rens religiosity and is an introduction to further research in this field.
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