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Wspolczesny charakter mysli pedagogicznej Mencjusza,
drugiego wielkiego konfucjanisty

Wprowadzenie

Mencjusz to zlatynizowana i upowszechniona w kulturze Zachodu
forma imienia wielkiego chinskiego konfucjanisty Mengzi, zwanego tez
Meng Ke, ktéry zyt na przetomie IV i III w. p.n.e.". Filozofia drugiego wiel-
kiego konfucjanisty, ktéry po samym Konfucjuszu w najwiekszym stopniu
uksztattowal wspomniany system filozoficzno-religijny, wyraznie ma charak-
ter idealistyczny (idealizmu subiektywnego) i po cze$ci indywidualistyczny,
w przeciwienstwie do filozofii Konfucjusza, postrzeganej najczesciej jako
materialistyczna i kolektywistyczna.

Polscy pedagodzy odwotlujacy si¢ do klasycznej filozofii chinskiej
zazwyczaj wymieniajg Konfucjusza (Kong Fuzi, 551-479 p.n.e.). Mencjuszo-
wi nie po$wiecono dotychczas uwagi, cho¢ w duzym stopniu uksztaltowat
oblicze konfucjanizmu, ponadto wydaje sie, Ze jego mysl pedagogiczna
wyraznie koresponduje ze wspolczesnymi humanistycznymi kierunkami
pedagogicznymi. Gtéwnymi celami niniejszej pracy jest dokladniejsze roz-
poznanie tej problematyki, przedstawienie mysli wychowawczej Mencjusza
oraz uchwycenie jej aktualnego wymiaru, powigzanego ze wspotczesnymi
kierunkami pedagogiki zachodniej.

Konfucjanizm w polskim pis$miennictwie pedagogicznym
Konfucjanskie idee wychowania i ksztalcenia zostaly zaprezentowane
kilkakrotnie w polskiej literaturze pedagogicznej. Zazwyczaj czyniono to

! Wielcy mysliciele Wschodu, opr. I.P. McGreal, tl. Z. Lomnicka, I. Kaluzynska, Wy-
dawnictwo al fine, Warszawa 1997, s. 34.
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w ten sposob, ze przedstawiano poglady filozoficzne, polityczne i spoleczne
samego Konfucjusza, wyprowadzajac z nich gtéwne idee i zasady konfucja-
nizmu oraz odnoszac je do procesu edukacji. Zbigniew Nanowski opracowat
cze$¢ rozdziatu ,Wychowanie w ustroju niewolniczym” Historii wychowa-
nia pod redakcja Lukasza Kurdybachy, piszac o ,,O$wiacie i wychowaniu
w starozytnych Chinach™. Zdaniem tego autora Konfucjusz zastynat i urost
do pozycji najwybitniejszego medrca narodowego, dlatego Ze jego system
filozoficzno-moralny wzmacniat wladze cesarska w okresie zagrozenia kraju
rozbiciem feudalnym. Z tego wlasnie powodu konfucjanizm przez dtugie
stulecia wywieral tak zdecydowany wplyw na teorig i praktyke wychowania
w Chinach’. O Mencjuszu Nanowski nie wspomnial, a warto podkresli¢, ze
ten filozof-konfucjanista wyraznie kwestionowal wladze cesarska, gdy wtad-
cy brakowalo kwalifikacji etycznych. Tym samym wskazal istotny powdd
buntowania si¢ ludu przeciwko takiej wladzy.

Réwniez Stefan Woloszyn uwzglednil Chiny w rozdziale: ,,Wychowanie
i ‘nauczanie’ w cywilizacjach starozytnego Wschodu™. Uczony w krétkim
opracowaniu wspomnial takze o roli taoizmu w wychowaniu chinskim.
Woloszyn, omawiajac konfucjanizm, podobnie jak Nanowski wymienit tylko
Konfucjusza. Postrzegat go gtéwnie jako filozofa-moraliste i ,,kodyfikatora’,
ktoéry odnowil na ,,cale wieki” stare chinskie tradycje, formy Zycia i obyczaje,
tworzac kanon wychowania chinskiego. Wedlug Wotoszyna kult zmarlych
przodkéw, zhierarchizowana i podporzagdkowana mezom i ojcom rodzina,
podporzadkowanie si¢ ucznia nauczycielowi oraz poddanego wtadcy, zna-
czenie obyczaju, obrzedu i ustalonej etykiety, szlachetnos¢ i madros¢ wladcy
oddziatujacego wlasnym przyktadem, bieglos¢ w nauce urzednikéw, ideali-
zowanie przesztosci i dawnych wladcow, humanitarny stosunek do blizniego
to podstawowe idee i idealy przekazywane przez Konfucjusza. Odwolujac sie
do Dialogéw konfucjatiskich uczony dostrzegl réwniez, ze powodzenie wycho-
wania w rozumieniu Konfucjusza nie zalezy od stosowania polecen i kar, ale
wyboru przez uczniéw prawych nauczycieli oddzialujacych wychowawczo
wlasnym przykladem, skupiania si¢ uczniéw wokot nich i stosowania si¢ do
ich nauk®. Ponadto pedagog zauwazyl, ze ksztalcenie konfucjanskie bylo ad-
resowane tylko dla chfopcéw, mialo charakter teoretyczny, oparty na ksiegach

2 Oswiata i wychowanie w starozytnych Chinach, opr. Z. Nanowski, w: Historia wy-
chowania, t. 1, red. L. Kurdybacha, PWN, Warszawa 1967, s. 27-36.

* Tamze, s. 33-34.

* S. Woloszyn, Wychowanie i ‘nauczanie’ w cywilizacjach starozytnego Wschodu, w:
Pedagogika, t. 1, red. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, WN PWN, Warszawa 2004, s. 80-82.

> Tamze, s. 81. W pracy S. Woloszyna: Dzieje wychowania i mysli pedagogicznej
w zarysie z 1964 r. nie ma odniesien do tradycyjnego wychowania w Chinach.

100



Wspétczesny charakter mysli pedagogicznej...

kanonu konfucjanskiego i byto calkowicie oderwane od rzeczywistych potrzeb

zyciowych i spolecznych®. W dziele Mysliciele - o wychowaniu pod redakcjg
Czestawa Kupisiewicza i Ireny Wojnar znalazl sie tekst Yanga Huanyina

o Konfucjuszu’. Autor ten potraktowat Konfucjusza jako twérce feudalnego

systemu edukacji, ktéry zyl pod koniec epoki okreslanej Okresem Wiosen

i Jesieni, gdy na terenie Chin dochodzito do zmiany modelu niewolniczego

spoleczenstwa na model feudalny. Konfucjusz stworzyl prywatng akade-
mi¢ dostepna réwniez dla przedstawicieli biednych warstw spoteczenstwa.
W szkole tej za jego zycia wyksztalcilo si¢ 3000 ludzi, a 72 osiagneto najwyzsze

wyksztalcenie i bieglos¢ w ,,szesciu sztukach”: etyce, muzyce, tucznictwie, po-
wozeniu rydwanem, kaligrafii i matematyce. Wyodrebnil si¢ wowczas w spo-
teczenstwie stan nauczycielski i pojawily si¢ szkoly w rozumieniu blizszym

wspolczesnym instytucjom o$wiatowo-wychowawczym. Ponadto Konfucjusz

opracowal wlasng doktryne nauczania®. Podstawy edukacji tworzyly nauki

moralne oraz przekazywanie wiedzy. Nauki moralne odwotywaty sie do filo-
zofii, zwlaszcza etyki oraz polityki. Najwazniejsze z nich okreslaty wlasciwy

stosunek do cztowieka oraz humanitarnos¢ (chin. ren). Wychowanie moralne

byto przeznaczone dla wszystkich, a jego realizacja miata zapewni¢ porzadek
w rodzinie, wlasciwe rzady w panstwie, bezpieczenistwo w spoleczenstwie

oraz pokdj na $wiecie. Rozw¢j intelektualny i kulturalny uczniéw Konfucjusz

oparl na zredagowanych przez siebie szesciu Ksiggach: Piesni, Dokumentow,
Obyczaju, Muzyki, Przemian oraz Kronice Wiosen i Jesieni®. Stanowily one,
za wyjatkiem Ksiegi Muzyki, ktora zaginela, swoisty podrecznik stosowany
w nauce az do 1919 r. Oddzialywanie konfucjanskiej mysli pedagogicznej byto

bardzo silne nie tylko w Chinach, ale i w innych krajach, zwlaszcza w Korei,
Wietnamie i Japonii, gdzie np. egzaminy urzednikéw wzorowane na kon-
fucjanskich stosowano przez okres okolo tysigca lat (za wyjatkiem Japonii).
Konfucjusza uznano za ,Nauczyciela Dziesigciu Tysiecy Pokoler’, a wplyw
jego mysli jest zauwazalny i dzisiaj. W Europie informacje o konfucjanizmie

pojawily sie juz w XVI stuleciu'.

¢ S. Woloszyn, Wychowanie i ‘nauczanie’..., s. 82.

7 Y. Huanyin, Konfucjusz (551-479), w: Mysliciele — o wychowaniu, red. Cz. Kupisie-
wicz, I. Wojnar, Polska Oficyna Wydawnicza, Warszawa 1996, s. 465-474.

8 Tamze, s. 466.

° Y. Huanyin uzyt sformulowania, ze Konfucjusz opracowal szes¢ ksiag. Konfucjusz
nie byl ich autorem, raczej on i jego nastepcy dokonali kompilacji tych ksigg. Cho¢ Konfu-
cjusz mogt by¢ autorem pewnych fragmentdw ksiag, byl przede wszystkim ich egzegeta. AL
Wojcik pisze wrecz, ze Konfucjusz prawdopodobnie sam nie napisat nic. Zob. A.I. Wéjcik,
Konfucjanizm, w: Filozofia Wschodu, red. B. Szymanska, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 2001, s. 349.

10 Tamze, s. 468-469, 472-474.
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Warto réwniez wspomnie¢ o odwotaniach do konfucjanizmu w dzie-
tach Wojciecha J. Cynarskiego, ktory reprezentuje nauki kultury fizycznej,
czesto zazebiajace sie z problematyka badawcza pedagogiki. Autor ten ana-
lizujac dalekowschodnie sztuki walki w kontekscie humanistycznej mysli
Wschodu niejednokrotnie odwotywat si¢ do dalekowschodnich systemow
filozoficzno-religijnych, w tym do konfucjanizmu. Postrzegat go jako system
humanistyczny, skupiajacy si¢ gléwnie na stosunkach mi¢dzy ludzmi. Badacz
powiazal sens egzystencji ludzkiej w ujeciu konfucjanizmu z aktywnym
zyciem spolecznym i spelnianiem swych powinnosci w zastanym porzadku
hierarchicznym''. Stynny kodeks busido, opracowany w Japonii zbior zasad
doskonatego wojownika, jak podat W.]. Cynarski odwotujac sie przy tym
do innych zrédet, oparl si¢ m.in. na naukach Konfucjusza i Mencjusza'>.

Takze w pracach mojego autorstwa znalazty si¢ informacje o wychowa-
niu w kulturze chinskiej w nawigzaniu do konfucjanizmu, taoizmu oraz bud-
dyzmu mahajany. W rozbudowanym hasle encyklopedycznym: Wychowanie
i systemy edukacyjne w kulturach Dalekiego Wschodu'? oméwilem pokrotce
role konfucjanizmu w wychowaniu chinskim i innych dalekowschodnich
krajow, odwolujac si¢ gléwnie do pogladéw Konfucjusza, ale wspominajac
tez krotko o pogladach Mencjusza i neokonfucjanistow, takich jak: Zhu Xi
i Wang Yangming oraz innych przedstawicieli konfucjanizmu w krajach
azjatyckich. Neokonfucjanizm uksztaltowany w znacznym stopniu jako
reakcja na buddyzm, uwzglednial w duzej mierze ide¢ oczyszczania i dosko-
nalenia si¢ czlowieka gloszong przez Mencjusza'. Nauki Konfucjusza, ale
tez poglady jego wybitnych kontynuatoréw: Mencjusza i Xunzi nieco szerzej
omodwilem tez w innej pracy”. Cho¢ poglady wymienionych kontynuatoréw
mysli Konfucjusza diametralnie roznity si¢ od siebie, to byli oni zgodni co do
duzego znaczenia wyksztalcenia i potrzeby poddania czlowieka nauczaniu'®.

Nalezy doceni¢ nawet niewielkie proby odwolywania si¢ w polskim
pi$miennictwie pedagogicznym do idei wychowania spoza kregu kultury
zachodniej, w tym do wartosci pedagogicznych kultur dalekowschodnich, co

1 'W.J. Cynarski, Teoria i praktyka dalekowschodnich sztuk walki w perspektywie
europejskiej, Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszéw 2004, s. 122.

12 Tamze, s. 97.

B P. Zielinski, Wychowanie i systemy edukacyjne w kulturach Dalekiego Wschodu, w:
Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 7, V-Z, red. T. Pilch, Wydawnictwo Akademickie

»Zak, Warszawa 2008, s. 374-392.

"4 Tamze, s. 375-376.

15 P. Zielinski, Wychowanie i systemy edukacyjne w Wietnamie na tle rozwoju historycz-
nego i kulturowego kraju (z uwzglednieniem podmiotowosci w wychowaniu), w: ,Podstawy
Edukacji. Podmiot w dyskursie pedagogicznym” 2010, t. 3, s. 207-239.

16 Tamze, s. 210-211.
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wydaje sie by¢ szczegdlnie istotne w dobie edukacji globalnej. Przyktadowe
odwolanie dotyczy omoéwionej przez Terese¢ Hejnicka-Bezwinska kwestii
jezyka wspdtczesnej pedagogiki. Uczona przytoczyta poglady Hannah Arendt
o zalamaniu si¢ $wiadomos$ci moralnej we wspodtczesnosci. Wskaznikiem
tego zalamania jest ,,niemoc sfowa” Wlasnie tutaj powolano si¢ na poglady
Konfucjusza, ktory wskazywal na zepsucie kultury i stan ,,beztadnego pomie-
szania” u ludzi jako skutki upadku jezyka, jego niepoprawnego stosowania.
Autorka napisala ponadto: ,,Konfucjaniska diagnoza moze tez stanowi¢ kon-
tekst wyjasniajacy upowszechnienie sie betkotu w pedagogice wspolczesnej™’.
Przytoczony przyktad wskazuje na potencjal mysli pedagogicznej tkwiacy
w systemach dalekowschodnich, w tym przypadku w konfucjanizmie.

Konfucjanski porzadek spoleczny i ideal wychowania

Konfucjusz zylt na przetomie VIiV w. p.n.e. w okresie Wiosen i Jesieni
(722-481 p.n.e.), gdy na terenie Chin istnialy walczace ze soba panstewka
feudalne w zasadzie niezalezne od wtadzy krélewskiej dynastii Zhou. W tym
okresie niepewnosci spotecznej i upadku starego porzadku uksztaltowata
sie jego filozofia. Od VI do III w. p.n.e., w czasach zmian spotecznych, po-
wszechnej niepewnosci i wojen w chinskiej kulturze trwal okres klasyczny,
rozkwitata mygl filozoficzna, pojawialy si¢ rozmaite koncepcje $wiata, spo-
teczenstwa i cztowieka, réwniez jego wychowania. Gdy powstato panstwo
scentralizowane Qin, ze ,,stu szkdl” filozoficznych pozostaly juz tylko dwie:
taoistyczna i konfucjanska. To wlasnie te dwa systemy filozoficzno-religijne
oraz pozniej zaszczepiony buddyzm odegraly najwazniejsza role w kulturze
chinskiej, a nawet w kulturze calej Azji Wschodniej'®.

Poglady Konfucjusza i jego nastepcéw, jak to czytelnie ujela Mal-
gorzata Religa, koncentrowaly si¢ na spotecznym zyciu czlowieka, ktore
mialo by¢ w pelni uporzadkowane. Patriarchalna rodzina, w ktérej wladza
ojca byta bliska absolutnej, stanowila podstawe spoleczenstwa. ,Naboznos¢
synowska” (chin. xiao) to jedna z podstawowych cnét konfucjanskich, ktorej
eksplikacja jest powigzana z milto$cig do rodzicéw, uleglosciag wobec nich,
zapewnieniem im opieki i pogrzebu, a takze pamietaniem o nich po $mierci,
jak i o innych przodkach, czczeniem ich imienia oraz skladaniem ofiar ich
duchom. Co interesujace, w sytuacjach popelnienia bledéw przez rodzicow,
dostrzezonych przez syna, ten zobowigzany byl napomnie¢ ich, co znalazto
swoje specyficzne odbicie rdwniez we wspomnianym kodeksie busidé. Inne

17 T. Hejnicka-Bezwinska, Pedagogika ogélna, Wydawnictwo Akademickie i Profe-
sjonalne, Warszawa 2008, s. 296. Wytluszczenie autorki.

8 M. Religa, Wstep, w: Mencjusz i Xunzi, O dobrym wladcy, medrcach i naturze
ludzkiej, th. M. Religa, Wydawnictwo Akademickie DIALOG, Warszawa 1999, s. 6-7.
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zabiegi, takie jak dbalo$¢ o wlasne zdrowie, czy o dobrobyt, byly podporzad-
kowane omawianej cnocie'®. Trzeba by¢ zdrowym i zyciowo zaradnym, aby
nalezycie wypelnia¢ obowigzki wobec swych rodzicow.

Idealem wychowania w konfucjanizmie jest ,,cztowiek szlachetny”
(chin. junzi), ktéry w domu spetnia wszystkie powinnosci wobec rodzi-
cow, a poza nim stuzy dobremu wiladcy. Wobec takiego wladcy jest lojalny
i wierny (chin. zhong), szczery i wiarygodny (chin. xin), dotrzymuje stowa,
a przede wszystkim cechuje go ,humanitarno$¢” - ren. Eksplikacja tej cnoty
jest Iaczona z milosierdziem, taskawoscia, prawdziwg dobrocia, wyrozu-
mialo$cig, wspolczuciem, wybaczaniem, czlowieczenstwem. Stosowanie
ren w zyciu zobowiazuje cztowieka do kierowania innych na dobrg drogg,
aby wypelniali nalezycie swoje powinnosci w zaleznosci od zajmowanego
stanowiska w spoleczenstwie. Dlatego ,,czlowiek szlachetny” inaczej traktuje
ludzi bedacych w réznych rolach spotecznych, a jego zachowanie jest zgodne
z etykieta — li. Konfucjanisci przywiazuja do niej wielkie znaczenie, gdyz to
ona pozwala przestrzega¢ hierarchii czy ustalonego porzadku. W zaleznosci
od sytuacji mozna wyjasniac li jako: obyczaj, ceremonie, obrzed religijny
czy rytual, etykiete, normy postepowania, przyzwoito$¢ itp.”. W tekstach
konfucjanskich nalezytych przykladéw bycia ,,cztowiekiem szlachetnym’
oraz jego wlasciwego postepowania dostarczali wyidealizowani wladcy-me-
drcy, postaci mityczne lub historyczne. Wymienia sie¢ tutaj Trzech Cesarzy
z III tys. p.n.e.: Yao (Dobroczynce), Shuna (Cnotliwego Syna) i Wielkiego
Yu, ktéry zebrat ludzi po potopie i zatozyt legendarng dynastie Xia. Teksty
przytaczaja tez wzorce osobowe historycznych wladcéw z dynastii Zhou:
krolow Wen i Wu, ksiecia Zhou i innych. Przeciwstawia si¢ im przyklady
tyrandw, takich jak Jie, ostatni krdl z dynastii Xia. ,,Dobry wladca” jako Syn
Niebios posiada cnote — de, w sposdb naturalny sklania i przekonuje innych
do siebie. Nie jest despota, otacza si¢ madrymi i szlachetnymi doradcami,
ktérzy przypominajg mu o jego obowiazkach oraz potrafig wytkna¢ bledy.
Przeciw tyranom wystepuje lud, a Niebiosa wspierajg cnotliwych zalozycieli
kolejnych dynastii*'.

Dla Konfucjusza ideatem jest spoteczenstwo milujace pokoj. Aby
zrealizowac ten cel dazyl on do reformy spoteczenstwa przez reforme
edukacji*?, starajac si¢ wychowac i wyksztalci¢ ,,ludzi szlachetnych” Czes¢
z jego ucznidw, ta najbardziej rozwinieta, stata si¢ nauczycielami przysztych

>

¥ Tamze, s. 7-8.

% Tamze, s. 8-9.

2 Tamze, s. 9-10.

2 P. Zielinski, Wzorce starochiriskiego humanizmu w edukacji, ,Prace Naukowe
Akademii im. Jana Dlugosza w Czestochowie. Pedagogika” 2013, t. 22, s. 92.
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pokolen. Mencjusz studiowal u nauczycieli, ktérzy byli uczniami Zi Si, wnuka
Konfucjusza®.

Ideal wychowania wedlug Mencjusza, zasady i metody wychowania
moralnego oraz metody nauczania

Mencjusz zyt w latach: 371-289 p.n.e., a wiec w czasach, gdy zyl row-
niez drugi, po Laozi, wielki taoista - Zhuangzi*. Byt to okres Walczacych
Krolestw (480-221 p.n.e.), gdy na arenie politycznej pozostalo juz tylko kilka
wigkszych panstw dazacych do calkowitej dominacji nad innymi, co udato
sie ostatecznie Qin w 221 r. p.n.e. Powstanie cesarstwa ze scentralizowana
wiadza dynastii Qin zakonczylo okres feudalny w Chinach®.

Zycie Mencjusza w duzym stopniu przypomina zycie Konfucjusza.
Mencjusz urodzit sie w paistewku Zou, réwniez we wczesnym dziecinstwie
stracil ojca, matka zadbata o jego solidne wyksztalcenie, nastepnie byt na-
uczycielem i urzednikiem panstwa Qi. Pézniej podrézowal po innych chin-
skich panstwach wdajac sie¢ w dysputy z ich wladcami, gdyz szukal wladcy
sktonnego zastosowac jego nauki dotyczace zasad rzadzenia i wlasciwego
postepowania. Przezywszy rozczarowanie w tym wzgledzie wycofal si¢ z ak-
tywnego zycia spolecznego i zyl samotnie nauczajac grupe swych ucznidéw
oraz spisujac dzieto Mengzi. Tytul ksiegi oznacza po prostu ,,Mistrz Meng,
a nad dzielem pracowali tez uczniowie: Wan Zhang, Gong Sunchou i inni.
Ostateczng forme dzielo uzyskato juz po $mierci Mencjusza®. Ksiega skfada
sie z siedmiu rozdzialéw i podobnie jak Dialogi konfucjariskie stanowi zapis
rozméw i dyskusji z uczniami oraz oponentami i wtadcami”’.

Bez watpienia cze$¢ pogladéw Mencjusza nabrala swojego wyra-
zu w obliczu krytyki konfucjanizmu dokonywanej przez inne dwczesne
szkoty filozoficzne, a nawet przedstawicieli wlasnej szkoly. Szkota legistow
dowodzila na przyklad, ze wszyscy ludzie sa egocentrykami i nie mozna im
ufa¢. Odrzucatla takze przywigzanie do konwencji i ceremoniatu®. Moisci,
zwolennicy nauk Mozi (ok. 470 - ok. 391 p.n.e.), uniwersalisty i utylitarysty,
stosowali analityczne ilogiczne kryteria oceniania prawdziwosci pogladéw
oraz kwestionowali konfucjanski porzadek spoteczny i obyczaje, np. dotycza-
ce rozbudowanych obrzedéw pogrzebowych?. Réwniez poglady kolejnego

o

> M. Religa, Wstgp..., s. 11.

4 K. Burns, Ksigga medrcéw Wschodu, Swiat Ksigzki, Warszawa 2006, s. 193-194.
> M. Religa, Wstegp..., s. 5-6.

¢ K. Burns, Ksigga medrcow Wschodu..., s. 193-194.

7 M. Religa, Wstegp..., s. 12.

K. Burns, Ksiega medrcow Wschodu..., s. 194, 203.

 Tamze, s. 195, 175-180.
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wielkiego konfucjanisty Xunzi (ok. 320 — ok. 230 p.n.e.), podkreslajace
najwieksze znaczenie spotecznych konwencji czy konwenanséw - li oraz
to, ze ludzka natura jest zla, a takze pierwszoplanowg role spoteczenstwa
w ksztaltowaniu charakteru ludzkiego®, albo poglady zbiezne z wyrazonymi
pozniej przez niego, mogly wplyna¢ na ukonstytuowanie si¢ humanistycz-
nych przekonan Mencjusza. Xunzi krytykowat nie tylko Mencjusza, ale tez
taoizm i inne 6wczesne systemy filozoficzne?'.

Mencjusz przede wszystkim rozwinal konfucjanska ide¢ i zarazem
cnote ren oraz nadal nauce Konfucjusza znaczenie metafizyczne, dociekajac
istoty natury czlowieka, a nastepnie gloszac, ze jest ona dobra. Te zarodki
dobra nalezy rozwija¢ i stuzy temu wlasciwe wychowanie.

Wedtug dawnej chinskiej filozofii caty wszechswiat jest przenikniety
niezmierzona energia — gi, ktora jest bezksztaltna, ale moze przybiera¢
wszelkie formy®>. Mencjusz twierdzil, ze czlowiek za pomocg §wiadomej
woli moze zarzadza¢ wewnetrzng energia wypelniajaca cialo. Z przytoczo-
nego nizej fragmentu Mengzi mozna tez wnioskowa¢ o inteligencji qi oraz
pewnych zaleznosciach z nig zwigzanych:

»Kiedy $wiadoma wola skupi si¢ na jednym, wtedy pobudza we-

wnetrzng energie, a gdy wewnetrzna energia skupi si¢ na jednym,

wtedy pobudza twa swiadoma wole. (...) Otdz ta energia wewnetrz-

na jest czyms$ najwigkszym, najsilniejszym. Gdy pielegnowac ja szla-

chetnoscig i nie zadawac jej gwaltu, wtedy wypelni soba wszystko

miedzy niebem i ziemig. Otdz ta energia jest towarzyszem prawosci

i wladciwego postepowania. Bez niej cierpisz gléd. Bierze sie z kon-

centracji prawosci, a nie przypadkowych prawych uczynkow. Jezeli

w sercu nie znajdujesz wewnetrznego zadowolenia, jestes jak wyglo-

dzony. (...) W swym postepowaniu musisz by¢ bez oczekiwan. Nie-

chaj twdj umyst nie zapomina o swych celach, lecz nie probuj wspo-

magaé wzrostu swej wewnetrznej energii. Nie badz jak ten czlowiek

z Song, ktoéry martwigc sig, Ze jego ziarno nie wzrasta, popodciagat

kietki i wrécit do domu zadowolony. Powiedzial rodzinie: «Jestem

dzi§ zmeczony. Pomagalem kietkom rosnaé». Gdy syn pobiegt zoba-

czy¢ - kietki juz uschty”.

Dla Mencjusza caly wszechswiat jest wypelniony energig moralna.
Cztowiek moze w procesie samodoskonalenia si¢ odkry¢ swa doskonatos¢

30 Tamze, s. 197.

3 Tamze.

32 Tamze, s. 196.

» Mencjusz i Xunzi, dz. cyt., s. 87.
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moralng i jednos$¢ ze wszech§wiatem. Mencjusz wyprowadza moralno$¢
z metafizyki, co z kolei wprowadza do konfucjanizmu mistyke. Dotychcza-
sowe konfucjanskie ,,dzialanie”, znaczenie aktywnosci i zycia publicznego
zostalo wzbogacone ,,byciem” oraz kontemplacja*, jakby taoistycznym ,,nie
dzialaniem” - wu wei, nie ingerowaniem w naturalny bieg zdarzen. Ten
aspekt konfucjanizmu szerzej uwydatnit si¢ pdzniej, w XI i nastepnych stu-
leciach, w neokonfucjanizmie, w ktérym zaznaczyly si¢ jeszcze wyrazniej
idee taoistyczne i buddyjskie. Mencjusz nauczal o tzw. Wielkim Morale —
Hao Ran Zhi Qi (dostownie o Moralnym Duchu Wielkiej Woli), do ktérego
wiedzie czlowieka poznanie Drogi — Dao i kroczenie $ciezkg prawosci - i,
ktore schodza si¢ ze sobg w jedno™®.

Zaden cztowiek wedlug Mencjusza nie moze znie$¢ cierpienia innych.
Na przykladzie dziecka wpadajacego do studni medrzec wyjasnial, ze prze-
strach i poruszenie osoby, ktdra to zobaczyla, nie wynika z wyrachowania,
ale wrodzonego wspolczucia i litosci*. Kazdy czlowiek posiada pewne za-
czatki: wspolczucie, wstyd, skromnos¢ i ustepliwo$¢, poczucie dobra i zta. Te
zaczatki w kolejnosci prowadza do: humanitarnosci, prawosci, wlasciwego
zachowania oraz madro$ci®”’. Wsrdd zaczatkow Mencjusz wymienial nie-
kiedy réwniez: rozréznianie prawdy i falszu oraz zdolnos¢ do oddawania
czci i szacunku®. Rola medrca jest pouczanie ludzi o posiadaniu tych wro-
dzonych cech. On nie wymysla zasad moralnych, jedynie na nie wskazuje,
gdyz istnieja w sposob naturalny w kazdym czlowieku. Konfucjusz twierdzit,
ze kazdy czlowiek posiada wrodzong taka sama nature, jednak nie okreslil,
jaka ona jest. Mecjusz jednak stwierdzit:

»Jezeli chodzi o sama istote ludzkiej natury, to mozna ja uzna¢ za
dobra. Jezeli ludzie postepuja Zle, to nie z winy swoich wrodzo-
nych sktonnosci. Kazdy czlowiek ma w sercu naturalng zdolnoé¢
do wspoélodczuwania i litowania si¢, do wstydu, do oddawania czci
i szacunku i rozrézniania prawdy i falszu. Wrodzona skfonnos¢ do
wspolczucia i litosci - to jest podstawa prawdziwej dobroci; wro-
dzona sktonnosé¢ do wstydu - to jest podstawa prawosci, wrodzona
sktonnosé¢ do czci i szacunku to jest podstawa obyczajnosci, wro-
dzona sklonno$¢ do rozrézniania prawdy i falszu to jest podstawa
madrosci. Prawdziwa dobro¢, prawo$¢, obyczajno$¢ i madro$é nie

* K. Burns, Ksigga medrcow Wschodu. .., s. 196.

* L. Rainey, Mencius and his vast, overflowing qi (haoran zhi qi), “Monumenta Serica”
1998, nr 46, s. 91 i nast.

* Mencjusz i Xunzi, dz. cyt., s. 88 oraz K. Burns, dz. cyt., s. 194.

¥ Tamze, s. 195.

* Mencjusz i Xunzi, dz. cyt., s. 90.
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zostaja nam zaszczepione z zewnatrz, lecz wszyscy mamy je na pew-
no, tyle tylko ze o nich nie myslimy. Dlatego tez mdwi sie: «Jesli ich

szukasz — odnajdziesz je, jesli je zaniedbasz — utracisz»”*.

Z wypowiedzi Mencjusza wynika, Ze wychowanie moralne jest pro-
cesem wychowania i samowychowania. Nauczyciele wskazujg na potencjal
tkwigcy w kazdym cztowieku i jego dobrg nature, jednak ostatecznie od
danej osoby zalezy to, czy bedzie go urzeczywistnia¢ w swoim zyciu. Po-
mocny w tym procesie jest opanowany umysl, umiejetnos¢ panowania nad
my$lami i popedami. To my$l pozwala uzyska¢ wlasciwy oglad rzeczy. Jesli
czlowiek nie panuje nad swoimi mys$lami oraz gdy jego mysl nie kontroluje
zmystow wzroku i stuchu, zostaje pochloniety przez rzeczy zewngtrzne, ktére
opanowuja go czy tez uzyskuja nad nim wladze®.

W dyskusji z mistrzem Gao Mencjusz ujawnia tez istote swojego ro-
zumienia wychowania. Nie moze ono by¢ zadawaniem gwaltu i robieniem
krzywdy, w ten sposdb mozna jedynie kogos poprowadzi¢ do nieszczescia,
a nie osiagna¢ dobro¢ i prawo$¢. Poniewaz ich zaczatki s3 wrodzone, nalezy
w sposob naturalny je rozwijac. Jesli kogo$ sktoni sie do zta, np. przez uzycie
sily, jego natura nabierze réwniez takich cech*. Chodzi tu Mencjuszowi
o prowadzenie takiego dialogu, wzbogaconego przypowiesciami, ktory
rozwija pozytywne ludzkie cechy wymienione wcze$niej w przytoczonym
cytacie, jak wspdtodczuwanie, lito$¢, oddawanie czci i inne oraz o ksztal-
towanie umyslu w ten sposéb, aby zapanowat nad zmystami i popedami.
Mencjusz czyni z idei prawosci - yi, u Konfucjusza zaledwie jednego z mniej
waznych elementdw systemu, zasadg najwazniejsza, podobng do imperatywu
kategorycznego Kanta. Etyka Mencjusza wskazuje na narazanie zZycia w imie
prawosci i sprawiedliwosci — jesli czlowiek nie moze doswiadcza¢ czy mie¢
jednoczesnie zycia i sprawiedliwosci, to pozostaje mu tylko sprawiedliwos$¢*.
Piszac o wladcy Mencjusz domaga sie, aby traktowat on poddanych jak

~wlasne rece i nogi’, wtedy beda oni traktowac go jak ,,swdj brzuch i serce”
Dobro¢ i cnotliwos¢ wladcy sprawi, ze ,zdobedzie on ludzkie serca i umy-
sty”#. Mozna te uwagi odnies$¢ do kazdego zwierzchnika, réwniez nauczyciela.

Czlowiek wedlug Mencjusza rozwija si¢ duchowo wiasciwie kultywujac
wlasng qi, a wiec postepujac Sciezky prawosci. Kultywujac prawos¢ zwykly

¥ Tamze.

40 Tamze, s. 91.

41 Tamze, s. 88-89.

4 K. Burns, dz. cyt., s. 195.
4 Tamze, s. 196.
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czlowiek staje si¢ medrcem*. Najwyzszym ideatem wychowania wedlug
Mencjusza jest zatem cztowiek prawy, a srodkami do realizacji tego celu
jest pobieranie nauk u rozwinigtych moralnie nauczycieli, praktykowanie
dyscyplinowania umystu i rozwijanie qi przez prawe postepki. Zaznacza si¢
tu wyraznie prymat wychowania nad nauczaniem. W roli nauczyciela wedlug
Mencjusza znajduja si¢ najpierw rodzice i starsi bracia, potem nauczyciele
szkolni oraz uczeni. Mencjusz sytuuje szkoly w spoleczenstwie postrzeganym
w zgodzie z wizja Konfucjusza. Cnota synowskiej naboznosci jest pierw-
szoplanowa i jej wpajanie powinno mie¢ miejsce réwniez w szkofach, gdyz
reguluje ona w sposdb podstawowy nie tylko relacje rodzinne, ale wszystkie
relacje spoleczne. Edukacja ma wzmacnia¢ w cztowieku konfucjanskie cnoty
kardynalne, rozwija¢ wrodzone zalgzki dobra, ktérych istnienie odréznia
czlowieka od zwierzat. Trzeba pamietal, ze Chinczycy postrzegali ,,cnote”
w sposob utylitarystyczny, jako umiejetnos¢ do wyéwiczenia. Edukacja
szkolna ma wspiera¢ proces samowychowania i samodoskonalenia. Rola
czynnikéw zewnetrznych jest bardzo wazna w tym procesie rozwoju czlo-
wieka, jednak nie decydujaca. W wychowaniu moralnym najwazniejszy
zdaje si¢ by¢ zywy i bezposredni kontakt ucznia z mistrzem, ktory ,,dzieli
sie darami otrzymanymi z Nieba”. Jednak to rolg ojcéw jest zapewnienie
wlasciwej edukacji synom, a starszych synéw - mlodszym braciom.
Mencjusz wskazal kilka zasad wychowania moralnego, przytoczonych
ponizej za Ge Zhenmingiem®. Po pierwsze — nalezy zachowa¢ wrodzong
naturalng dobro¢ i kontrolowa¢ swe pragnienia. Realizacji tej zasady sprzyja¢
ma redukcja pragnien dotyczacych rzeczy materialnych. Po drugie - nalezy
wgladac w siebie i tam szuka¢ odpowiedzi. W sytuacjach, gdy czyjes zacho-
wanie nie wywoluje wlasciwych rezultatéw, nalezy szukaé przyczyn przede
wszystkim w sobie. By¢ moze nie jest si¢ odpowiednio hojnym wobec innych,
badz madrym, czy zwracajacym sie do innych z wlasciwym szacunkiem. Po
trzecie — nalezy zalowac wlasnych nagannych postepkéw i naprawiaé ich
skutki. Ludzie, ktdrzy zeszli z drogi cnoty, ulegli pragnieniom materialnym
i stali si¢ nieczuli, moga wrdci¢ na droge szukania dobra dzigki wstydowi oraz
przykladom innych. Po czwarte — nalezy dazy¢ do odzyskania wlasnych cnot
i zachowania korzysci z ,,nocnego powietrza” — yegi. Chodzi tu o wzmacnia-
nie wewnetrznej qi, kultywowanie wrodzonej dobroci, odzyskanie czystego
serca przez badanie wlasnego sumienia i korygowanie btedéw oraz kontro-

“ Wedlug Mencjusza najbardziej rozwinietym cztowiekiem jest ,,§wigty lub doskonaty
czlowiek’, ktdry jest tez najbardziej efektywny w ludzkich relacjach i osiagnat juz to, co
jest wspolne wszystkim ludziom. Zob.: The Mind of Mencius, tl. i opr. E. Faber, Houghton,
Mifflin & CO., Boston 1882, s. 131 i nast.

% Jest to wspodlczesny polityk, ttumacz i pedagog pochodzenia chinskiego.
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lowanie pragnien. Po piate — nalezy rozwija¢ naturalng szlachetno$¢ duszy
- Hao Ran Zhu Qi. Ludzie doskonalacy sie moralnie nie powinni ulega¢
przygnebieniu i dziata¢ polowicznie, apatycznie, lecz okazac sit¢ charakteru,
powinni ,,zaswieci¢” pole swojego qi i dzieki sile szlachetnego umystu zwal-
cza¢ niesprawiedliwos¢. Po szdste — nalezy wzmocnic¢ wlasng wole. Jest to
zagadnienie kluczowe w wychowaniu moralnym wedlug Mencjusza. Trud-
nosci i niepowodzenia, ktérym kazdy musi sprosta¢ na swej drodze zycia,
sprzyjaja medytacji nad zmiennymi kolejami losu, dzigki czemu rozwija
sie madros¢ — dehui oraz potrzeba wiedzy - giuzhi, pozwalajace zrozumiec
$wiat oraz doskonali¢ umiejetnosci radzenia sobie w nim. , Ludzka istota
musi zdac tysiace testow, zanim stanie si¢ wytrawna™*¢.

Mencjusz wskazal na wiele metod nauczania, ktére posrednio swiad-
czg o jego wielkiej wiedzy i doswiadczeniu w tym zakresie, ponadto brzmig
bardzo wspdlczesnie. Oto kilka z nich wraz z krétkim komentarzem. Jedna
z metod jest dostosowanie nauczania do indywidualnych predyspozycji
ucznia. Nalezy zmienia¢ nauczanie w zaleznosci od ucznia, zachowywac
elastycznos¢ i wklada¢ wigor w te czynnosci. Kolejna metoda jest przed-
stawienie jasnych oczekiwan oraz zachecenia uczniéw do wyzwolenia
wlasnej inicjatywy, aby mogli samodzielnie ¢wiczy¢ i uczy¢ sie realizu-
jac wyznaczone cele. Jeszcze inna metoda wskazuje na to, aby w sposéb
prosty przedstawiac rzeczy trudne, méwi¢ na temat ze znawstwem oraz
szczegolowo go objasniaé, uczy¢ uczniéw w nawigzaniu do tego, co juz
wiedza. Kolejna metoda podpowiada, ze nalezy opiera¢ swe argumenty
na analogiach i stosowac¢ poréwnania, aby wyjasni¢ zagadnienia, ponadto
ilustrowa¢ najbardziej ztozone koncepcje przykladami z zycia®. Jak opisa-
no w ksiedze Mengzi Mencjusz sam wielokrotnie stosowat analogie oraz
czytelne poréwnania, aby wylozy¢ swoje racje. Ksiega ta trafita do kanonu
konfucjanskiego, stanowigc jedng ze zbioru czterech ksigg bedacych wy-
kladnig Szescioksiegu konfucjariskiego®.

W procesie nauczania-uczenia si¢ nalezy dazy¢ do scalania nabytej
wiedzy, szuka¢ glebszego zrozumienia oraz ugruntowania wiedzy, uczy¢
sie w sposob naturalny i bez pospiechu, jednak w sposob staly, nabywajac

% G.Zhengming, Mencius (372-289 B.C.), “Prospects: The Quarterly Review of Com-
parative Education. International Bureau of Education” 1994, t. XXIV, nr 1-2, s. 125-126.

¥ Tamze, s. 126-127.

% W XII w. Zhu Xi zebral cztery ksiegi: Wielkg Naukg, Doktryng Srodka, Dialogi
konfucjatiskie i Ksigge Mencjusza, tworzac tzw. Czteroksigg konfucjariski, ktéry wraz z wcze-
$niejszym Pigcioksiggiem konfucjaniskim (szosta Ksiega Muzyki zagingta) stanowig kanon
nauk konfucjanskich, poréwnywany czasem do chrzescijaniskiej Biblii.
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zaufania do siebie, nie wolno zniecheca¢ si¢ przeszkodami, ale nalezy an-
gazowac sie w prace, poswiecajac jej wystarczajacg ilos¢ czasu i energii®.

Zwiazki miedzy zalozeniami pedagogicznej koncepcji Mencjusza
a cechami wybranych wspétczesnych kierunkéw pedagogicznych

Niektore poglady pedagogiczne Mencjusza wydaja si¢ by¢ bardzo
wspolczesne. Konfucjanizm w odwotaniu tylko do nauk Konfucjusza jest
bliski zatozeniom zwlaszcza pedagogiki pozytywistycznej i scjentyzmu.
Opiera si¢ na materialistycznej, statycznej i uporzadkowanej wizji §wiata
i spoleczenstwa, w ktorym jednostka jest calkowicie podporzadkowana
jego interesom. W spoleczenstwie patriarchalnym i hierarchicznym nalezy
bezwzglednie podporzadkowac sie autorytetom. Autorytet nauczyciela jest
wazniejszy niz rodzica, urzednika wazniejszy niz nauczyciela, a najwazniej-
szy jest autorytet cesarza, oparty na boskich atrybutach. Nauka w szkole
i cata edukacja sg podporzadkowane warto$ciom i normom zewnetrznym,
narzuconym przez konserwatywny i autorytarny porzadek spoteczny. Tresci
ksztalcenia s3 oderwane od rzeczywistych potrzeb ludzkich. Ludzie maja
taka sama nature, a ich zycie sprowadza si¢ do realizacji zadan zwigzanych
ze cisle okreslonymi rolami spolecznymi. Tak mechanistycznie uporzadko-
wane spoleczenstwo ma by¢ oparciem dla pokoju i porzadku oraz stwarzac
poczucie bezpieczenstwa jego czlonkom.

Mencjusz dokonal znacznych przewartosciowan w obrebie tych zalo-
zen. Wszech$wiat w jego postrzeganiu wydaje si¢ by¢ wypelniony i uwarun-
kowany bardziej zywa i duchowg energig qi, niz by¢ stworzony z materialnej
substancji. Normy etyczne wynikaja z wnetrza cztowieka, gdyz ma on dobra
nature, a zaczatki cnot moga si¢ rozwingé w procesie ksztalcenia, a przede
wszystkim wlasnej, samowychowawczej pracy cztowieka. Wedtug Mencjusza
w spoleczenstwie najwazniejszy jest nie wladca, ale zwykly obywatel, ktory
ma prawo protestowac i buntowac sie przeciw wladcy, gdy jest on niemoralny
i nie dba o swoich obywateli, o wlasciwe warunki do zycia w panstwie. Edu-
kacja stuzy przede wszystkim rozwojowi moralnemu i duchowemu czlowieka.
Nauczyciele o wysokim morale i odpowiedniej wiedzy oraz doswiadczeniu
powinni wspiera¢ swych uczniéw na drodze duchowej samorealizacji. Naj-
wazniejszg cnotg czlowieka jest prawos¢, a sprawiedliwo$¢ spoleczna i jej
przestrzeganie wydaja si¢ by¢ wazniejsze nawet od wartosci zZycia. Mencjusz
jednak nie wskazywal na milo$¢ uniwersalna, nie twierdzit, ze kazdego nalezy
réwnie intensywnie obdarza¢ mito$cia, najwazniejsi byli tutaj najblizsi krewni,
dla innych pozostawil uczucia przyjazni. Kwestionowal réwniez poglady,

¥ G. Zhengming, dz. cyt., s. 127.
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wedtug ktdrych natura ludzka jest zta lub neutralna®, widzac w etyce opartej
na zalozeniu rozwijania wrodzonych, pozytywnych zalgzkéw i stawania sie
czlowiekiem prawym jedyny wiasciwy, godny realizacji cel i sens ludzkiej
egzystencji. W miejsce dotychczasowych argumentéw uzasadniajacych range
rozwoju moralnego przytaczanych przez Konfucjusza, a wigc odwolywania
sie do uzyteczno$ci cnot i autorytetéw dawnych wladcow, wprowadzit
argumentacje¢ o charakterze egzystencjalnym i psychologicznym. W jego
konfucjanizmie cztowiek stal si¢ wielowymiarowy, a proces wychowania ho-
listyczny, rozwijajacy nie tylko intelekt, ale tez umyst krytyczny oraz emocje
i uczucia, a nade wszystko cnoty prawosci i humanitaryzmu, ktére uwazat
w swej koncepcji za gléwne atrybuty wszechswiata moralnego. Nauczyciel
i medrzec w jego modelu edukacji mieli by¢ pomocnikami na drodze urze-
czywistniania prawdziwej natury czlowieka, a wychowanie mialo wyraznie
akcent antyautorytarny. Zgodnie z zalozeniami konfucjanizmu nalezalo
szanowac rodzicow, nauczycieli, urzednikow i cesarza, ale tez traktowac ich
w sposob krytyczny i nie tolerowa¢ naduzy¢ wladzy wynikajacej ze sprawo-
wanego stanowiska. Mozna dostrzec to podejscie w wypowiedzi Men Ke:
»len, kto szkodzi humanitarnosci, jest bandytg. Ten, kto sprawiedli-
wosci szkodzi, jest osobg destrukcyjna. Taki kto$ to tylko facet. Styszatem
o zabiciu kogo$ imieniem Zhou, ale nie styszalem o zamordowaniu wladcy.
(...) Medrzec jest podstawowym wzorcem w relacjach ludzkich™".
Konfucjanska mys$l pedagogiczna wzbogacona przez Mencjusza jest
bliska przede wszystkim zalozeniom pedagogik: egzystencjalnej i personali-
stycznej, antyautorytarnej oraz niektérych nurtéw pedagogiki humanistycz-
nej, jak psychologia i pedagogika humanistyczna oraz pedagogika holistycz-
na. Zwiazki te wydaja sie by¢ teraz dos¢ oczywiste. Cho¢ nie s zupelne, to
istniejg wyrazne podobienstwa. Pedagogika egzystencjalna w nawigzaniu
do Martina Heideggera kieruje uwage na troske i sumienie jako wartosci
wyrastajace z samej istoty czlowieka i wskazujace na jego dobro. Juz samo
zainteresowanie Mencjusza naturg ludzka i sensem ludzkiej egzystencji
umiejscawia jego poglady jako bliskie filozofii egzystencjalnej. Podobien-
stwo z egzystencjalizmem Heideggera mozna dostrzec, gdy wezmiemy pod
uwage zasady wychowania moralnego Mencjusza, przytoczone w tej pracy
za Zhengmingiem. Chodzi tu zwlaszcza o podobienstwo z wymieniong

0 A. Augustyniak, Kultura filozoficznej dysputy w starozytnych Chinach, “The Polish
Journal of the Arts and Culture” 2012, nr 3, s. 271.

! Ksigga Mencjusza, tf. A.I. Wojcik, w: Filozofia Wschodu. Wybér tekstow, red.
M. Kudelska, Krakow 2002, s. 351-352.

> M. Heidegger, Bycie i czas, tt. B. Baran, WN PWN, Warszawa 1994, s. 329-330,
377 i nast.
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czwartg zasada, nakazujaca bada¢ wlasne sumienie w celu kultywowania
dobroci. Z kolei u Jeana Paula Sartre’a wolnos¢ od wszelkich zewnetrznych
autorytetow wydaje si¢ by¢ najistotniejsza wartoscig humanistyczng. Wol-
no$¢ wiaze z odpowiedzialnoscia za samego siebie i swiat. Wolnos$¢ wyboru
wedlug tego egzystencjalisty zawsze wigze si¢ z wyborem dobra dla siebie,
ale tez dla innych. Warto$ci moralne wedlug Sarta to: uczciwos¢, prawdo-
moéwnosé, dbanie o rodzing, zone, dzieci, nie bicie ich itp., a wiec s3 one
zgodne z cnotg prawosci w rozumieniu Mencjusza. Nie ma jednak u Sar-
trea moralnosci powszechnej ani natury ludzkiej*. Zachodza zatem tutaj
podobienstwa, ale tez istotne roéznice. Podobienstwa dotycza wyboru dobra,
troszczenia si¢ o innych ludzi, poczawszy od wlasnej rodziny oraz podazania
indywidualng drogag moralng, jednak réznice dotycza podstawowych zalozen
filozoficznych: samego istnienia natury ludzkiej oraz moralnosci powszech-
nej. Jednak juz pedagogiczne zaangazowanie, wykazywane réwniez przez
Sartre’a®, jest zgodne z przytoczona piata zasada wychowania moralnego
Mencjusza, wskazujaca na potrzebe wyzbycia si¢ apatii w dziataniu oraz
wykazania si¢ hartem ducha. Ostatecznie, czlowiek staje sie tym, czym sie
uczyni, co jest pogladem wspolnym: zaréwno Sartrea™, jak i Mencjusza.
Istniejg réwniez zbieznosci z pogladami innych egzystencjalistow. Men-
cjusz, podobnie jak Carl Jaspers, szukat transcendencji i podobnie jak ten
dwudziestowieczny filozof i psychiatra postrzegal transcendencje jako byt
prawdziwy, pelny i pozytywny. Tyle ze dla Mencjusza mozliwe byto osig-
gniecie tego wymiaru istnienia juz za zycia i w pelni przez medrca dzigki
samowychowaniu, podczas gdy dla Jaspersa czlowiekowi za zycia mogly
by¢ dostepne zaledwie momenty czy migawki wgladu. Réwniez dialog jako
fundament pedagogiki w ujeciu Martina Bubera i innych egzystencjalistow
jest obecny w mysli pedagogicznej Mencjusza. Jednak Mencjusz wydaje si¢
bardziej koncentrowac na dialogu niesymetrycznym w edukacji, w sposob
dos¢ charakterystyczny dla postrzegania relacji nauczyciel — uczen na
Wschodzie. Prawdopodobnie jednak mysl uczenia si¢ od ucznia nie byta
mu obca, co mozna zauwazy¢, gdy rozpatrzymy jego poglady o charakte-
rze spoleczno-politycznym. Zwierzchnicy moga si¢ myli¢, a wiec poddani
moga miec racj¢ i prawo$¢ moze by¢ ich cnotga. Dlatego nalezy wstuchiwa¢
sie w racje 0sob bedacych nizej w hierarchii spotecznej, co mozna odnies¢
zapewne rowniez do relacji nauczyciel — uczen. Spore zbieznosci wystepu-
ja miedzy mysla Gabriela Marcela a pogladami Mencjusza. Dla nich obu

> ].P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, Wydawnictwo ,,Muza’, Warszawa
1998, s. 28-30, 37, 46, 50.

> Tamze, s. 51.

> Tamze, s. 54.
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niedorzeczne jest szukanie sensu egzystencji w posiadaniu rzeczy. Przejscie
od checi posiadania do istnienia, ktérego celem jest samorealizacja dzigki
mifosci u Marcela, a u Mencjusza dzigki prawosci i mitosierdziu, podkre-
$laja te podobienstwa. Réwniez inne cechy pedagogiki egzystencjalnej wy-
mienione przez Janusza Tarnowskiego, polskiego przedstawiciela filozofii
personalno-egzystencjalnej, jak ,,postulat autentycznego urzeczywistnienia
swej egzystencji przez rozwoj zycia osobowego™, stanowia cechy wspolne
tych poréwnywanych, a rozdzielonych wielkim obszarem czasoprzestrzeni,
pogladow filozoficznych i pedagogicznych.

Réwniez pedagogika personalistyczna zawiera szereg postulatow
nieobcych, a czasem zdumiewajgco zbieznych z pogladami Mencjusza.
W centrum zainteresowania obu filozofii jest osoba postrzegana dynamicz-
nie, jako dokonujaca intelektualnego poznania oraz wyboru wtasnej drogi
zyciowej. Wybitni przedstawiciele filozofii personalistycznej, jak Jacques
Maritain, uwazali, ze jednostka jest wazniejsza od zbiorowosci, a jednocze-
$nie jest czg$cia natury i podlega jej prawom, a w swym dziataniu powinna
kierowac sie uniwersalnymi zasadami etycznymi. Nalezy szanowa¢ godnos¢
ludzka, aktywnie uczestniczy¢ w zyciu naukowym, kulturalnym, politycznym
itp., szanowa¢ przedstawicieli innych religii i umie¢ porozumie¢ si¢ z nimi.
Umiejetno$¢ samokierowania, ale tez odpowiedzialnosci za swoje czyny
i czyny innych ludzi, docieranie do wolno$ci wewnetrznej przez mitos¢, jak
to ujat Maritain, stanowig podstawowe cechy pedagogiki personalistycznej*.
Filozof ten w dziele Od filozofii cztowieka do filozofii wychowania zauwazyt,
jak to przekazal Marian Nowak, iz ,w wychowaniu wskazane jest wzajemne
przenikanie si¢ rozumu i woli”*®. Zaleznosci migdzy rozumem a wolg roz-
wazali w przeszlos$ci miedzy innymi: Sokrates, Immanuel Kant, Friedrich
Schleiermacher, a takze Mencjusz, zajmujacy si¢ wspomniang w tym ar-
tykule doktryna Hao Ran Zhi Qi. Wspdlna plaszczyzna dla pogladow tych
filozofow, w wielkiej mierze ksztattujacych rozumienie wychowania, zawiera
sie w stwierdzeniu, ze czlowiek wychowany to cztowiek potrafiacy dziataé
etycznie. W pogladach Mencjusza dzieki woli czlowiek potrafi zapanowaé
nad umystem i popedami oraz kroczy¢ droga prawosci®. Personaliéci, jak

*¢ J. Tarnowski, Pedagogika egzystencjalna, w: Pedagogika, t. 1, red. Z. Kwiecinski, B.
Sliwerski, WN PWN, Warszawa 2004, s. 257.

7 M. Nowak, Pedagogika personalistyczna, w: tamze, s. 240.

** M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, WAiP, Warszawa 2008, s. 162.

* Rozumienie woli przez Mencjusza oraz doktryny Hao Ran Zhi Qi (haoran zhiqi)
zostalo dokladniej oméwione w: Ch. Cheng, A Theory of Confucian Selfhood: Self-Culti-
vation and Free Will in Confucian Philosophy, w: Confucian Ethics. A Comparative Study
of Self, Autonomy, and Community, red. K.-L. Shun, D.B. Wong, Cambridge University
Press, Cambridge 2004, s. 138-139, 143-144.
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Romano Guardini, sprzeciwiali si¢ utozsamianiu cztowieka z rolg spoteczna,
kulturalng czy ekonomiczng, jakg pelni w spoteczenstwie, a wychowania
z procesem, w ktorym cztowieka mozna wszystkiego nauczy¢®. Doskonalenie
sie czlowieka, takie uzdalnianie wychowanka, aby byt w stanie samodzielnie
kierowa¢ swym rozwojem, jest celem wychowania zbieznym z pogladami
pedagogicznymi Mencjusza. Rowniez mencjuszowskie zainteresowanie
przekazem wiedzy szkolnej przydatnej uczniowi w stawaniu sie cztowiekiem
prawym, do tego w sposdéb indywidualistyczny i w oparciu o aktywnos¢
wlasng ucznia, zbiega si¢ z postulatami pedagogiki personalistycznej. Jeszcze
inna zbieznos¢ dotyczy szczegolnego zaabsorbowania personalistow rodzing
ijej funkcjami wychowawczymi, co réwniez znalazlo swoje odniesienie w po-
gladach Mencjusza, tych dotyczacych ksztaltowania relacji migdzyludzkich
w rodzinie jako podstawy wszystkich relacji spolecznych. Oczywiscie mozna
réwniez doszukiwac si¢ istotnych réznic, a takie zaznacza si¢ bez watpienia,
gdy na przyktad zestawimy personalizm katolicki, uwypuklajac jego aspekt
religijny z pogladami Mencjusza, akcentujac przy tym odmienne zalozenia
filozoficzno-religijne jego konfucjanizmu.

W nurtach pedagogiki antyautorytarnej, podkreslajacej swobode
i indywidualno$¢ w wychowaniu, dochodzi do ,glebokiej rewizji konser-
watywnego, autorytarnego w swej istocie modelu wychowania i edukacji™®'.
Biorac pod uwage proces ksztalcenia, zwlaszcza mlodego pokolenia, peda-
gogika antyautorytarna w naukach o wychowaniu zaznacza si¢ jako prad,
ktory przeciwstawia si¢ roznym odmianom autorytaryzmu i totalitaryzmu®.
Mencjusz dazyl do realizacji idealu wychowania czlowieka prawego, sa-
modzielnie dokonujacego moralnych wyboréw, przy czym wielokrotnie
przeciwstawial sie wszelkim prébom traktowania pobtazliwie nagannych
postepkéw zwierzchnikéw i wladcow. Nie postulowal wprost demokracji,
jednak lud czy zwyklych ludzi uwazat za wazniejszych niz wladca czy pan-
stwo. Gdy posiadajacy wladze naduzywajg jej, powinni by¢ krytykowani,
jesli nie zajdzie poprawa, powinni by¢ jej pozbawieni, aby lud nie ucierpial®.
Zdaniem Hieronima E. Kubiaka, tradycja mencjuszowska, jako ze przedsta-
wia strategie reform spotecznych opierajacych sie na dyskursie moralnym,

¢ Tamze, s. 163.

ot B, Sliwerski, Pedagogika antyautorytarna, w: Pedagogika, t. 1, red. Z. Kwiecinski,
B. Sliwerski, WN PWN, Warszawa 2004, s. 378.

¢ Tamze, s. 379.

¢ H.E. Kubiak, Bieda i wykluczenie spoteczne. Prolegomena, w: Polska bieda w swie-
tle Europejskiego Roku Walki z Ubéstwem i Wykluczeniem Spotecznym, red. H.E. Kubiak,
Krakowskie Towarzystwo Edukacyjne sp. z 0.0. — Oficyna Wydawnicza AFM, Krakow
2012, s. 19-20.
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akcentowaniu prawosci, interesu publicznego, dobra i opieki spotecznej,
a takze utrzymywania wspdlnotowych wiezi miedzy dzierzacymi wladze,
ich ministrami i urzednikami oraz ludem, legla u podstaw po6zniejszych
zroznicowanych ruchéw spotecznych. Zle rozumiane: zysk, interes wlasny,
bogactwo i wladza, bledna koncepcja czlowieka i budowanych w oparciu
o nig systemow politycznych i ekonomicznych, powinny zosta¢ zastagpione®,
zapewne rozwijaniem potencjalu ludzkiego w procesie wychowania czlo-
wieka, wspierania jego rozwoju moralnego, rozwoju cnét humanitarnosci
i prawosci, doskonalenia si¢ w celu stania si¢ czlowiekiem jak najblizszym
ideatowi moralnemu Mencjusza®. Tak wychowywany czlowiek méglby zbu-
dowa¢ nowe spoteczenstwo, wolne od wad obecnych spoteczenstw, mitujace
sprawiedliwos¢ i pokdj. Réwniez polecane przez Mistrza Menga metody
wychowania i nauczania s3 w duzej mierze zgodne z tymi wywodzacymi
sie z Ruchu Nowego Wychowania, ktére podjeta bezposrednio pedagogika
antyautorytarna i inne pedagogie i pedagogiki, jako ze wielu ich przedsta-
wicieli wywodzi si¢ bezposrednio lub posrednio z tego ruchu.

Szukajac podobienstw mysli pedagogicznej Mencjusza z nurtami
psychologii i pedagogiki humanistycznej trzeba zaznaczy¢, ze szereg z nich
juz ukazano. Psychologia humanistyczna Abrahama Maslowa, Anthonego Su-
ticha, Gordona Allporta, Charlotte Buhler, Georgea Kellyego, Carla Rogersa,
a nawet Ericha Fromma w duzej mierze oparla si¢ na zalozeniach i wsparciu
ze strony przedstawicieli fenomenologii, personalizmu i egzystencjalizmu.
Dobrym przykladem jest wsparcie Maslowa przez psychologa egzystencjalne-
go Rollo Maya. Uczony ten w swych badaniach sporo uwagi poswiecil uchwy-
ceniu istoty woli. Powigzal ze sobg $cisle wole i intencjonalnos¢, odwolujac

¢ Tamze.

¢ Mencjusz, oprocz wspomnianego ,,czlowieka swigtego lub doskonatego”, wymieniat
inne wzorce rozwoju moralnego, czy tez idealy wychowania. Nieco nizej sytuowat ,,najwyz-
szego czlowieka lub medrca’, jeszcze nizej ,wielkiego cztowieka”, a najnizej ze wskazywa-
nych idealéw -, uczonego”. Trzeba jednak pamietad, ze sa to stopnie rozwoju osobowosci
moralnej, ktore Mencjusz wigzal z mozliwymi do zajgcia stanowiskami w spoleczenstwie
i panistwie. ,Uczony” byl kandydatem na stanowiska w stuzbach rzadowych lub nizszych
urzedniczych, ,,wielki cztowiek” mial zajmowac wyzsze stanowiska urzednicze, ,,najwyzszy
cztowiek lub medrzec” - najwyzsze godnoéci urzednicze lub rzadowe, a ,,cztowiek §wiety
czy doskonaly” byl idealem etycznym. Zob.: The Mind of Mencius, dz. cyt.,s. 119 i nast. Ten
ostatni z wymienionych byl prawdopodobnie predestynowany na idealnego wiadce lub
nauczyciela ludzkosci, gdyz posiada wszystkie wlasciwo$ci mu przypisywane, wymienione
przez T. Pilcha: uniwersalizm swego przestania, doskonalos¢ moralna, wierno$¢ zasadom
i prawdzie, nauczanie posiadajace znamiona moralno$ci humanistycznej, charyzme oraz
pozytywny osad powszechny. Zob.: T. Pilch, Nauczyciele ludzkosci, w: Encyklopedia peda-
gogiczna XXI wieku, t. 3, M-O, red. T. Pilch, Wydawnictwo Akademickie ,,Zak”, Warszawa
2004, s. 579-580.
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sie przy tym do rozumienia angielskiego stowa will, oznaczajacego cos, co
ma si¢ zdarzy¢, a takze co$, co jednostka moze uczynic czyli postanowienia
jednostki %. To rozumienie woli i jej znaczenia jest bardzo bliskie pogladom
Mencjusza, ktdry twierdzil, ze wola decyduje o prawych wyborach cztowieka.

Psychologia humanistyczna traktuje czlowieka jako autonomiczny
podmiot, ktdry poznaje i ksztaltuje siebie i §wiat. Potrzeba rozwoju oso-
by w strone podmiotowosci, autonomii, tozsamosci i odpowiedzialnosci
jest tutaj szczegdlnie podkreslana. Podobnie ma to miejsce u Mencjusza.
Odrzuca si¢ przy tym autorytarne metody wychowania, koncentrujac na
demokratycznych. Maslow dowodzil, ze esencjonalna natura czlowieka nie
jest zla, lecz dobra lub obojetna®. Jeszcze dalej poszedt Mencjusz wskazujac
na pozytywny charakter tej natury. Mozna powiedzie¢, ze zdanie Meng Ke
w pedagogice humanistycznej podzielit Artur Brithlmaier, ktéry wyprowadzit
podmiotowos$¢ z doskonalego i zdrowego rdzenia osobowosci cztowieka,
z ktorego, jak u Mencjusza, mozna wyprowadzi¢ réwniez rozrdznienie
dobra i zta, i to dzigki zindywidualizowanemu, twérczemu nauczaniu. Nie-
zaleznie od uwarunkowan biologicznych i spolecznych, przez odwotanie si¢
do sily wewnetrznej, ,,boskiej iskry”, cztowiek moze wznies$¢ sie do stanu
moralnego®. Maslow powigzal edukacj¢ w réznych jej aspektach i formach
z tzw. do$wiadczeniami szczytowymi oraz rozwijaniem tzw. Wartosci-B. Sg
to najwazniejsze i naturalne w swej istocie cele wychowania. Do$wiadcze-
nia szczytowe (ang. peak experiences), czyli transcendentne sg niezalezne
od uwarunkowan kulturowych i spotecznych, stanowig obszar wspdlny
wszystkim ludziom, stanowia tez esencje¢ wszystkich religii, a Warto$ci-B
(ang. B-Values), czyli zawarte w ,,Bycie samym w sobie’, stanowig istote czto-
wieczenstwa, s podstawa dla doswiadczen wiecznosci i jedno$ci. Wérdd nich
mozna odnalez¢ m.in.: calo$¢, doskonatosé, sprawiedliwosé, prostote, dobro¢,
prawde i autonomie, a wigkszo$¢ w eksplikacji powigzana jest z uczciwoscia,
powinno$ciami wobec innych, dazeniem do spelnienia, samoaktualizacja®.
W tym aspekcie poglady Maslowa w duzej mierze pokrywaja si¢ z pogladami
Mencjusza, obaj widza w edukacji sprzymierzenica w duchowej i moralne;
samorealizacji czlowieka. W psychologii, psychoterapii i pedagogice Rogersa

% R. May, Mitos¢ i wola, tt. H. i P. Spiewakowie, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan
1993, 5. 256.

¢ C.S. Hall, G. Lindzey, Teorie osobowosci, PWN, Warszawa 1990, s. 253-254.

¢ A.Brithlmaier, Ksztalcenie cztowieka, tt. M. Wojdak-Piatkowska, Oficyna Wydaw-
nicza ,,Impuls’, Krakéw 2011, s. 167 i nast.

¢ Zwiazkom doswiadczen szczytowych i Warto$ci-B z edukacja i jej celami Maslow
poswiecil dwa rozdzialy w jednej ze swych prac: A.-H. Maslow, The Farther Reaches of
Human Nature, Penguin Books, New York 1987, s. 162 i nast., 173 i nast.
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mozna dostrzec wiele zwigzkéw z ideami dalekowschodnimi, co wykazatem
w innym artykule’, tutaj wskaze na dostrzezone zwigzki tylko z ideami
pedagogicznymi Meng Ke. Zachodzg one bez watpienia miedzy zasadami
wychowania moralnego u Mencjusza, wedtug ktérych réwniez nauczyciel
powinien dba¢ o wysoki poziom wlasnej moralnosci i stale ja rozwijac, sta-
wiajac sobie nieustannie pytania, jak przytoczone wczesniej w opisie drugiej
zasady moralnej. Rogers zach¢ca do stawiania podobnych pytan, jak np.
o wlasciwa, pelng szacunku postawe wobec innych”'. Do najwazniejszych
cech postawy facylitatora nalezy jego autentycznos¢, gotowos¢, empatia
i twdrczo$¢”?, w wigkszosci rowniez podkreslane przez Mencjusza. Metody
ksztalcenia stosowane m. in. przez Rogersa wykazuja takze duzg zbiezno$¢
z tymi wskazywanymi przez Meng Ke. Przykladem jest wdrazanie do sa-
modyscypliny ucznia w procesie humanistycznego uczenia si¢, do wysitku
iindywidualnego planowania nauki oraz odpowiedzialnosci za wlasna prace,
jak réwniez posiadania rozleglej wiedzy przez nauczyciela i umiejetnego prze-
kazywania jej w nawigzaniu m. in. do wlasnego doswiadczenia. Nauczyciel
ma pomagac czy tez ulatwia¢ zmiane i wzrost ucznia, a nie polecac ja czy
wymuszac”. Oczywiscie tych zwigzkéw z nurtami psychologii i pedagogiki
humanistycznej jest znacznie wiecej. Mozna doszukiwac sie ich w nawigza-
niu do koncepcji wychowania bez porazek Thomasa Gordona, wskazujacej
na stosowanie metod demokratycznych i dialogowych w wychowaniu czy
w pogladach Heinricha Daubera, tgczacego procesy polityczne, spoteczne,
psychologiczne, terapeutyczne z pedagogicznymi w zintegrowang calos¢.
Réwniez u Ericha Fromma, ktoérego nalezy traktowac jako uczonego zwigza-
nego z psychologia humanistyczna i pedagogika krytyczng, wyraznie wida¢
zbieznos¢ pogladow z Mencjuszem, dotyczacg odrzucenia postaw posiadania
oraz nabycia zdolnos$ci krytycznej analizy rzeczywistosci spotecznej i psy-
chologicznej w celu odrzucenia indoktrynacji.

Badane zwigzki zachodzg takze z zapatrywaniami niektérych przed-
stawicieli pedagogiki kultury. Na przyklad wedtug Edwarda Sprangera ce-
lem wychowania jest ,jednostka charakteryzujaca si¢ tworcza osobowoscia

70 Zob. P. Zielinski, Zwigzki psychologii i pedagogiki humanistycznej z dalekowschodnimi
ideatami wychowania, w: Podstawy edukacji. Epistemologia a praktyka edukacyjna, red. A.
Gofron, M. Piasecka, Wydawnictwo AJD w Czestochowie, Czestochowa 2008, s. 139 i nast.

7' B. Sliwerski, Wspéiczesne teorie i nurty wychowania, Oficyna Wydawnicza IMPULS,
Krakow 1998, s. 130-131.

72 Tamze, s. 120.

7 J. Grochulska, Carl Rogers - koncepcja edukacji, ,Gestalt” 1992, wydanie specjalne,
s. 14-16.
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i wrazliwoscia moralng™”*, a wigc wystepuje tutaj pewna zgodno$¢ w zakresie
teleologicznym z Mencjuszem. Wyrazne zwigzki wystepuja réwniez z sys-
temem pedagogicznym Sergiusza Hessena, uwazanego za przedstawiciela
pedagogiki kultury i personalistycznej. Wymienia on cztery poziomy bytu
czlowieczego. Najpierw wystepuja dwa poziomy: byt biologiczny i spofeczny.
Nastepnie wylania sie poziom bytu kultury duchowej, realizowany dzigki wy-
chowaniu, wyksztalceniu i wspdtuczestnictwie w dobrach kultury. Dostarcza
on cztowiekowi zadowolenia z wykonywanych zadan oraz wypetnionych
powinnosci i prowadzi do osadzenia sie osobowosci we wspolnocie ducho-
wej”. Poziom bytu blogostawionego, dostarczajacego prawdziwej radosci, gdy
ludzka dusza osigga Krolestwo Boze jest ostateczny. Jak to ujat Janusz Gajda:

»Podstawa wychowania jest dla Hessena czynna milo$¢ blizniego.
Realizacja tej najwyzszej warstwy oznacza osiggnigcie ostatecznego celu
wychowania moralnego, a wiec przezwyciezenie bezwladu istnienia. (...)
W tej najwyzszej warstwie ogélnego zjawiska wychowania — podkreslat
dalej Hessen: «<wychowanie moralne przyjmuje wiec charakter wyzwolenia
czlowieka, czyli postugujac sie tradycyjng terminologia filozofii chrzesci-
janskiej, zbawienia». Oznacza to pelne wyzwolenie duchowe, zdolno$¢ do
transcendencji i przyjecie zycia wiecznego .

Cele wychowania moralnego Hessena okazujg si¢ zbiezne z celami
wskazywanymi przez niektdrych egzystencjalistow, celami edukacji wedlug
Maslowa oraz doktryng Hao Ran Zhi Qi Mencjusza.

Jeszcze w latach osiemdziesigtych XX wieku w Polsce Andrzej Szysz-
ko-Bohusz starat sie wykreowa¢ nowy kierunek pedagogiczny - pedagogike
holistyczna, ktéra zajmowala sie procesem wspierania rozwoju i doskonale-
nia osobowosci nauczyciela i ucznia w dobie glebokiego kryzysu cywilizacji
naukowo-technicznej , zagrozenia i upadku warto$ci humanistycznych
i moralnych. Uczony powolywat si¢ przy tym gléwnie na poglady Johanna
Heinricha Pestalozziego, A. Maslowa, C.R. Rogersa i Fritza Perlsa”. Sama
idea powotania i cele pedagogiki holistycznej s3 zgodne z pogladami
pedagogicznymi mistrza Menga. Nalezy doda¢, ze w polskiej pedagogice
idee te rozwijal w swoich pracach B. Sliwerski, a takze pokrewne wysitki
poczynit Wiktor Ztobicki, ktéry m.in. w dziele dotyczacym edukacyjnego
aspektu koncepcji i szkoly Gestalt, wskazal holistyczne efekty rozwoju

" J. Gajda, Pedagogika kultury w zarysie, wyd. 2, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls’,
Krakow 2006, s. 33.

7> Tamze, s. 52-54.

76 Tamze, s. 55.

77 Zob. A. Szyszko-Bohusz, Pedagogika holistyczna, Zaktad Narodowy im. Ossolin-
skich - Wydawnictwo, Wroctaw 1989.
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czlowieka uzyskiwane w wyniku zastosowania podej$cia Gestalt w procesie
edukacyjnym’. Na podobny proces wychowania, zawierajacy cele rozwo-
ju nie tylko spolecznego, ale racjonalnego, emocjonalnego i duchowego
wskazywal Mencjusz.

Réwniez proponowana przez Wojciecha Pasterniaka pedagogika
wyzszych standw $wiadomosci, a po czesci pedagogika teonomiczna, za-
wierajg w sobie ide¢ zaawansowanej pracy nad poznaniem samego siebie
w procesie medytacji, scalajacej inteligencje intelektualng, emocjonalng
i duchowa. Uczony odwotal si¢ m.in. do pogladéw niemieckiego pedagoga
Gestalt Hilariona P. Petzolda. Zdaniem Pasterniaka osiggniecie madrosci
jest mozliwe nie w zwyczajnych, ale w wyzszych stanach §wiadomosci.
Nie mozna zatem zaniedbywac we wspdlczesnej edukacji najwazniejszych
kwestii czlowieka, czyli mozliwosci samopoznania, do§wiadczenia wolnosci
i spontanicznosci oraz podgzania za gtosem serca. Jest to mozliwe dzigki
wychowaniu moralnemu oraz wkroczeniu na obszar metafizyczny edukacji,
a rezultaty takiej edukacji dotyczy¢ beda réwniez naprawy zdewastowanego,
przezywajacego powazne kryzysy, wspolczesnego swiata,”. Jak napisal Xin-
zhong Yao, wedlug Mencjusza czlowiek staje sie wielki, gdy rozwinie swoje
serce w pelnym zakresie. Proces nauki stuzy doskonaleniu si¢, rozwijaniu
zmystu moralnego i gromadzeniu prawosci®. Uczony pisal dalej o wielkim
czlowieku w rozumieniu Meng Ke:

»Jego serca nie wymaze bogactwo ani honory, jego prawosci nie
zmgaci bieda ani trudne polozenie, jego woli nie zmieni sita ani prze-
moc. Przez samodoskonalenie czlowiek osiaga wielko$¢ i calkowity
przemianeg, co uprawnia go do noszenia miana medrca. W ten spo-
s6b Mencjusz wyraza swoja optymistyczna koncepcje przeznacze-
nia czlowieka, twierdzac, ze kazdy ma w swojej naturze potencjal
madroéci, a «xmedrcy w rodzaju Yao i Shuna sg tacy sami jak wszyscy
inni»”®!,

Idea naprawy $wiata, zaprowadzenia pokoju i sprawiedliwo$ci w spo-
teczenstwie dzieki realizacji wychowania moralnego, ktére w procesie edu-
kacji siega do wymiaru metafizycznego i duchowego, nie tylko zawiera si¢

78 'W. Zobicki, Edukacja holistyczna w podejsciu Gestalt. O wspieraniu rozwoju osoby,
wyd. 2, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, Krakéw 2009, s. 276.

7 'W. Pasterniak, O pedagogice wyzszych stanow swiadomosci, Wydawnictwo Naukowe
Polskiego Towarzystwa Pedagogicznego, Zielona Gdra 2003, s. 77.

8 X. Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, t. J. Hunia, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 2009, s. 79.

81 Tamze. W cytacie pomini¢to odwolania do tekstéw zZrédlowych.
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w psychologii i pedagogice humanistycznej®, lecz s3 nig przesigkniete takze
poglady Meng Ke.

Podsumowanie

Uogodlniajac charakter zwigzkow miedzy mysla pedagogiczng Mencju-
sza a zalozeniami wspolczesnych kierunkéw pedagogiki zachodniej nalezy
stwierdzi¢, ze zwiazki te lokujg si¢ przede wszystkim w obszarze wyznaczo-
nym przez idealizm kantowski w pedagogice. Dotycza one zatem tych idei
i pogladow, ktore podkreslajg range wychowania moralnego, wychowania do
wolnosci oraz samorealizacji duchowej opartej na urzeczywistnieniu istoty
czlowieczenstwa. Poznajac odmienione przez Mengzi oblicze wychowania
konfucjanskiego, nie tylko lepiej zrozumiemy postawy i motywy ksztalcenia
swych dzieci przez imigrantéw wietnamskich w Polsce, jak réwniez naptywa-
jacych coraz liczniej do naszego kraju migrantéw z Chin, ale przede wszyst-
kim idee wlasnej kultury, w tym paradygmaty i racjonalnosci pedagogiczne.
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Modern character of pedagogical thought of Mencius,
second most important Confucian

An author focused on review of pedagogical thought of Mencius,
second, after Confucius, most important Confucian, that in great measure
shaped that philosophical-religious system. Generally, Mencius is not men-
tioned in Polish pedagogical literature, that is why the author presented his
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philosophical, social, political, psychological and pedagogical views as well
as their relations to principles of modern pedagogical trends, especially with
existential, personalistic, cultural and antiauthoritarian pedagogics and some
currents in psychology and humanistic pedagogics like holistic one. The
author particularly dealt with Confucianism issues in Polish pedagogical
writing, social order and educational ideal according to Confucius, Mencius’s
educational ideal, principles and methods of moral education trends and
teaching methods as well as associations between pedagogical conception
of Mencius and principles of modern currents of Western pedagogics. These
associations are particularly placed in a field of moral education, education
for freedom and spiritual self-realization, thanks to realization of essence of
humanity, that in Western pedagogics was set by Kant’s idealism. Acquain-
tance of Mengzi’s pedagogical thought allows also to understand modern
paradigms and pedagogical rationality better.
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