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Rituals of entering adulthood in the religious and secular space

(sociological reflections)

Abstract. The text deals with the rituals of passage, granting and approval accompanying
entering adulthood. These considerations refer to both theoretical issues, taking into account
the typology of rituals proposed by Pierre Bourdieu, and to selected results of own research
(quantitative and qualitative) carried out at the end of the first and the second decade of the
21st century among high school graduates of the Swietokrzyskie region. The ritual practices
that are still important for young people (confirmation, “eighteenth” and high school gradu-
ation) were taken into account, although the manner of their celebration and the functions

performed are subject to more or less significant transformations.
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Wprowadzenie

Badacze reprezentujacy nauki spoteczne sg na ogét zgodni, ze w wy-
padku wspdlczesnej mlodziezy trudno jest wyznaczy¢ granice pomiedzy
adolescencjg a dorostoscig. Etykieta ,,porzuconej generacji” zaklada deficyt
socjalizacyjnego wptywu, w kontekscie mozliwosci uczenia si¢ rol spotecz-
nych pod nadzorem i przy wsparciu dorostych. Oznacza to takze przecigzenie
mlodych zbyt duzg odpowiedzialnoscig za wlasny los (w konwencji ,,zréb-to-
-sam’), co wpisuje sie¢ w paradoks indywidualizacji, a zarazem koniecznosci
szukania biograficznych rozwigzan systemowych sprzecznosci. W socjohi-
storycznym okresie pdznej nowoczesnosci (high modernism), identyfiko-
wanym ze spoleczenstwem ryzyka, jednostka jest ,,samo-niewystarczalna”

57



Maria Sroczyniska

i obiektywnie coraz bardziej zwigzana z innymi na ogélnoswiatowym po-
ziomie sieci, i instytucji (Beck, Beck-Gernsheim, 2002).

Jednostki nalezace do kategorii mtodziezy (15-24 lata), a niejedno-
krotnie takze mlodych dorostych (25-34 lata) odsuwajg w czasie gotowo$¢
podjecia wyznaczanych spolecznie rél rodzinnych i zawodowych oraz wzigcia
odpowiedzialnosci za relacje z innymi osobami, i za otoczenie ich troska.
W koncepcji Jeftrey’a Arnetta, emerging adulthood nabiera cech liminalnosci,
jednak tradycyjne znaczenie rytualow przejscia ulega stopniowej degradacji
pod wplywem hedonizmu i konsumpcjonizmu (Arnett 2007; Lipska, Za-
gorska, 2011, s. 9-21). Indywidualizm i subiektywizm, tak charakterystyczne
dla ponowoczesnego spoleczenstwa nie sprzyjaja pojawieniu sie kryteriow,
ktdrych spetnienie pozwoliloby miodym ludziom wyjsc z etapu eksperymen-
towania, bycia kidults. W praktyce oznacza to ,,swoiste rozplecenie wyborow
konsumpcyjnych z wyborami zyciowymi” (Brzozowska-Brywczynska, 2019,
s. 206).

Polscy socjologowie (m.in. K. Szafraniec, 2019, s. 5-18; T. Szlendak,
2012, s. 75-90; W. Wrzesien, 2015, s. 21-25) zwracajg uwage na zréznicowa-
ne, a zarazem niewspotmierne cechy tozsamosci mtodych ludzi, takie jak:
hybrydalnos¢, orientacja narcystyczna, ktorej towarzyszy jednoczesne zain-
teresowanie wieloma pozytywnie ocenianymi obiektami (tzw. pochtanianie
bodcéw), dystans do materializmu, cheé bycia uzytecznym dla innych, odrzu-
cenie ,wyscigu szczuréw’, neoplemiennosc - potaczona z probami zakorze-
nienia w §wiecie aksjonormatywnym i akceptacji solidarnosci tolerancyjnej
w relacjach rodzinnych. Nostalgiczno$¢, w tym wzrost znaczenia narracji
retrotopijnych, taczy si¢ z dwutorowoscig uczestnictwa mtodziezy w kulturze
popularnej, m.in. poszukujacej transgresji w swiecie fantasy (posiadajacym
podbudowe magiczng), przezywajacej zainteresowanie kwestiami ekologicz-
nymi czy buntem przeciw réznym formom spofeczno-politycznej opresyjno-
$ci, ale takze tresciami patriotycznymi, absorbujacymi opowiesci o honorze,
oddaniu Bogu i ojczyznie, szczegélnie zas przekazami na temat mitosci,
przyjazni, lojalnosci i wzajemnym zaufaniu (Brzozowska-Brywczynska, 2019,
s. 209). Srodowiska mtodziezowe filtrujg tresci medialne, co jednocze$nie
taczy si¢ z powstawaniem nowych form uspotecznienia, ktore jednakze nie
czynia do$wiadczenia wchodzenia w dorosto$¢ — mniej samotnym. Barbara
Fatyga (2001) mo6wi nawet o pseudo-kulturze i pseudo-tozsamosci, ktore
stajg sie udzialem mtodych. W jej koncepcji dorostos¢ pojawia sie jako
pewien konstrukt kulturowy i tozsamos$ciowy, ktéry podlega coraz szyb-
szym przemianom. Z drugiej strony zwraca si¢ uwage na pozytywne aspekty
»stajacej sie dorostosci’, ktdrej konsekwencja sa przemyslane, swiadomie
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podejmowane decyzje 30-latkow, zarowno te rodzinne, ekonomiczne, jak
i zawodowe. Symbolika ,,Spigcej Krolewny” oznacza, ze budzig sie oni
silniejsi, rzeczywiscie dojrzali do podjecia wyzwan dorostosci (Jaskdlska,
2016, s. 45-56).

Epizody rytualne nie modyfikujg w znaczacy sposéb mlodziezowego
moratorium, a zarazem swoistego kulturowego ,,zawieszenia”. Niejednokrot-
nie, jak zauwazal T. Szlendak (2012, s. 79-90; 2013), towarzyszy temu zobojet-
nienie czy tez uniewaznianie tresci przekazywanych pokoleniowo (sepizacja),
a generacyjny bunt w Zyciu rodzinnym zast¢puje solidarnos$¢ tolerancyjna.
W okresie wchodzenia w dorostos$¢ szczegdlnego znaczenia nabierajg kon-
takty z innymi mtodymi (pokolenie Sieci), a tre$ci swiatopogladowe, w tym
wiara religijna i zwigzane z nig rytuatly, ulegaja wzmocnieniu (lub oslabieniu)
w kontekscie bliskich, bezposrednich relacji z rowiesnikami dystansujgcymi
sie (w wigkszosci) lub angazujacymi w sprawy religii i Kosciota (Collins
2011, s. 15-116). Polscy socjologowie obserwuja przyspieszenie sekularyzacji
w dwdch najmlodszych kohortach. Jest to niewatpliwie wyrazem stabnie-
cia proceséw transmisji kulturowej o charakterze post- i kofiguratywnym
(Mead, 2000), zwlaszcza w wymiarze religijnym i moralnym (Grabowska,
2018; Marianski, 2018).

W tekscie podjeto problematyke rytuatow przejscia, nadania i za-
twierdzania towarzyszgcych wchodzeniu w dorosto$¢. W rozwazaniach tych
odniesiono si¢ zaréwno do kwestii teoretycznych, zwigzanych z kategoryzacja
praktyk rytualnych zaproponowanych przez Pierre’a Bourdieu, jak i do wy-
branych rezultatow autorskich badan dynamicznych (gléwnie o charakterze
ilosciowym), przeprowadzonych pod koniec pierwszej i drugiej dekady XXI
wieku wérod maturzystéw regionu swietokrzyskiego. Pod uwage wzieto te
praktyki rytualne, ktére nadal pozostajg istotne dla mlodziezy, nawet jesli
w czasach restrykcji spowodowanych pandemig koronawirusa Covid-19
ich celebracja byla skromniejsza (niekiedy niezgodna z przepisami prawa)
i czgsciowo aktualizowana w $wiecie wirtualnym.

Rytualy wchodzenia w dorostosé¢ (kontekst teoretyczny)

Amerykanski socjolog Robert N. Bellah uwazal, ze rytualizacja umoz-
liwia aktorom spotecznym ksztaltowanie, negocjowanie i formutowanie swej
fenomenologicznej egzystencji jako istot spolecznych, kulturalnych i mo-
ralnych (2003, s. 31-44). Akty rytualne widziane z perspektywy wiekszych
ukladéw spotecznych sprzyjaja tagodzeniu konfliktéw i niepokojow, utatwiaja
przyporzadkowanie emocji (tego co irracjonalne) zracjonalizowanym daze-
niom i celom spotecznym. Wieziotworcze aspekty rytualow sg atrybutami
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swiadomosci i zachowan ludzkich, a zarazem istotnymi elementami kultur
etnicznych, oddzialujgcych na ksztaltowanie jednostkowych tozsamosci
w warunkach wyznaczanych przez wspoélczesne procesy globalizacji i loka-
lizacji. Pozostajg takze skuteczng metoda socjalizacji, umozliwiajac inkul-
turacje i samoadaptacje jednostek.

Zdaniem Pijerre’a Bourdieu (2007), rytualy to spoteczne strategie
ukierunkowane na to co ,$wiete’, ktorych funkcja jest konsekrowanie réznicy
zarowno w polu religijnym, jak i spotecznym oraz kulturowym. Praktyki
rytualne generuja i tworza podstawowe, i uprzywilejowane przeciwien-
stwa, zgodnie z kilkoma $cisle ze sobg powigzanymi zasadami logiki. Pierw-
sza z nich zaklada, ze pierwotne przeciwienstwa tworzg sie w kontekscie
fundamentalnej lecz niemozliwej do wyrazenia dychotomii, np. miedzy
byciem dzieckiem a osobg wchodzacg w dorostos¢. Druga — podkresla za-
stosowanie réznych symbolicznych szablonéw w wypadku poszczegdlnego
obiektu. Mtody cztowiek u progu dorostosci bierze udzial w rytuatach, np.
bierzmowania, ,osiemnastki’, czy matury (do ktdrej swoisty wstep stanowi
studniowka), wlgczajac sie w szereg czynnosci obejmujgcych przykladowe
szablony: otwierania/zamykania, nieuformowania/uformowania, podwyz-
szania/ponizania, co mozna powigzac¢ zaré6wno z poszerzaniem kulturowych
uprawnien i obowigzkéw przypisanych nowym rolom w grupie religijnej,
rowiesniczej czy w systemie edukacji, jak i uprawomocnianiu statusow.
Trzecia zasada dotyczy uzycia pojedynczego szablonu do wielu logicznych
uniwersdw, np. kategorie dziecko/dorosly dotycza nie tylko kontekstéw
spotecznych, odnoszg sie takze do innych podsystemdw osobowosciowych,
opierajacych si¢ na cechach bio- i psychogennych (Choinska, 2012, s. 25-43).

Rytualy przejscia (rituals of passage) stuza celebracji zmiany, pozwa-
laja na zerwanie z dawnym statusem spofecznym i przypisanie jednostkom
nowych wzordw zachowan, np. chrzest czy nadanie dziecku imienia podczas
ceremonii $wieckiej czyni z niego cztonka spoteczenstwa, bierzmowanie -
traktowane jako sakrament dojrzaltosci chrzescijanskiej - umozliwia pelne
uczestnictwo w grupie religijnej (Piwowarski, 1996). Inne wazne legitymizacje
spoteczne pociagga za sobg zawarcie malzenstwa, prowadzace do zalozenia
rodziny czy pogrzeb, stanowiacy symboliczne wylaczenie jednostki ze spo-
leczenstwa. Rytualy nadania (wprowadzenia w Zycie) ustanawiajg granice
spoleczng miedzy tymi ktérzy sg godni, a tymi ktorzy mocg spolecznie
obowigzujgcej prawomocnosci sg tego pozbawieni. Praktyki te Igczg sie
z otrzymaniem pewnej godnosci spolecznej, ze wzgledu na cechy ktore nie
stanowig zastugi (ple¢, wiek); przykladem moze by¢ celebracja osiemna-
stych urodzin. Z kolei rytualy instytucjonalne (zatwierdzania) zwigzane sg
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z aktami mianowania ich uczestnikow, w odrdéznieniu od tych ktérzy w nich
nie partycypuja. Maja one charakter polityczny i zwiagzane sg szczegélnie ze
sferg edukacji i pracy zawodowej (np. rozpoczecie lub zakonczenie eduka-
cji szkolnej, promocja akademicka czy otrzymanie wysokiego stanowiska)
(Sroczynska, 2015).

W warunkach ponowoczesnosci fenomen inicjacji do dorostosci,
zapo$redniczony przez rytualy, nadal posiada istotne znaczenie spoleczne
i edukacyjne. O ile §wiat religijnych rytualéw przejscia oraz swieckich rytu-
alow zatwierdzania nadal tworzy znaczacy obszar Zycia mlodziezy, w jakiejs
mierze uformowany przez mechanizm postfiguracji oraz kofiguracji kul-
turowej, o tyle rytualy nadania (towarzyszace wchodzeniu w dorostos¢) sa
bardziej otwarte na kod prefiguracji kulturowej (Mead, 2000). Dzigki niemu
mlodzi demonstrujg swojg innowacyjnos¢, a zarazem odrebnos¢ generacyjng,
coraz czesciej wyrazang w Mannheimowskiej kategorii ,,bliskich pokolen”
lub ,,neoplemion” réznigcych si¢ stylem zycia.

Mtlodziez, bardziej niz inne kategorie spoteczne, akceptuje rytual-
nos¢ otwartg taczacy elementy tradycyjne i nowatorskie — zaczerpniete
z popkultury i odwolujgce si¢ do kodu konsumpcji. Towarzyszy to zwlaszcza
rytualom nadania (w mniejszym stopniu rytualom zatwierdzania) zwia-
zanym z wchodzeniem w dorostos¢. Posiadaja one podwojne odniesienie:
po pierwsze - do regul ,,normalnosci” ustalanych przez §wiat dorostych,
zaréwno w mikroprzestrzeni rodziny i szkoly, jak i coraz czedciej poprzez
autorytety medialne (influencerow); po drugie — do kryteriéw konstytuuja-
cych ,,normalke” w grupach réwiesniczych przez takie osoby znaczace, jak:
chlopak/dziewczyna, przyjaciele, kolezanki i koledzy (Fatyga, 2002). Peer
groups stanowig rodzaj ,filtra” dla przekazéw medialnych. Mlodzi Polacy
akceptuja takie formy zachowan rytualnych, ktére wychodzg naprzeciw
dwoém poniekad sprzecznym tendencjom - potrzebie eksperymentowania,
wolnosci, autonomii - wspieranej przez kulturowy wzoér zycia eksponujacy
przyjemnos¢, niezwyklos¢ i silne wrazenia oraz potrzebie ,,zakorzenienia’,
przejawiajacej si¢ w dobrych relacji z innymi ludzmi (w tym z rodzicami
i dziadkami) opartych na mitoéci, przyjazni, odnalezieniu sensu, wzajem-
nym zrozumieniu i poszanowaniu jednostkowej niepowtarzalnosci. W tej
zréznicowanej przestrzeni ambiwalentnych tendencji, istotna wydaje sie
zdolnos¢ przekazywania mtodym tych wartosci i wzoréw zachowan, ktore
zaswiadczajg o pewnej formie cigglosci pokoleniowej, a zarazem tworza
kompetencje rytualne umozliwiajace celebrowanie tego, co przynalezy do
sfery sacrum, do obszaru ,,nie-codziennosci”. Ta mozliwo$¢ (ze wzgledu na
rosngcy dystans pokoleniowy) wydaje si¢ by¢ coraz bardziej ograniczana.
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Bierzmowanie jako religijny rytual przejscia u progu doroslosci

Przypadek bierzmowania w spolecznosci katolikéw pozostaje dobra
egzemplifikacjg tezy o zmniejszaniu si¢ religijnego znaczenia obrzedéw
przej$cia w zyciu mlodych Polakow, a zarazem utrzymywaniu si¢ orienta-
cji tradycjonalnej, potwierdzajacej przywigzanie do pewnych wymiaréw
kultury chrzescijanskiej, umozliwiajacej w przysztosci dostep do innych
rites de passage. Tendencje desakralizacyjne niekoniecznie przektadajg si¢
na spadek liczby 15-16-latkéw przystepujacych do bierzmowania. Pokazuje
to podobna liczba sakramentéw udzielonych ogétem w latach 2017 i 2018
(w tym ostatnim roku wynoszaca 299 467), odnotowana przez ISKK SAC
(Annuarium Statisticum, 2020, s. 21). W ciagu ostatnich dwdch lat procesy
réznicowania si¢ ideologicznego spoteczenstwa polskiego uleglty przyspie-
szeniu, a natezenie sporéw czy wojen kulturowych (Wywiady..., 2019) do-
tyczacych spraw newralgicznych, np. modelu rodziny, aborgji, roli Kosciota
i religii we wspodlczesnym spoteczenstwie oraz innych zjawisk (zwigzanych
ze spolecznym tabu) uwidocznilo sie w przestrzeni publicznej. Prowadzi to
do liberalizacji postaw czesci mtodego pokolenia i zwiekszenia dystansu,
a niekiedy odrzucenia wiary, praktyk i instytucji religijne;j.

Z reprezentatywnych badan autorskich o charakterze sondazowym
(przeprowadzonych ponad dekade temu wéréd maturzystéw z regionu Swie-
tokrzyskiego)' wynikato, ze zaréwno uczniowie, jak i ich rodzice wykazywali
sie znaczng spojnoscia wewnatrzgeneracyjng w kontekscie orientacji wo-
bec religijnych rytualéow przejscia (np. wsréd mtodziezy znaczace korelacje
pojawily sie miedzy pierwszg komunig $w. a bierzmowaniem). Z kolei na
plaszczyznie migdzypokoleniowej uwidocznialo si¢ wigksze zréznicowanie
odniesien, przekladajace si¢ na rosngcy dystans pokolenia dzieci wobec
tych obszarow kultu religijnego, ktére wyznaczaja podstawy identyfikacji
z grupg wyznaniowg (w analizach wykorzystano korelacje nieparametryczne
mierzone rho Spearmana) (Sroczynska, 2019, s. 189-204). Mlodziez badana

' W 2009 roku przeprowadzono badania ankietowe wsrod 1111 uczniow klas matu-

ralnych w regionie $wigtokrzyskim. Kryteria reprezentatywnosci uwzglednialy typ szkoty
oraz srodowiska spotecznego. Wyniki badan towarzyszacych analizowano w parach ro-
dzic-dziecko (N<390) oraz w grupie nauczycieli (N=271). Dodatkowe zrodta o charakterze
jakosciowym laczyly sie z wywiadami pogtebionymi (40) oraz materiatami biograficznymi,
nadestamymi przez mtodziez w ramach konkursu Moje zZycie-moje sacrum (41 prac) — nota
metodologiczna ksigzki: ,,Rytuaty w mtodziezowym §wiecie. Studium socjologiczne” (Sro-
czynska, 2013, s. 58-73).
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w 2009 roku najwyzej sytuowatla religijny wymiar bierzmowania (niemal
polowa wyboréw - 48,8%), przypisujac mu znaczenie sakramentu dojrzalosci
chrzescijanskiej (73,7% ogdtu wskazan), przy czym prawie co trzeci respon-
dent (28,4%) wskazywal na religijng tradycje, ulatwiajacg dostep do innych
rytuatéw. W wypadku niektérych rozmowcdéw, co ujawnity prowadzone
wywiady, rytual ten wpisywal sie w glebokie, indywidualne doswiadczenie
konstruujgce lub podtrzymujace tozsamos¢, a zarazem integrujace jednostke
ze wspolnote rodzinng:

Przygotowywatam sie do tego bierzmowania od lutego do listopada, dos¢
sumiennie i porzgdnie i naprawde przez ten czas sig tak samo zzytam z grupg,
z ktérg sig przygotowywatam i z ksiedzem, ktdéry mnie do tego bierzmowania
przygotowywal, a samo bierzmowanie tez byto naprawde cudownym prze-
zyciem. I jakos po tym bierzmowaniu naprawde wiele zmienito si¢ w moim
zyciu (k, lo, mw)-.

Prawie co dziesigty maturzysta interpretowal bierzmowanie przede
wszystkim jako obrzed podtrzymujacy wiez rodzinng (co znajdowalo wyraz
we wspolnym biesiadowaniu i obdarowywaniu prezentami) lub jako for-
me podporzadkowania si¢ przez mtodych ludzi oczekiwaniom $rodowiska
spotecznego:

W kosciele uroczystosé¢ odbyta sie¢ wedtug normalnych procedur |[...]
byto namaszczenie olejem, znak krzyza na czole, przyjecie Ducha sw. W domu
uroczystosc¢ bierzmowania odbyta si¢ w wgskim, najblizszym gronie rodzin-
nym. Byt uroczysty obiad, po ktorym siedzielismy i rozmawialismy o Zyciu
i przysztosci (k, Ik, mw).

W niektérych wypowiedziach akcentowano biurokratycznos¢ proce-
dur towarzyszacych bierzmowaniu oraz problemy ze zrozumieniem teolo-
gicznego sensu sakramentu: Oj... bierzmowanie jak bierzmowanie, dostatam
trzecie imig Kinga i to wszystko...(k, lo, mw) (Sroczynska, 2013, s. 153-157).

Kolejne badania wtasne przeprowadzono w sposéb audytoryjny na
przetomie trzeciego i czwartego kwartalu 2020 roku wsrédd maturzystow
z Kielc, za pomoca nieznacznie zmodyfikowanego (w kontekscie narzedzia
z 2009 roku) kwestionariusza ankiety. Probe dobrano w sposéb reprezen-
tatywny ze wzgledu na typ szkoly. W czasie przedlozenia artykulu, autorka

> Wywiady z mtodziezg zostaty zakodowane wedlug cech spoteczno-demograficz-
nych: pte¢ (k,m); profil szkoty (liceum ogo6lnoksztatcace — lo; liceum katolickie (1k); liceum
profilowane (Ip), technikum (tch); miejsce zamieszkania — miasto wojewodzkie (mw), miasto

powiatowe (mp), inne miasto (im), wie$ (w).
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znajdowala sie¢ w konicowej fazie oceny realizacji tych badan oraz ich spoj-
nosci/rzetelnosci widzianej w kontekscie przysztej monografii. Szacunkowe
dane przedstawiono jako zrodlo hipotez dla rozwijania problematyki badan
wlasnych.

Mlodziez za najwazniejszy wymiar bierzmowania uznata religijna
tradycje umozliwiajaca dostep do innych rytuatéow (okoto 60% wszystkich
wskazan)®. Na kolejnym miejscu usytuowata w podobny sposéb jego znacze-
nie teologiczne (sakrament dojrzalosci chrzescijanskiej, zwiazany z darami
Ducha $w.) i integracyjne — widzac w nim obrzed podtrzymujacy wiezy
rodzinne (50%-60% ogdtu deklaracji). Za forme spotecznego konformizmu
uznalo bierzmowanie od 30% do 40% respondentéw, a co trzecia osoba
odmdwila mu znaczenia, chociaz kilka lat wczesniej przystapita do tego
rytuatu?®. Bardzo rzadko pojawialy sie wypowiedzi $wiadczgce o glebszym
rozumieniu sfery sacrum, w rodzaju: Bierzmowanie to sakrament wzigcia
odpowiedzialnosci za swoje zycie duchowe.

W $wiadomosci starszych adolescentéw, dazacych (niejednokrotnie
w sposob buntowniczy) do integracji tozsamos$ci w obrebie zrozumialej
spolecznie realnosci, rytual bierzmowania nierzadko pojawial si¢ w kontek-
Scie realizacji zewnetrznych oczekiwan wynikajacych z instytucjonalnych
norm religijnych, potrzeb integracji ze wspdlnota rodzinng, a takze kon-
formizmu $rodowiskowego. Zwlaszcza dzisiaj, bierzmowanie wydaje sie by¢
~trudnym” przypadkiem, ktdrego efekt socjalizacyjny (przejawiajacy si¢ na
poziomie funkcji jawnych i ukrytych) pozostaje ztozong i niejednoznaczna
wypadkowa oddziatywan rodziny, grupy réwiesniczej, mediéw, Kosciota
oraz indywidualnych poszukiwan. Mozna przypuszcza¢, ze w stosunku
mlodziezy do bierzmowania odnajdziemy liczne elementy $wieckie, ktore
pomniejszaja jego sakralny charakter i coraz czesciej sprzyjaja traktowaniu
go jako elementu tradycji czy obrzedowosci rodzinnej, rzadziej - rezygnacji
z jego przyjecia. Na tym przykladzie coraz wyrazniej wida¢ powigkszanie
sie luki miedzy kulturowym, integracyjnym i tozsamo$ciowym znaczeniem
religijnych rytuatéw przejscia a ich wymiarem numinotycznym, zwigzanym
z osobistym doswiadczeniem obecnosci Boga, do czego przyznaje si¢ obecnie
po jednej trzeciej uczniow i studentéw (Marianski, 2018; Uklanska, 2020,
5.115-124).

* Rozklady oszacowano na podstawie probek pobieranych celowo w koncowej

fazie oceny reprezentatywnosci badan (analizy w toku).

*  Co 16-17 maturzysta z Kielc w ogdle nie przystapit do bierzmowania.
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»Osiemnastka” i matura - egzemplifikacje rytualow nadania i potwier-
dzania

Mlodziez bardziej intuicyjnie niz §wiadomie przezywa swoja mora-
toryjnos¢, co niejednokrotnie prowadzi do popularyzowania modelu doro-
slosci zgodnie z zasadg ,,raczej jeszcze poczekam”. Celebracja osiemnastki,
cho¢ stanowi zespo! praktyk istotny dla subkultury mtodziezowej, taczy
sie takze ze spoleczng przestrzenig rodziny. W rytuale tym mlodzi ludzie
upatrujg symbolicznego aktu wejscia w doroslos¢, ktéry ma miejsce tylko
raz w zyciu - 28,0% nadawalo tej interpretacji nadrzedna range, a 80,6%
umieszczalo to znaczenie na pierwszych trzech miejscach. Co dziesigty
maturzysta za najwazniejszy aspekt osiemnastki uznawat che¢ sprostania
oczekiwaniom rodziny (prawie potowa lokowala te kategori¢ na pierwszych
trzech miejscach). Nieco mniej respondentow (8,4%) widziato w niej przede
wszystkim zwyczaj przyjety w srodowisku mlodziezy, okazje do niecodzien-
nej zabawy w gronie przyjaciot (5,4%) lub rodzaj presji ze strony znajomych
(3,8%) (Sroczynska, 2013, s. 206-213).

Swietowanie osiemnastki, odczytywanej jako zywy i dynamiczny ze-
spot zachowan pozadanych przez réwiesnikow (cho¢ nie zawsze zgodnych
z oczekiwaniami rodzicdw czy wychowawcow) pociaga za sobg realizacje
réznych funkcji: tozsamosciowej — na plaszczyznie indywidualnej i spo-
lecznej, integracyjnej, ludycznej, identyfikacyjnej czy obyczajowej. Aspekty
te skoncentrowane wokdt uznanych form czynnosci (na przyklad dawania
prezentdw przez bliskich, rozméw o przysztosci, hucznej zabawy, ,,18” sym-
bolicznych paséw, picia alkoholu, palenia marihuany czy brania pigutek
extasy) - na ogol réznig sie od siebie w zaleznosci od typu pola spotecznego
- rodzinnego czy réwiesniczego. Wydaje sie, ze ten drugi rodzaj celebracji
przywotuje Turnerowska communitas, nietypowa modalno$¢ spotecznych
oddziatywan towarzyszgcg rytualnej liminalnosci, w ktdrej zanikajg rangi
i roznice, a intensyfikujg si¢ doswiadczenia kolezenstwa, bliskosci i egalita-
ryzmu ,,Podskoérny”, rzadko komunikowany bezpo$rednio, uklad aprobowa-
nych srodowiskowo wartosci i norm, zwigzanych z tak zwanym ,,zaszaleniem”
znalazl wyraz w wywiadach:

Na imprezie dla rodziny byla oczywiscie rodzina, byly prezenty, tort,
Zyczenia, a dla znajomych wynajety lokal w centrum i impreza do bialego
rana (m, lp, mw);

Jak swigtowatem osiemnastke? No tak jak kazdy! Kolega spat w sniegu.
A drugi rozmawiat z psem (...) Osiemnascie pasow to czgs¢ tradycji. Tylko ja
dostatem troche wigcej, bo duzo byto 0s6b i kazdy chciat mnie przynajmniej
raz uderzy¢ (m, lp, mw).
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Szacunkowe dane uzyskane na aktualnym etapie analizy wynikow
badan autorskich, przeprowadzonych w 2020 roku wsrod kieleckich matu-
rzystéw, pokazujg bardzo wazne znaczenie grupy réwiesniczej i zwyczajow
przyjetych w srodowisku mtodziezowym jako swoistej legitymizacji rytuatu
osiemnastki (okolo 80% wszystkich wskazan), a takze aspektu tozsamoscio-
wego - symbolu wejscia w dorostos¢, , ktore ma miejsce tylko raz w zyciu”
(70% - 80% ogotu deklaracji). Mniej istotne jest spojrzenie na osiemnast-
ke poprzez pryzmat ludycznosci, jako na okazje do niecodziennej zabawy
i mozliwosci eksperymentowania z uzywkami (okolo 50% wyborow) oraz
jako sytuacje presji ze strony przyjacidt, znajomych (blisko30% wskazan).
Jednocze$nie che¢ sprostania oczekiwaniom rodziny ma w tym wypadku zna-
czenie marginalne (okolo 10%). Pojawily sie takze krytyczne uwagi dotyczace
analizowanego rytualu; niektérzy mlodzi zwracali uwage na: marnowanie
pieniedzy; niechciany prezent czy dzien urodzin jak kazdy inny.

Pod koniec poprzedniej dekady, maturzysci wyodrebnili takze trzy
najistotniejsze — ich zdaniem - rodzaje zachowan, ktdére charakteryzuja
mlodych ludzi u progu dorostosci. Najwyzszg range przypisano komplek-
sowi, na ktdry sktadalo sie: zdanie matury i dostanie si¢ na studia (33,3%),
ex aequo - posiadanie plandw osobistych i zawodowych (po 29,9%%) oraz
udzial w imprezach alkoholowych (30,4%), a takze posiadanie niezaleznych
zrédel dochodu (25,9%) i nawigzywanie partnerskich relacji z rodzicami
i nauczycielami (25,3%) (Sroczynska, 2013, s. 209).

Badani uczniowie traktowali mature przede wszystkim jako obowiaz-
kowg procedure egzaminacyjng konczacg pobyt w szkole $redniej, umozli-
wiajacg wstep na studia i osiggniecie w przysztosci sukcesu edukacyjnego
(52,7%), przy czym nieco ponad 75% mtodych ludzi umieszczato ten sposéb
interpretacji na trzech pierwszych miejscach. Znacznie rzadziej, w kontekscie
pierwszej rangi pojawialo sie¢ rozumienie matury jako poczgtku dorostego
zycia, zwigzanego z podjeciem studiéw czy pdjsciem do pracy (15,1%) lub
jako swoistego progu dojrzalosci, ktorego przekroczenie pozwala na wigksza
swobode zachowan (10,9%). Na dalszych miejscach mozna odnalez¢ upatry-
wanie w maturze szkolnego przymusu i obowigzku zgodnego z oczekiwa-
niami spotecznymi (5,7% wskazan), koniecznego egzaminu w dzisiejszych
czasach (5,5% ), czy etapu na drodze realizowania przez mlodziez aspiracji
edukacyjnych (5,0%) (Sroczynska, tamze, s. 203-205).

Wydaje sig, ze kluczowe znaczenie matury (w kontekscie szacun-
kowych danych z 2020 roku), w poréwnaniu z poprzednig dekada uleglo
pewnemu wzmocnieniu. Stanowi ona ukoronowanie statusu ucznia, co
przede wszystkim jest podsumowaniem normatywnych wymagan szkoty
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sredniej (80%-90% ogotu wskazan), z drugiej zas - to ,,poczatek doroslego
zycia, kojarzony z podjeciem studiéw czy pdjsciem do pracy” (50%-60%
wszystkich deklaracji), a takze etap na drodze realizowania aspiracji edula-
cyjnych mlodziezy (40%-50%). Niektérzy repondenci postrzegaja mature
jako przejaw instytucjonalnej przemocy: przereklamowany swistek papieru;
konstrukt spoteczny wymuszajgcy przystosowanie do systemus; to co nieprzy-
datne, przymusowe, bezsensowne.

Przedstawienia mlodosci i powigzane z nimi ,§wiaty przezywane”
przez miodziez, cho¢ odzwierciedlajg fragmentarycznos¢ spotecznej rze-
czywistosci bedacej jej udzialem, przyblizajg rekonstrukcje zachowan o cha-
rakterze rytualnym, typowych dla os6b wkraczajacych w dorostos¢. Trzeba
przyzna¢, ze wzory te w znacznej mierze tacza w sobie elementy dynamicz-
ne, niespdjne, niejednokrotnie ambiwalentne, z jednej strony - pozadane
w zinstytucjonalizowanym procesie socjalizacji i wychowania, z drugiej
za$ - bedace rezultatem spontanicznego uczenia si¢ w ramach interakcji
réwiesniczych, modelowanych medialnie.

Implikacje dla dalszych badan

Wchodzenie w dorostos¢ w warunkach poznej nowoczesnosci jest
zdominowane przez przedluzajacy si¢ w czasie ,,liminalno$¢”, rozumiang
jako zawieszenie pomiedzy kolejnymi, ustrukturalizowanymi sposobami
uczestnictwa w $rodowisku spotecznym. Pojawia si¢ pytanie, czy w cza-
sach kryzysu, zdominowanych przez pandemig, nie staje si¢ ona strategia
stopniowego ,,oswajania” codziennosci, jakims nieusuwalnym elementem
wychodzenia naprzeciw bezradnosci i nadziei. Pomimo postepujgcej erozji
wiezi spolecznych i swiadomosci dziejowej ,,niesprawiedliwosci”, mtodzi
ludzie (podobnie jak pod koniec poprzedniej dekady) nadal wyrdzniaja
znaczace momenty towarzyszace wchodzeniu w dorostos¢ i biorg mniej
lub bardziej aktywny udzial w zwigzanych z nimi praktykach. Wyréznione
przez P. Bourdieu kategorie rytualow (przejscia, nadania i zatwierdzania)
nakierowane na ,,§wietos¢”, uyjmowang ekskluzywnie badz inkluzywnie, stuza
w istocie podkreslaniu réznic w polu religijnym, spotecznym i kulturowym.

Wydaje sieg, Ze znaczenie bierzmowania jako rytu wprowadzajgcego
do pelni zycia religijnego ulega przeobrazeniom w kontekscie trendu desa-
kralizacyjnego, przy podtrzymywaniu funkcji zwigzanych przede wszystkim
z tradycjg religijna, wiezig rodzinng, a takze rowiesniczg. Z kolei wazno$¢
»osiemnastki” jako rytualu nadania wigze si¢ z subkulturg mtodziezows,
ktdra podkresla kontekst tozsamosciowy, ludyczny i integracyjny, zaréwno
w grupie rowiesniczej jak i w rodzinie. Matura, potwierdzajaca zamknie-
cie okresu bycia uczniem/uczennic, stanowi przede wszystkim niezbedng
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»przepustke” do dalszych etapéw kariery edukacyjnej i zawodowej. Mozna
postawi¢ pytanie, w jakim stopniu rytualy osadzone w waznych kontekstach
socjalizacyjnych nadal pelnig role paradygmatyczng (Lipska, 2020, s. 223-
229), faczaca sie z odniesieniem wlasnego zycia do rzeczywistosci modelowej,
do doswiadczania swojego miejsca w §wiecie czy sposobu istnienia jako
przekraczajgcych jednostkowy przypadek. Wlasne sumienie bywa dzisiaj ta
»instancjg’, wedlug ktorej dokonuje si¢ wyboréw oraz podejmuje wigzace
decyzje, a Koscidl nie jest postrzegany jako autorytet instytucjonalny. Z dru-
giej strony, mlodzi sytuuja si¢ pomiedzy indywidualizmem a poszukiwaniem
obecnosci bliskich oséb, jakiejs formy wspdlnotowosci, co znajduje wyraz
zarowno w kontekscie rodziny jak i grupy rowiesniczej (Zareba, Klimski,
Sroczynska, 2020).

W ponowoczesnych spoteczenstwach postep technologiczno-informa-
cyjny wymusza zmiany w sferze gospodarki o cechach merytokratycznych,
za ktdrymi nie nadaza system spoleczny i edukacja, obcigzone dodatkowo
zmaganiem z pandemia. Obecnie, nabywanie statusu dorostego w rodowisku
rodzinnym i lokalnym, a przede wszystkim w gronie réwiesniczym i w szkole,
a takze w grupie wyznaniowej, jest znacznie trudniejsze (i bolesniejsze) niz
w przeszlosci, gdyz niesformalizowane (a niekiedy takze sformalizowane)
normy ktdre temu towarzysza krzyzuja sie i wspdtwystepuja ze soba w sposob
bardziej konfliktowy. Przydaje to socjalizacji wielu cech niespo6jnosci, pozo-
stawiajac niekiedy mtodych w sytuacji abandoned generation. Cho¢ wazne
wydaje sie wychodzenie naprzeciw potrzebie miedzypokoleniowego dialo-
gu - najpierw nalezaloby odpowiedzie¢ na pytanie, jacy s3 mlodzi u progu
dorostosci i co jest dla nich wazne. By¢ moze ,,maturzysci 2020 bardziej
intuicyjnie niz $wiadomie przezywaja swojg moratoryjno$¢ w poréwnaniu
z uczniami z konca poprzedniej dekady - pelniej czerpig z owocow kon-
sumpcjonizmu i bardziej poddajg si¢ spotecznemu konformizmowi ,,bliskich
srodowisk” Na tym etapie refleksji, cho¢ uzasadnione jest prowadzenie badan
dynamicznych, wnioski ptynace ze studiéw autorskich posiadaja przede
wszystkim warto$¢ hipotetyczng.

68



Rytuaty wchodzenia w dorostosé w przestrzeni religijnej i Swieckiej...

Bibliografia:

Annuarium Statisticum Ecclesiae in Polonia. AD 2020. (2020). Warszawa:
ISKK SAC. Pobrane z: /link/5e149c¢90a6fdcc28375f4da9/download,

Arnett, ]. ]. (2007). Adolescence and Emerging Adulthood. A Cultural Appro-
ach. New Yersey: Pearson Education.

Beck, U.& Beck-Gernshem, E. (2002). Individualization. Institutionalized
Individualism and its Social and Political Consequences. London, Tho-
usand Oaks, New Delhi: SAGE Publications.

Bellah, R. N. (2003). The Ritual Roots of Society and Culture. W: M.Dillon,
ed. Handbook of the Sociology of Religion (31-44). Cambridge: Uni-
versity Press.

Bourdieu, P. (2007). Szkic teorii praktyki, poprzedzony trzema studiami na
temat etnologii Kabyléow. Kety:Wydawnictwo Marek Derewiecki.

Brzozowska-Brywczynska, M. (2019). Kulturowe $rodowisko jednorozcow
— kilka notatek o mtodziezy i kulturze popularnej. W: K. Szafraniec,
red. Mtodzi 2018. Cywilizacyjne wyzwania. Edukacyjne koniecznosci
(203-209). Warszawa: A PROPOS.

Collins, R. (2011). Larnicuchy rytuatéow interakcyjnych. Krakéw: Zaktad Wy-
dawniczy NOMOS.

Choinska, A.K. (2012). Rytualy §wietowania w ujeciu Pierre a Bourdieu.
Kultura i Spoleczenistwo, 4, 25-43.

Fatyga, B. (2001). Pseudo-kultura i pseudo-tozsamos¢, czyli czego nie przewi-
dziala Margaret Mead? W: B. Fatyga, A.Tyszkiewicz, red. Normalnos¢
i normalka. Préba zastosowania pojecia normalnosci do badan nad
miodziezg (94-119). Warszawa: Osrodek Badan Mtodziezy.

Jaskdlska, S. (2016). Wspolczesne rytualy przejscia z dziecinstwa do do-
rostodci: basn o $piacej krolewnie, W: A. Grabowski, M. Zaorska,
red. Bajka, basn, legenda i mit w naukowych opracowaniach (45-56).
Olsztyn: Wydzial Humanistyczny UW-M.

Lipska, A. (2020). Rytualy rodzinne z perspektywy mtodych dorostych. Do-
Swiadczenie i funkcje psychologiczne. Warszawa: Wydawnictwo Liberi
Libri.

Lipska, A., Zagorska, W. (2011). Stajaca si¢ dorosto$¢ w ujeciu Jeftreya J. Ar-
netta jako rozbudowana faza liminalna rytualu przejscia, Psychologia
Rozwojowa, 1, 9-21.

Marianski, J. (2018). Kondycja religijna i moralna miodziezy szkét srednich
w latach1988-1998-2005-2017 (raport z ogélnopolskich badan socjolo-
gicznych). Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek.

Piwowarski, W. (1996). Socjologia religii. Lublin: Wydawnictwo KUL.

69



Maria Sroczyniska

Sroczynska, M. A. (2013). Rytualy w mlodziezowym Swiecie. Studium socjo-
logiczne. Krakéw: Wydawnictwo FALL.

Sroczynska, M. (2015). Rytualy przejscia, nadania i zatwierdzania w spotecz-
nej przestrzeni rodziny (z badan nad mlodziezg). Zeszyty Naukowe
KUL 4, 51-75.

Sroczynska, M. (2019). Religijne rytualy przejscia w refleksji socjologa mto-
dziezy. W: J. Kaczmarek, red. Migdzy socjologig a filozofig i teologig.
Ksiega jubileuszowa dla Profesora Jozefa Baniaka (189-204). Poznan:
Wydawnictwo Nauk Spotecznych i Humanistycznych UAM.

Szafraniec, K. (2019). Wprowadzenie. Dlaczego mlodzi, dlaczego edukacija?
W: K.Szafraniec, red. Miodzi 2018. Cywilizacyjne wyzwania. Eduka-
cyjne koniecznosci (5-18). Warszawa: A PROPOS.

Szlendak, T. (2012). Zazylos¢ w oparach niezrozumienia. O hipotezie miedzy-
generacyjnej solidarnosci tolerancyjnej, Ruch Prawniczy, Ekonomiczny
i Socjologiczny, 3, 75-90.

Uklanska, K. (2020). Faith, fear and experience of God in everyday life
of university students. In: S. H. Zareba & M. Zarzecki’s, eds. Between
Construction and Deconstruction of the Universes of Meaning. Research
into the Religiosity of Academic Youth in the Years 1988-1998-2005-2017
(115-124). Berlin: Peter Lang.

Wrzesien W. (2015), Nie ma jednej mtodziezy, ;Wladza Sadzenia’, nr 7, s. 21-25.

Wywiady. Wojny kulturowe i ich Zotnierze — rozmowa z prof. Wojciechem
Bursztg, (2019). Pobrane z: https://www.tygodnikprzeglad.pl/wojny-
-kulturowe-ich-zolnierze-rozmowa-prof-wojciechem-burszta/

Zareba, S. H.,Klimski, W.,Sroczynska, M. (2020). Wolnos¢ wyboru czy przy-
mus zwyczaju. Miodziez akademicka w dobie pandemii o religii, du-
chowosci i moralnosci. Tom 2, Poznan: Wydawnictwo Rys.

70



