Witold Wojtowicz

Czy mozna ,przepisac” polskie
oSwiecenie?

Stupskie Prace Filologiczne. Seria Filologia Polska 5, 35-52

2007

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Slupskie Prace Filologiczne * Seria Filologia Polska 5 « 2007

Witold Wojtowicz

Uniwersytet Szczecinski

CZY MOZNA ,,PRZEPISAC” POLSKIE OSWIECENIE?

Badanie epok literackich i kulturowych podlega koniunkturom'. Szczegdlnym
przypadkiem jest badanie literatury polskiego XVIII wicku. W artykule chciatbym
zwroci¢ uwage na trzy problemy literatury 1 kultury polskiej tego wieku. Beda to:
arkadyzm, problem sarmatyzmu 1 ,,nicliterackie” zagadnienie dotyczace przemian
idei czy koncepcji natury. Ostatni problem podejme w tym zakresie, w jakim uwi-
dacznia si¢ on w tekstach literackich. Akcent polozony na wymienionych aspektach
kultury epoki prowadzi¢ moze do odmiennej koncepcji ,,o$wiecenia” w literaturze
polskiej, a przynajmniej znaczaco przemodelowuje lub prowadzi do przemodelowa-
nia przyjete na gruncie polskiego literaturoznawstwa akademickiego obrazy epoki.
Sadzg, ze niektore ujgcia oSwiecenia zawodza w kontekscie jego, wytworzonego
przez siebie, rozumienia. Nie spelniaja adekwatnie swych funkcji w poznaniu epoki.

Nalezy podkresli¢ przepas¢ oddzielajaca swiat magnaterii 1 szlachty w kulturze
XVIII wieku. Stanowia one dwa odrgbne $wiaty, dwie odrgbne kultury, cho¢ wielo-
rako powiazane z soba. Wyrafinowana kultura dworéw magnackich, w tym kontek-
scie rozpatruje¢ arkadyzm, zwigzana stabiej lub silniej z kultura 1 koniunkturami kul-

! Przyktadowo, ksiazka bedaca klasyczna rehabilitacja mysli filozoficznej epoki — Die Philo-
sophie der Aufkldrung Ersta Cassirera z 1932 roku — miala bardzo ograniczone oddzialywanie,
co wigza¢ nalezy, na gruncie kultury niemieckiej, ze zblizajacq si¢ epoka nazizmu. Rehabilitacji
.plaskiego racjonalizmu”, jako podstawowego stylu myslenia europejskiego oswiecenia w kul-
turze zachodniej, od konca lat pigédziesiatych (zob. H.-Ch. Kraus, Gegenaufklirung, Spdt-
romantik, Konservatismus, ,Historische Zeitschrift” 1999, s. 372), towarzyszy w latach pigé-
dziesiatych w bloku wschodnim marksistowska interpretacja o§wiecenia. Problem sposobu rein-
terpretacji oswiecenia europejskiego w kontekscie uwarunkowan ideologicznych komunizmu —
o ile wiem — nie zostal podjety. Dyskusji na temat ,,o$wiecenia” poswigcono 17. tom ,,Wieku
Oséwiecenia” za rok 2001. Zob. np. T. Kostkiewiczowa, Co fo jest oswiecenie? Wprowadzenie
do dyskusji, ibidem; S. Roszak, Historyk kultury na rozdrozu, czyli w poszukiwaniu oSwiecenia.
»Wiek O$wiecenia”™ 2005, s. 195-205. W 2002 roku ukazal si¢ tom Z warsztatow badawczych
historykow literatury polskiej (red. K. Bilinski. Wroctaw 2002) z tekstami T. Kostkiewiczowej
Historia literatury polskiego oswiecenia — rewizje i pytania (ibidem, s. 9-22) oraz M. Cienskie-
go Historia literatury polskiego oswiecenia: stan badan, mozliwosci, perspektywy (s. 23-36).
W ostatniej pracy wskazuje si¢ na dyskusje wokol m.in. roli wpltywow wioskich, w tym arkady-
zmu (s. 30), oraz problemu trwania formacji kulturowej sarmatyzmu (s. 29-30). Do tych zagad-
nien cheialbym nawigza¢ w niniejszej pracy.
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turowymi ogolnoeuropejskimi, przyjmowala wzorce o$wieceniowe. Prowincjonalna
kultura szlachecka z pokolenia na pokolenie stawala sie coraz bardziej ,,wtorna”,
,.zasciankowa”, w pewnym sensie — coraz bardziej ,,sarmacka’”.

Przedstawiane tu rozwazania maja, co oczywiste, charakter propozycji a nie
szczegbdlowych badan tekstow literackich epoki.

Arkadyzm

W syntezie Mieczystawa Klimowicza Oswiecenie daleko slabsza opozycja,
w stosunku do podstawowej, dajacej sie ujaé w zestawieniu o$wiecenie — sarma-
tyzm, sa nurty pisarskie opozycyjne w stosunku do podstawowego nurtu, ktorym ma
by¢ klasycyzm®. W nowszych wydaniach Oswiecenia (po roku 1998) problem arka-
dyzmu zostal w pewnym zakresie uwzgledniony, ale, co charakterystyczne, nie bu-
duje on odmiennego ujecia literatury oswiecenia (czy literatury osiemnastego wieku
w Polsce)’. Natomiast wedlug Teresy Kostkiewiczowej istotng cechg obrazu epoki
jest trychotomia — przejetych z historii sztuki — stylow: klasycyzmu, sentymentali-
zmu, rokoka. Prady te wspolistnieja, nalezy je postrzegaé jedynie we wzglednej
opozycji’.

Zwraca sie uwage, iz tak istotne dla kultury staropolskiej zwiazki polsko-wloskie
stably od polowy XVII wieku, cho¢ wielu artystéw pochodzenia wloskiego wciaz
przebywalo na terytorium Rzeczypospolitej. Nasilily sie natomiast kontakty kosciel-
ne’. Kluczowa postacia, posrednikiem pomiedzy italofilskim dworem drezdenskim
a literacka Warszawa lat czterdziestych i pigédziesiatych byl Jozef Andrzej Zatuski’.

K. Zienkowska, Stanistaw August Poniatowski. Wroclaw 2004, s. 62.

3 Zob. M. Klimowicz, Oswiecenie. Warszawa 1973 i wyd. nastepne; M. Ciefiski, Formacja
oswieceniowa w literaturze Polski i Niemiec. Wroctaw 1992, s. 181. Zob. tez Klimowicz, Lite-
ratura oswiecenia. Warszawa 2003, s. 198-200. Zagadnienie sarmatyzmu pozostaje kluczowe
w syntezie Janusza Maciejewskiego — Oswiecenie polskie. Poczqtki formacji, jej stratyfikacja,
przebieg procesu historycznoliterackiego, pomieszczonej w I tomie Problemow literatury pol-
skiej okresu oswiecenia. Seria druga. Red. Z. Golinski, Wroctaw 1977.

4 M. Klimowicz, Literatura oswiecenia..., s. 13. Arkadyzm w czasach saskich stanowi element
przezwycigzania baroku w Polsce ,,obok prob wprowadzenia francuskiego klasycyzmu” (ibi-
dem, s. 13). Proby poezji arkadyjskiej w liryce wraz z oddzialywaniem francuskiego klasycy-
zmu przygotowuja ,,nowg epoke literatury” (ibidem, s. 13). Zob. tez idem, Oswiecenie. War-
szawa 1998, s. 48-50.

3 Zob. T. Kostkiewiczowa, Klasycyzm, sentymentalizm, rokoko. Szkice o pradach literackich pol-
skiego oswiecenia. Warszawa 1978; M. Cienski, Formacja oswieceniowa w literaturze Polski
i Niemiec...,s. 181. Wczesniej Z. Libera w swej syntezie Problemy polskiego oswiecenia. Kultu-
ra i styl (Warszawa 1969) wyrdznial podstawowe cztery style (jako kategorie przejete z historii
sztuki) — barokowy, klasycystyczny, rokokowy i sentymentalny — zob. M. Klimowicz, Literatu-
ra oswiecenia..., s. 197-198, 200-201.

¢ E. Rostworowski, Miejsce Polski w Europie XVIII wieku. W zb.. Polska i Niemcy w okresie
oswiecenia. Red. A. Czubinski, Z. Kulak. Poznah 1986, s. 17.

7 Zob. S. Graciotti, Arkadia w dzialalnosci Jozefa Andrzeja Zaluskiego i jego kregu. Przet. W. Je-
kiel. W: Od Renesansu do Oswiecenia. T. 2. Przel. W. Jekiel, A. Litwornia, A. Mazanek,
M. Slaska, J. Slaski, T. Ulewicz, Warszawa 1991, s. 27-38 oraz S. Graciotti, Echa wloskie
w dzialalnosci teatynow i pijaréow w Polsce XVIII wieku. Przel. W. Jekiel. W: Od Renesansu do
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Recepcja kultury wloskiej dokonywala sie w kontekscie ,,arkadii™ 1 arkadyzmu,
co wykracza poza trychotomiczna klasyfikacje ,.klasycyzm, sentymentalizm, roko-
ko”. Lucio Gambacorta podkreslal w swym studium ,, Arkadia”. Model wloskiej kul-
tury arkadyjskiej a polska kultura literacka, ze wiedza na temat recepcji kultury
wloskiej, szczegolnie ,,arkadii”, nie jest zadowalajqcag. Sante Graciotti podnosil
ograniczony zasieg pradu klasycyzmu w Europie XVIII wicku, takze we Francji’.
Charakterystycznym przykladem tendencji kultury XVIII wieku, kultury niczdeter-
minowangj francuskim klasycyzmem, jest wlasnie wloski arkadyzm XVIII stule-
cia'’. Gambacorta, w nawiazaniu do Graciottiego, proponuje zestawienie i ujecie ze-
spotu praktyk literackich w Europie, nie dajacych si¢ sprowadzi¢ do francuskiego
klasycyzmu, w powiazaniu wlasnie z ,.arkadia™ . Pisal wezesniej Graciotti:

Istnieje niewatpliwie we Francji podobienstwo gustéw 1 wyborow pomiedzy pradami
artystycznymi XVII wieku, poprzedzajacymi klasycyzm, a poklasycznymi wieku XVIII,
pomiedzy pradami arkadyjsko-barokowymi a arkadyjsko-rokokowymi, pomiedzy préc-
ieux a nouveaux précieux, pomiedzy 'poetes du sentiment' (‘poetami uczud') a zwolenni-
kami 'larmoyant' (stylu placzliwego), pomiedzy 'galants' na wzor Vincent Voiture'a 1 tymi
a la Wolter, pomigdzy bukolicznoscia typu 'illustres bergers' i typu Fontenelle'a, pomiedzy
lacinska Arkadig Nicolas Rapina a Arkadig Jacquesa Delille'a”.

Oswiecenia..., s. 39-56 (zob. tez K. Puchowski, Edukacja , losem urodzenia wyznaczonych”
w warszawskim kolegium teatynéw. W zb.: Miedzy barokiem a oswieceniem. Sarmacki konter-
fekt. Red. S. Achremczyk. Olsztyn 2002, s. 79-94), L. Gambacorta, Dramat muzyczny jako tra-
gedia szkolna. Pietro Metastasio na scenie kolegium teatynskiego w Warszawie. W zb.: Kultura
literacka polowy XVIII wieku w Polsce. Studia i szkice. Red. T. Kostkiewiczowa. Wroclaw
1992, s. 225-233; L. Gambacorta, ,, Arkadia”. Model wloskiej kultury arkadyjskiej a polska kul-
tura literacka. Pamigtnik Literacki” 1991, z. 3, 5. 9, 11-12. Spotkaé si¢ mozna z sadem, iz
w ,,polskim o$wieceniu” literatura wloska stracita uprzywilejowana pozycje, wtasciwg poprzed-
nim stuleciom — zob. J. Slaski, Kilka uwag o posrednictwie Niemiec miedzy Wiochami a Polska.
W zb.: Migdzy oswieceniem i romantyzmem. Kultura polska okolo 1800 roku. Red. J. Z. Lichan-
ski, B. Schultze, H. Rothe. Warszawa 1997, s. 162. Zob. tez T. Kostkiewiczowa, Kwestie sporne
w badaniach nad Oswieceniem. W zb.. Wiedza o literaturze i edukacji. Ksiega referatow Zjazdu
Polonistow. Red. T. Michalowska, Z. Golinski, Z. Jarosinski. Warszawa 1996, s. 231.

8 1. Gambacorta, , Arkadia”..., s. 9 — zob. tez tamze podrozdz. Kultura arkadyjska w XVIII-
wiecznej Polsce, s. 11-12 oraz podrozdz. Komponent arkadyjsko-pastoralny w kulturze polskiej
XVIIi XVIIT wieku, s. 12-14. Autor, przyktadowo, podkresla ,,cigglo$é upodoban, gustu arkadyj-
sko-pastoralnego w przedsigwzigciach kolejnych pokolen Lubomirskich i Czartoryskich, po-
dejmowanych w Warszawie i Putawach” (s. 12). Zob. tez S. Graciotti, Na drodze do Arkadii. Od
Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego do Elzbiety Druzbackiej. Przel. M. Slaska. W: Od Rene-
sansu do Oswiecenia..., s. 7-26. Por. T. Kostkiewiczowa, Polski wiek swiatel. Obszary swoisto-
sci. Wroctaw 2002, s. 19-20, 274-281.

? S. Graciotti, Wstep. W: 1. Krasicki, Wybor lirykéw. Wroctaw 1985, s. V. Nb. J. Staszewski
zwraca uwage na katalogi ksiggarskie — recepcja klasycznych prac francuskiego o$wiecenia to
dopiero lata siedemdziesiate (J. Staszewski, Sarmatyzm a oswiecenie (uwagi historyka) w tomie:
Kultura literacka polowy XVIII wieku w Polsce. Studia i szkice. Red. T. Kostkiewiczowa. Wro-
claw 1992, s. 18; zob. tez Z. Sinko, Poczqtki polskiej recepcji literatury francuskiej (1740-
-1763). W zb.: Kultura literacka polowy XVIII wieku..., s. 209-223).

10 Arkadia” okresla kulturg wloska az do czasu rewolucji francuskiej —S. Graciotti, Wstep..., s. XL

" L. Gambacorta, ,, Arkadia”..., s. 8-9.

>0

12'S. Graciotti, Wstep...,s. VIL
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Liryka francuska XVII 1 XVIII wieku wplynela na literatury narodowe bardziej
za posrednictwem nurtu arkadyjsko-rokokowego — a zatem nurtéw pre- i postklasy-
cystycznych — anizeli klasycyzmu'. Francuscy klasycysci w istocie nie sa calkiem
klasycystami, jesli wzia¢ pod uwage wiersze pastoralne Fontenelle'a, ,.galantne”
Woltera. Swiadczy o tym takze powrdt wielkiej liryki w tworczosci Jacquesa
Delille'a czy André Cheniera, nastepujacy po rokoku (postrzeganym jako forma an-
tyklasycyzmu)'®. Podkre$lajac ograniczenie klasycyzmu, mozna akcentowaé réwno-
legly rozw6j rokoka i oswiecenia'”. Inspiracja pastersko-arkadyjska — jak konkludu-
je Graciotti — stanowi ,.klucz rozwoju literackiego™, powrét do tradycji renesanso-
wej, jest otwarta na role reguly 1 miary klasycyzmu, stanowi takze punkt wyjscia do
georgizmu, bukolizmu rokoka, wreszcie preromantyzmu konca XVIII wieku'®. Kry-
zys Arkadii, pomimo szacunku do niej, oznaczal przemijanie renesansowe]j formy
arkadii, postrzeganej jako wyrazu ciaglosci wloskiej tradycji literackiej'”.

Arkadyzm nuncjusza Angelo Marii Duriniego, czlonka rzymskiej Arkadii, zna-
lazl ujscie w rozwazaniach nad polska poezja nowolacinska 1 w edycji poezji Szy-
monowica (Opera omnia, Varsoviae 1770), nazwanego przezen ,,Pindarus Polo-
nus”'®. Zagadnieniu temu poswigcil Graciotti odrebne studia — Duriniemu przypada
w udziale kluczowa rola w literackich kontaktach wlosko-polskich w czasach Stani-
slawa Augusta Poniatowskiego'’.

Odrodzenie literatury polskiej w XVIII wieku stanowi polaczenie tradycji rodzi-
mych, szczegolnie tradycji wiejsko-bukolicznej, z oddzialywaniem wspodlczesnych
literatur obeych®. Charakterystyczna jest dynamika przekladéw. Edycje klasykow
literatury pastoralnej przygotuja rozwoj tego nurtu w czasach stanistawowskich.
W roku 1722 zostaje wydany Pasterz wierny Battysty Guariniego w przekladzie,
prawdopodobnie, Jerzego Sebastiana Lubomirskiego®', w 1752 Jézef Andrzej Zatu-
ski wydaje Psyche Jana Andrzeja Morsztyna (fragment z Adona Marina), w roku
1753 Orfeusza Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego™ (przerébka z Marina, napi-

* Ibidem, s. VIIL.

" Ibidem, s. VIIL.

15 Ibidem, s. X. Konsekwencje obecne nie sa jedynie w sztuce, paralelizmowi towarzyszy oma-
wiany pokrotce w trzeciej czgsci niniejszego szkicu problem trwania tradycji religijnych, ezote-
rycznych w epoce ,,Rozumu”.

163 Graciotti, Wistep..., s. IX.

71,. Gambacorta, ,, Arcadia”..., s. 4.

18 S. Graciotti, Nuncjusz Durini i zycie literackie w Polsce stanislawowskiej. W: Od Renesansu do
Oswiecenia..., s. 96, 104-108.

 Ibidem, s. 86-109. Zob. takze S. Graciotti, Dwa drobiazgi ze stosunkow literackich wiosko-
-polskich epoki Oswiecenia. 1. Naruszewicz i Durini, przel. T. Ulewicz. W: Od Renesansu do
Oswiecenia..., s. 122-128; L. Gambacorta, , Arcadia”..., s. 12.

'S Graciotti, Wstep..., s. XIIL. T. Kostkiewiczowa zwrécila uwage na ten fakt w Slowie wstep-
nym (Kultura literacka polowy XVII wieku w Polsce..., s. 5-7). Kultura literacka lat 40. i 50. nie
jest redukowalna do tradycji péznobarokowych. Zob. tez S. Roszak, Srodowisko intelektualne
i artystyczne Warszawy w polowie XVIII wieku. Migdzy kulturq sarmatyzmu i oswiecenia. Torun
1997.

211, Gambacorta, , Arcadia”..., s. 13.

W tomie Stanistaw Herakliusz Lubomirski — twérca i dzielo (red. A. Karpinski, E. Lasocifiska,
Warszawa 2004) tylko w kontekscie odrzucenia cywilizacji, unicestwiajacej normy uczciwoscei,
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sana okolo 1664). Elementy idylliczne wlasciwe sa Tobiaszowi wyzwolonemu S. H.
Lubomirskiego (edycje z lat 1706 i 1731)*. Kulturowa ciaglosé arkadyzmu buduja
idylliczno-pejzazowe utwory Ostafi po polsku, Eustachius po lacinie, Placyd po
swiecku z roku 1751 Jozefa Aleksandra Jablonowskiego czy tworczos¢ Elzbiety
Druzbackiej (Pochwala laséw, Opisanie czterech czesci roku, Opisanie retyrady)™.

W epoce stanistawowskiej, obok klasycyzmu krola Stanistawa Augusta Ponia-
towskiego, nalezy w obrazic epoki dostrzec nurt arkadyjsko-sentymentalno-
-rokokowy, charakterystyczny dla arystokracji, Lubomirskich, Czartoryskich, ale
zywy takze wsrdd sredniej szlachty®. Sposréd autoréw zazwyczaj laczonych z kla-
sycyzmem — a nie z upodobaniami arkadyjsko-pastoralnymi — Naruszewicza™,
Trembeckiego®’ czy Krasickiego, jedynie Krasicki moglby by¢ zwany klasycysta™.
W samych Zabawach Przyjemnych i Pozytecznych dominuje poezja pasterska lub
arkadyjska® .

Zarysowana rola pradu arkadyjsko-pastoralnego — postrzeganego zreszta przez
Graciottiego jako konstanta kulturowa literatury ,.dworskiej” czy przynalezacej do
upodoban elit arystokratycznych XVII 1 XVIII wicku — pozwala w innym kontekscie
1 inaczej strukturyzowac dynamike pradow literackich w kulturze X VIII wieku.

Poezja Franciszka Dionizego Kniaznina jako przyklad kontynuacji i ewolucji
sarmatyzmu

Isaiah Berlin nie docenial, zasadniczo, oddzialywania tradycji religijnych jako
specyficznego elementu , kontroswiecenia” wsrod przedstawicieli elit postrzegaja-
cych sig¢ jako ,.0o$wieceni”. W tym sensie , kontroswiecenie” nickoniecznie musi by¢

pojawia si¢ odniesienie do studium Graciottiego Na drodze do Arkadii (ibidem, s. 32). Pamigta¢
trzeba, w kontekscie twdrczosei Lubomirskiego, ze celem arkadow byla synteza wiedzy huma-
nistycznej 1 poznania naukowego (L. Gambacorta, , Arcadia’..., s. 5). Zob. tez M. Klimowicz,
Oswiecenie. Warszawa 1998, s. 49-50.

2 3. Graciotti, Wstep..., s. XV, S. Graciotti, Na drodze do Arkadii..., s. 18 1 n.

24 8. Graciotti, Wstep..., s. XIV-XVIII oraz S. Graciotti, Na drodze do Arkadii..., s. 7-26; L. Gam-
bacorta, ,,Arcadia’..., s. 12-14. Zob. tez studium M. Prejsa, Ciqglosé i kryzys epoki staropol-
skiej w literaturze poznego baroku. W zb.: Zmierzch kultury staropolskiej. Ciqglosc i kryzysy.
(Wieki XVII-X1X). Red. U. Augustyniak, A. Karpinski. Warszawa 1997, s. 78-84.

23 8. Graciotti, Wstep..., s. XV, L. Gambacorta, ,, Arcadia”..., s. 12.

26 Graciotti akcentuje w jego liryce role stylu précieuse Antoinette Deshouliéres, arkadyjczyka
Angelo M. Duriniego czy Szwajcara Gessnera. Na arkadyzm wskazywal wezeénie Julian Platt
w Sielankach i poezjach sielskich Naruszewicza. Liryczna sielankowa tworczo$¢ Adama Naru-
szewicza ma reprezentowaé o§wieceniowy klasycyzm a jednoczesnie stanowi¢ przedluzenie tra-
dycji poetyckiej X VII wieku — J. Platt, Sielanki i poezje sielskie Adama Naruszewicza. Wroctaw
1967, s. 52-63.

27 Charakterystyczne dla autora opisy magnackich ogroddw, ,,poematy opisowe”, swe zrodlo majaq
w poetyckiej rywalizacji Naruszewicza z Durinim w opisie Powqzek oraz poprzednika w Opisie
retyrady Druzbackiej — zob. S. Graciotti, Wstep..., s. XXII oraz idem: Dwa drobiazgi ze stosun-
kow literackich wlosko-polskich epoki Oswiecenia..., s. 122-128.

'S, Graciotti, Wstep..., s. XXI.

2 Ibidem, s. XXII-XXIII. Budzila ona sprzeciw Grzegorza Piramowicza — zob. L. Gambacorta,
LArcadia”..., s. 14.
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powigzane z oddzialywaniem rewolucji francuskiej — jako reakcja na nia”’. Ideologic
,.sarmatyzmu” 1 jej role w kulturze polskiej wobec racjonalizmu ,,0$wiecenia™ po-
strzegalbym w kontekscie trwalosci tradycji religijnych.

Kryzys o$wiecenia, ale takze uwiklania swiatopogladowe elit, szczegolnie religij-
ne, wplywaly na tworzenie ideologii konserwatywnych®'. Przykladowo, znana jest po-
rozbiorowa tendencja do sarmatyzacji religii, podkreslajacej role aspektow mesjani-
stycznych, opatrznosciowych, z odzywajacym mitem przedmurza czy wzorca rycerza
chrzescijaskiego, szczegdlnie w tworczosci Jana Pawla Woronicza™.

Szerszym pytaniem jest, na ile sarmatyzm moégl ewoluowaé w kierunku ,anty-
oswiecenia”, budujac jego specyficznie polska tradycje™.

Zwraca uwage, iz racjonalno$é, Kantowskie oswiecenie jako ,wyjscie czlowieka
z zawinionej przez niego niedojrzalosci”, stanowiace element odpowiedzi na pytanie
J.F. Zollnera, redaktora .. Berliner Mittwochgesellschaft”, z grudnia 1787 roku™, z jaka
wigze si¢ obiegowo o$wiecenie, jest wyrazem pewnego punktu dojscia, forma ,.szczy-
towej fazy o$wiecenia™’. Oswiecenie postrzegane jako dazenie do autonomii myslenia

1. Betlin, Kontroswiecenie. W: Pod prqd. Eseje z historii idei. Red. H. Hardy. Przel. T. Bieron.
Poznan 2002, s. 65-95 (tu np. s. 65, por. tez zamykajace esej uwagi s. 94-95); H.-Ch. Kraus, op.
cit., s. 393. Odnosénie do procesow sekularyzacyjnych — zob. studium: H. Lehmann, Aktueller
Forschungsschwerpunkt: Dechristianisierung, Sdkularisierung und Rechrisitianisierung im
neuzeitlichen Europa. ,JJahrbuch der Max-Planck-Gesellschaft” 1994, s. 592-597.

3L T, Kitzwalter, Kryzys oswiecenia a poczqtki konserwatyzmu polskiego. Warszawa 1987. Jak
twierdzi autor: ,Idee O$wiecenia, funkcjonujace wsrod feudalnych w swej istocie struktur spo-
tecznych, przepuszezone przez filtr szlacheckiej tradycji, zaowocowaly ideologia, w ktorej spe-
cyficzny liberalizm laczyl si¢ — czgsto w sposob trudny do odrdéznienia — z konserwatyzmem”
(s. 79). Zniszczenie instytucjonalno-prawnej struktury panstwa prowadzito do zwigkszonego
uwrazliwienia na problem tozsamosci kulturalnej, konfrontowanej z tendencjami modernizacyj-
nymi — zob. T. Kitzwalter, Zmierzch kultury staropolskiej a poczqtki nowoczesnego narodu.
W zb.: Zmierzch kultury staropolskiej..., s. 107 i n.

3 7ob. np. T. Kitzwalter, Kryzys oswiecenia..., s. 15-16, 78-79, 110-112. Woronicz potepi rewolu-
cje francuska (zob. ibidem, s. 17). Zob. tez J. Szczypa, Jan Pawel Woronicz — kerygmat naro-
dowy i patriotyczny. Lublin 1999; M. Deszczynhska, ,, Historia sacra” i dzieje narodowe. Reflek-
sja historyczna lat 1795-1830 nad rolq religii i Kosciola w przeszlosci Polski. Warszawa 2003
(tu zwlaszeza rozdz. VII: Refleksja nad religiq a problem kontynuacji motywow kulturowych,
s. 149-165). Przypomnie¢ nalezy klasyczne studium J. Ujejskiego — Dzieje polskiego mesjani-
zmu do powstania listopadowego wiqcznie (Lwow 1931).

3 Por. tom pos$wigcony myslicielom i publicystom kontro§wieceniowym — 'Obscurante’ und
'Euddamonisten'. Gegenaufklirische, konservative und antirevolutiondre Publizisten im spiiten
18 Jahrhundert. Hrsg. Ch. Weill, W. Albrecht. St. Inbergt 1997. Zob. tez T. Namowicz, Narod
niemiecki — wspolnota ontycznie niewyobrazalna. W zb.. Panstwo a spoleczenstwo. Wizje
wspolnot niemieckich od oswiecenia do okresu restauracji. Wybor i opr. T. Namowicz. Poznan
2001, s. 38-65; tez J. Bartyzel, ,, Umierac, ale powoli”. O monarchistycznej i katolickiej kontr-
rewolucji w krajach romanskich 1815-2000. Krakow 2002; A. Wielomski, Filozofia polityczna
francuskiego tradycjonalizmu 1789-1830. Krakow 2003.

1. Kant, Odpowiedé na pytanie: Czym jest oswiecenie? W: 1. Kant, Rozprawy z filozofii historii.
Przel. T. Kup$, D. Pakalski, A. Grzelifiski, M. Zelazny. Kety 2005, s. 44-49, tu s. 44.

¥ Uwaga Rolfa Grimmigera, cyt. za M. Ciefiski, Formacja oswieceniowa w literaturze Polski
i Niemiec..., s. 191. Pisze o tym M. Neugebauer-Wolk we wstepie: Esoterik im 18. Jahrhundert.
Aufklirung und Esoterik. Eine Einleitung, pomieszczonym w pracy zbiorowej Aufklirung und
Esoterik. Hrsg. von. M. Neugebauer-Wolk. Hamburg 1999, s. 1-2.
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w sferze filozoficznej, religine), a moze przede wszystkim naukowej — co wiaze si¢
z krytyczna mysla w odniesieniu do rzeczywistosci spoleczngj, z jej uwarunkowaniami
politycznymi 1 prawnymi — nie oddaje specyfiki epoki, przeniknigtej nurtami mysli ezo-
teryczngj czy, szerzej, roznorakimi tradycjami religijnymi a w kazdym razie przedna-
ukowymi*®. Podejme 6w problem réwniez w trzeciej czesci niniejszego tekstu®”.
Podkresli¢ nalezy, w odniesieniu do polskiego ,.,08wiecenia”, trwalo$¢ modelu
kultury sarmackiej, rzutujaca na ograniczona zdolnos¢ sarmackiego odbiorcy do ad-
aptacji tendencji o$wieceniowych, dostepnych waskiemu elitamemu kregowi .
Skutkiem zewnetrznym zalamywania si¢ formacji kulturowej sarmatyzmu byl kres

36 Starsze opracowania obecno$¢ tych tendencji traktowaly jako swego rodzaju ,,anomalie” w obrazie
epoki — zob. przykladowo R. Vierhaus, Glowne idee oswiecenia (tekst pomieszczony w tomie:
Polska i Niemcy w okresie oswiecenia. Red. A. Czubinski, Z. Kulak. Poznan 1986): ,,Dumni ze
swego rozsadku, przedstawiciele o§wiecenia nie byli czgsto az tak pewni siebie, jak tego pragngli.
Niektorzy dali sig zwies¢ obietnicy dotarcia do tajnikdw rzeczywistosci poprzez uczestnictwo
w lozach dokladnych obserwatordéw czy tez rozokrzyzowcdw, wierzyli szarlatanom, jak Caglio-
stro, Messmer czy Svedenborg, lub tez przyswajali sobie radykalno-pietystyczne, hermetyczne,
astrologiczne 1 magiczne przekazy. Najwidoczniej jednostronny racjonalizm 1 plytka wiara chrze-
Scijanska pozostawily po sobie potrzebg uczestniczenia w nowych wspolnotach, potrzebg nowego,
ezoterycznego poznania, symboli 1 znakdw tajemnych sit natury, ktérych znaczenie zrozumiale jest
tylko dla wtajemniczonych” (s. 29). Wykorzystywanie przez myslicieli X VIII wieku doktryn ezo-
terycznych mozna postrzegaé jako efekt deficytu poznawcezego i, ogodlnie, jako $wiadectwo stanu
owezesne) nauki (L. Miodonski, Calos¢ jako paradygmat rozumienia swiata w mysli niemieckiej
przelomu romantycznego. Wroctaw 2001, s. 71-72).

3" Warto zaznaczy¢, iz na takim modelu wsparta jest ksiazka Paula Hazarda (Mysl europejska
w XVIII wieku od Monteskiusza do Lessinga. Przel. H. Suwata. Wstep S. Pietraszko. Warszawa
1972). Poza obrgbem paradygmatu znajduja si¢ tam zwlaszeza aspekty irracjonalne, stad niedo-
cenianie J.J. Rousseau, nieobecnos¢ tworczosci markiza de Sade etc. Oswiecenie Hazarda ma
przede wszystkim racjonalistyczny, antyklerykalny 1 deistyczny charakter — zob. tez M. Cienski,
Formacja oswieceniowa w literaturze Polski i Niemiec..., s. 195-196. Por. tez odmienne,
»Sprzecznosciowe™ ujecie o§wiecenia w pracy Arnolda Hausera (Spofeczna historia sztuki i lite-
ratury. Przel. J. Ruszczycowna. Postowie J. Starzynski. Warszawa 1974, s. 5-182) — zob.
M. Cienski, Formacja oswieceniowa w literaturze Polski i Niemiec..., s. 196-197. Wspdlczes$nie
podkresla si¢ rolg cigglosei tradycji kulturowych, ,rodzimoséci” w obrazie epoki — zob. prace
J. Staszewskiego pomieszczone w nastgpnym przypisie czy artykul S. Roszaka (,,Settecento”
czy , Illuminismo” — dylematy oswieceniowe w swietle najnowszych badan wloskich. ,,Wiek
O$wiecenia™ 2001, s. 33-46).

38 70b. studia Jacka Staszewskiego — Kultura polska w kryzysie XVIII wieku. W zb.: Triumfy i po-
razki. Studia z dziejow kultury polskiej. Red. M. Bogucka. Warszawa 1989, s. 235-259 (prze-
drukowana takze w I. Staszewski, ,, Jak Polske przemieni¢ w kraj kwitnqcy...”. Szkice i studia
z czasow saskich. Olsztyn 1997, s. 243-258, odwolania w niniejszym tekscie za edycjg w Trium-
Jv i porazki) czy nieco pdzniejsza ,rozrachunkowa” praca Sarmatyzm a oswiecenie (uwagi hi-
storyka) w tomie: Kultura literacka potowy XVIII wieku w Polsce..., s. 9-23 oraz J. Staszewski,
Krotki polski wiek XVIII. ,Barok™ 1998, z. 1, s. 25-34 czy J. Staszewski, O apogeach kultury
sarmackiej i periodyzacji XVIII stulecia. W zb.: Miedzy barokiem a oswieceniem. Apogeum
sarmatyzmu. Kultura polska drugiej polowy XVII wieku. Red. K. Stasiewicz, S. Achremczyk.
Olsztyn 1997, s. 7-12. Zob. tez zastosowanie koncepcji Staszewskiego — S. Roszak, ,, Pan Pod-
stoli” i pan czesnik. Dydaktyczny wzorzec a rzeczywistos¢ oswieconego sarmaty. W zb.: Miedzy
barokiem a oswieceniem. Sarmacki konterfekt. Red. S. Achremczyk. Olsztyn 2002, s. 25-30.
Autor podkresla, ze ,,Sarmata o$wiecony”, szczegoOlnie charakterystyczny dla publicystyki,
oslabia wymiar ,,0§wieceniowo$ci” w ocenie ,,o§wieconego sarmatyzmu” czaséow stanistawow-
skich (tamze, s. 26).
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ekspansji kultury polskiej, powiazany z kompromitacjg systemu ustrojowego Sarma-
tow oraz barierg polityczna, narzucona jego obumicrajacej ekspansji przez systemy
absolutystyczne lub ewoluujace ku absolutyzmowi™.

Sarmatyzm jako ideologia obecna do konca stulecia na réznych obszarach kultury
wchodzi jednak w nowe zaleznosci 1 relacje. Twierdzi sig, ze jego dominacja urywa
sic w latach pigédziesiatych — tak Janusz Maciejewski® czy w nastepnej dekadzie, jak
przyjmuje si¢ zazwyczaj w podrecznikowym wykladzie epoki, w Oswieceniu Mieczy-
stawa Klimowicza. Autor postrzega podstawowy problem polskiej kultury X VIII wie-
ku w opozycji pomiedzy konserwatywnym nastawieniem, zwigzanym z mentalnoscia
,sarmacka” a nowszymi tendencjami, zwiazanymi z ,.o§éwieceniem™'. Jacek Staszew-
ski podkresla jednak, Zze nie doszlo do zerwania ciaglosci kultury sarmackiej w naj-
glebszym dla niej okresie kryzysu lat dwudziestych XVIII stulecia. Model zostal zmo-
dyfikowany za sprawg narastajacych tendencji o$wieceniowych®. Wiek XVIII stano-
wi calo$¢, jako ,.dhugie trwanie”. Czasy stanistawowskie nie potwierdzaja, iz w posta-
wach, mentalnosci sarmackiej doszlo do zerwania z systemem wartosci sarmatyzmu,
z jego niechecia do modernizacji republikanskich instytucji panstwa, oporem przed
centralizacja wladzy czy ograniczeniem monopolu polityczno-gospodarczego szlach-
ty*. Staszewski postrzega klasycyzm — nim stal si¢ formacja kulturowo-literacka, jak
w ujeciu T. Kostkiewiczowej — jako nowy sposdb funkcjonowania sarmatyzmu w kul-
turze 1 literaturze. Klasycyzm stanowil program odnowy Rzeczypospolitej, mial zna-
czenie stylu w literaturze, sztuce 1 architekturze. Nie naruszal on jego zasad. Byl pol-
ska postacig oswiecenia, odmiana sposobu opisu 1 rozumienia $wiata — dla szlachty
edukowanej w szkolach zakonnych, z wlasciwg tymze szkolom znajomoscia antyku™
Takze sarmatyzm okresli specyfike polskiego romantyzmu™.

W produktach kultury mesjanicznej sarmatyzmu dostrzec mozna kompensacje
stresdw generowanych przez sytuacje cywilizacyjna 1 polityczna Rzeczypospolite;j.

¥ Tak I. Staszewski, Kultura polska w kryzysie..., s. 241 i n. Autor podkre$la rownoczesnosé za-
famania ekspansywno$ci sarmatyzmu i nowej sytuacji kulturowej, ogélnoeuropejskiej, wiacza-
jace] w jej oddziatywanie kultury narodowe (ibidem, s. 243). Zob. tez idem, Sarmatyzm
a oswiecenie..., s. 19.

0 70b. J. Maciejewski, Oswiecenie polskie..., s. 102-103. Zob. tez idem: Dylematy wolnosci.
Zmierzch sarmatyzmu i poczqtki oswiecenia w Polsce. Warszawa 1994; S. Roszak, Srodowisko
intelektualne i artystyczne Warszawy w polowie XVIII wieku..., zwlaszcza, s. 11-26.

4 Tak np. M. Klimowicz w Oswieceniu. Problem omawia M. Cienski, Formacja oswieceniowa
w literaturze Polski i Niemiec..., s. 23, 181. Odnosnie do ,,sarmatyzmu” — zob. np. zapis dyskusji
Sarmatyzm a barok — porzadkowanie pojec. ,,Ogrod” 1994, z. 4, s. 48-107, studium P. Bu-
chwald-Pelcowej, J. Pelca, Kontynuacje i tradycje baroku oraz sarmatyzmu. W zb.: Miedzy
oswieceniem i romantyzmem..., s. 9-22.

7. Staszewski, Kultura polska w kryzysie..., s. 244. Przykladem sq przypadki jakosciowo od-
miennego procesu ,,polonizacji” — a nie ,asymilacji” — cudzoziemcoéw. Pokonywanie sarmaty-
zmu stalo si¢ zbiezne z procesami tworzenia narodu (ibidem). Zob. tez J. Staszewski, Sarma-
tyzm a oswiecenie..., s. 20-22.

4 7. Staszewski, Sarmatyzm a oswiecenie..., s. 16. Zob. tez K. Zienkowska, op. cit., 126-131.

4 1. Staszewski, Krotki polski wiek XVIIL.., s. 31-34. Klasycyzm, poczawszy od lat czterdziestych,
omawia T. Kostkiewiczowa (Tendencje klasycystyczne w literaturze polskiej lat 1740-1765. W zb.:
Studien zur polnischen Literatur-, Sprach- und Kulturgeschichte im 18. Jahrhundert. Hrsg. von
I. Kunert. Koln-Weimar-Wien 1993, s. 174-185), zob. tez eadem, Polski wiek swiatel..., s. 91-209.

4 7. Staszewski, Sarmatyzm a oswiecenie..., s. 19-20.

42



Mesjanizm postrzegam jako zjawisko kryzysowe, produkt kryzysu sarmatyzmu™.
W opozycji do realnie istniejacego $wiata mesjanizm tworzy utopie ostatecznego
spelnienia. Zamiast problemow politycznych 1 spolecznych oferuje on idealy szla-
checkiej tozsamosci, uzewngtrznione w $§wiecie polityki, zamiast tchorzostwa — me-
stwo, zamiast manipulacji 1 korupcji — przejrzystosé, otwartosc 1 uczciwosé, w miej-
sce fragmentacji 1 alienacji, szlacheckiego partykularyzmu, gubigcego zwiazki
z panstwem, wyraza idee wspodlnoty oraz solidarnosci.

Mesjanizm staje si¢ w tym sensie konstruktem, obronnym stereotypem, wcho-
dzacym w alians z procesami sekularyzacji historii zbawienia 1 wyraza w ten sposdb
posrednio postteologiczng interpretacje historii .

Poezja Kniaznina z przelomu lat osiemdziesiatych 1 dziewigcdziesiatych dostarcza
$wiadectwa trwalo$ci ideologii sarmatyzmu. Kniaznin w odzie (IV 13) Do Ojczyzny™
ze zbioru Poezji z 1787 roku imituje piesn Jana Kochanowskiego (I 10) ,.Kto mi dat
skrzydla”. W wierszu dochodzi do sakralizacji narodowej przesztosci. Bohaterowie hi-
storii Rzeczypospolitej staja sie $wigtymi w wiecznej bliskosci Boga™.

Interesujace, ze kontroswieceniowa propozycja, ujawniana w dykcji poetyckiej
Franciszka Dionizego Kniaznina, ulega w kontekscie rewolucji francuskiej’
wzmocnieniu — jak w wierszu (III 21) Do Piotra Orzechowskiego’'. Swiat pozba-
wiony Boga jest symbolem /ybris, bezboznych ,,medrcow na pot oswieconych™:

Losu nam tylko slepa jest droga,
Nie masz cnoty, nie masz Boga
(11T 21, Do Piotra Orzechowskiego, w. 17-1 8)52

46 Nawiazuje do prac J. Staszewskiego.

Y K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii dziejow.
Przel. J. Marzecki. Kety 2002.

8 Teksty przytaczam za edycja Wactawa Borowego (F. D. Kniaznin, Wybdr poezji. Opr. W. Bo-
rowy. Wroclaw 1948), zaznaczajac w nawiasach, o ile to mozliwe, ksigge 1 kolejnos¢ w niej
przyjeta w edycji Poezji (F. D. Kniaznin, Poezje. Edycja zupeina. T. 1. Warszawa 1787) oraz
w wydaniu Franciszka Salezego Dmochowskiego (F.D. Kniaznin, Dziela. Wyd. F. S. Dmo-
chowski. T. 7. Warszawa 1829).

* Ujecie Kniaznina w Do Ojczyzny jest konwencjonalne, miesci si¢ w regutach ,,wprowadzania
zywych w krag »$wietych obcowania«”. Swigtosé wojownikéw w wymiarze cywilizacyjnym
byla pochodng $wigtosei wladey (J. Flori, Rycerstwo w sredniowiecznej Francji. Tt A. Kurys.
Warszawa 1999, s. 95) — traconej w wyniku sporu o inwestyture, co prowadzito do uksztattowa-
nia si¢ charakterystycznego dla cywilizacji zachodniej rozdzialu migdzy $wigtoscia a $wiecko-
$cig panstwa i wladcy. Proby sakralizacji wladey utrzymuja si¢ do czaséw restauracji — warto
wskaza¢ na reanimacj¢ przez Karola X ,royal touch” w 1825 roku, zob. M. Bloch, Krolowie cu-
dotworcy. Studium na temat nadprzyrodzonego charakteru przypisywanego wladzy krolewskiej
zwlaszeza we Francji i w Anglii. Wstep J. Le Goff. Przel. J. M. Kloczowski. Warszawa 1998.

% 70b. tez studium H. Rzadkowskiej, Stosunek polskiej opinii publicznej do rewolucji francuskiej.
Warszawa 1948; H. Kocdj, Wielka Rewolucja Francuska a Polska. Zarys stosunkow dyploma-
tycznych polsko-francuskich w okresie Sejmu Wielkiego i powstania kosciuszkowskiego. (Pro-
blemy wybrane). Warszawa 1987.

31 Ostatnio o odzie Do Piotra Orzechowskiego pisata T. Kostkiewiczowa (Polski wiek swiatel...,
s. 428-430), wezesnie] np. A.K. Guzek, Lekcja historii w putawskim parku. W: F. D. KniaZnin,
Wiersze wybrane. Wybor 1 oprac. A. K. Guzek. Warszawa 1981, s. 17-18.

52 Po uchwaleniu Konstytucji 3 Maja terrorowi rewolucji francuskiej przeciwstawiano pokojowa
przemiang Rzeczypospolite] dokonang za sprawa Konstytucji 3 Maja, zob. np. K. Maksimowicz,
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Koscidl toczyl walke z nurtami filozofii XVIII wieku, w ktorych Boza Opatrz-
nos$¢ zastepowana byla przypadkiem czy ,.Slepym losem™. Roszczenia czlowieka, nie
religia, staja si¢ zrodlem irracjonalnych zludzen™.

Zniewalajaca 1 zludna logika eschatologicznego spelnienia buduje dystans
Kniaznina do realiow spolecznych i politycznych. W wymiarze religioznawczym
idee mesjanistyczno-millenarystyczne ustanawiajg teodycee poprzez relatywizowa-
nie cierpienia, doswiadczanego w terazniejszosci, za sprawg jego absolutnego prze-
zwycigzenia w przyszlosci ,,wicku zlotego™*:

Ta r¢ka, zbrodnie ukarawszy stare,
Przez ktore ostra dzi$ prowadzi droga,
Wroécei nam slusznos¢, porzadek i wiarg
I znak madrosci, to jest bojazn Boga!
Wiladaé i stuchaé, gdy zaczna cnoty,
Ukaze ludziom wiek zloty.
(111 21, Do Piotra Orzechowskiego, w. 37-42).

Polityka ma sta¢ si¢ wyrazem zaspokojenia soteriologicznych oczekiwan. Bog nada-
je wymiar etyczny historii. Wina potwierdza boska obecnos¢ 1 opieke nad Sarmacja. Ka-
ra wyraza boskie gwarancje, jest znakiem opicki’’. Stad waga poetyckich rozwazan
Kniaznina o karze 1 winie. Jesli dotyka nas nieszczgscie — zwigzane jest ono z przewing
i stanowi probe wiernosei ludu, jakiej poddaje go Bog dziatajacy w historii™:

Poezja polityczna a Sejm Czterolemi. Gdansk 2000, s. 41, 216-218; T. Kostkiewiczowa, Poezja
polska XVIII wieku wobec Konstytucji 3 Maja. W zb.: Ku reformie panstwa i odrodzeniu moral-
nemu czlowieka. Red. P. Zbikowski. Rzeszow 1992, s. 42-43; T. Kostkiewiczowa, Stawni poeci
wobec ,, Konstytucji 3 Maja”. W zb.: Rok monarchii konstytucyjnej. Pismiennictwo polskie lat
1791-1792 wobec Konstytucji 3 Maja. Red. T. Kostkiewiczowa. Warszawa 1992, s. 40.

3 Por. w zwiazku z ta prawidlowoscia uwagi Berlina w rozdziale Joseph de Maistre i zrédla fa-
szyzmu. W: 1. Berlin, Pokrzywione drzewo czlowieczenstwa. Red. H. Hardy. Przel. M. Pietrzak-
-Merta. Warszawa 2004, s. 851 n.

4 Zob. P. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii. Thum. W. Kurdziel.
Krakéw 1997, s. 109 i n. Problem teodycei jest kluczowy dla kazdego religijnego wysitku pod-
trzymywania sensownos$ci $wiata. Mesjanizm z reguly, gloszac ideg ukarania tyranéow czy ludzi
niegodziwych, wskazuje na poczatek spoleczenstwa doskonatego pod wzgledem spotecznym
i religijnym, zdolnego trwaé az po Sad Ostateczny (zob. np. L. Kleszez, Filozofia i utopia. Pla-
ton, Biblia, Nietzsche. Wroctaw 1997, s. 72). Przykladowo, w kazaniu Jana Pawla Woronicza
Przy uroczystym poswigceniu orlow i chorqgwi polskich wojsku narodowemu nadanych [1807]
powiada si¢: ,,Stawa Napoleona i do niej losy nasze przywigzane innego celu nie maja, jak tylko
potop nieszcze$é powszechnych usmierzy¢ i oczyszezong ziemig rodzajowi ludzkiemu powrd-
ci¢” (J. P. Woronicz, Pisma wybrane. Opr. M. Nesteruk, Z. Rejman. Wroctaw 2002, s. 190).
Podkresli¢ nalezy trwalos¢ toposu ,,Polonia florescens”, majacego sakralny charakter — zob. tez
A. Norkowska, Wizerunki wiladcy. Stanistaw August Poniatowski w poezji okolicznosciowej
(1764-1795). Krakow-Warszawa 2006, s. 141-152.

% Takze historiozofia Woronicza odtwarza mechanizm winy — kary (np. T. Kitzwalter, op. cit.,
s. 16). Sadze, ze mesjanizm tkwi w ideologii sarmatyzmu, ktérego eksponentem byl Kniaznin,
pozniej, w zmienionej sytuacji politycznej, Woronicz. Nalezy podkresli¢ ciaglo$é tradycji sar-
matyzmu. W tym sensie Woronicz nie musial przygotowaé gruntu ,.dla mesjanicznego nurtu
romantyzmu” (T. Kitzwalter, op. cit., s. 16).

% Rzeczywistosé historyczna stanowi dla Kniaznina sfere uobecniania si¢ karzacego Boga w hi-
storii (por. J. Kostkiewiczowa, Kniaznin jako poeta liryczny. Wroctaw 1971, s. 160). Por.
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Chciales doswiadczyé¢, czy Ciebie kochamy?
Chciales, przyjmujem 1 w Tobie ufamy.
(I 19, Do Boga, w. 5-6)

Sens cierpienia jest zawsze dany 1 zawsze zaslonigty, za sprawa ,,niezbadanych
wyrokow boskich”. Modelowym sprawozdaniem z Kniazninowego myslenia o hi-
storii jest oda (IV 21) Do Hiacynta Fredra, przedstawiajaca sens siedemnastowiecz-
nych katastrof politycznych:

Konatas wtedy, Ojczyzno mila!
Bog cie potezny zachowal.
Karal on ciebie, bos winng byla,
I ukarawszy ratowal.
Ale gdy teraz za niewinng stanie,
Pycha niech zadrzy na swoje skonanie!
AV 21, Do Hiacynta Fredra, w. 31-36)

Idea narodu wybranego, w szczegdlnosci Opatrznosci roztaczajace) opicke nad
panstwem polskim’’, przechodzi w poezji Kniaznina, za sprawa ostatecznej katastro-
fy panstwa, w pierwociny mesjanizmu’®. Mesjanizm poezji porozbiorowej postrze-
gam jako efekt radykalnego 1 glgbokiego naruszenia ideologii sarmatyzmu, prowa-
dzacego do jego destrukturalizacji, rozbicia kluczowej sfery wyobrazen, zwigzanych
z idea narodowego ,,wybranstwa”. Tym samym ideologia okazala swoja atrakcy;-
nos¢ 1 zywotnos¢ poprzez przyjecie w miejsce ,.,narodu wybranego™ koncepcji ofiary
— uchronila ona istotne wyobrazenia na temat tozsamosci $wiata 1 ,,narodu szlachec-
kiego”. W koncepcji mesjanskiej problemy polityczne rozwiazuje si¢ na plaszczyz-
nie transcendentnej — historia $wiecka taczy sie z historia swieta.

Katastrofa panstwa nie stanie si¢ paradygmatem bezuzytecznego cierpienia,
gdzie idea wybranstwa ulega odwroceniu w przeklenstwo, szydzace z wszelkiej ce-
lowosci. Cierpienie zawarte w ide1 mesjanizmu pozwala podtrzymac ideg stalej in-
gerencji Boga w dzieje Rzeczypospolitej. Wiedza Kniaznina o naturze czlowicka
1 stajace] si¢ na jego oczach historii zaglady panstwa nie unicestwi tej idei wyjasnia-
nia. Kniaznin nie ocenia tradycji, nie zmierza do poznania prawdy. Na mocy przyje-

T. Kostkiewiczowa, Transcendencja w liryce Kniaznina. W zb.: Motywy religijne w tworczosci
pisarzy polskiego oswiecenia. Red. T. Kostkiewiczowa. Lublin 1995, s. 211.

Szerzej o opiece Boga nad narodem szlacheckim — zob. T. Kostkiewiczowa, Stawni poeci wobec
., Konstytucji 3 Maja’..., s. 44-46 oraz eadem, Polski wiek swiatel..., s. 377-386. Idea opieki Bo-
ga nad Polska, przymierza z narodem polskim — tresci obrazujacych istot¢ wymiaru religijnego
sarmatyzmu — wystapi w sposob eksponowany np. w Jana Pawla Woronicza Hymnie do Boga
(J. P. Woronicz, Pisma wybrane..., s. 145-154). Zob. tez T. Kostkiewiczowa, Horyzonty wy-
obrazni. O jezyku poezji czasow oswiecenia. Warszawa 1984, s. 245-246; J. Szczypa, op. cit,
s. 61-72.

58 Por. T. Kostkiewiczowa, Kniaznin jako poeta liryezny..., s. 155. Por. 1. Ujejski, Dzieje polskiego
mesjanizmu. Lwow 1931, s. 58-60; A. K. Guzek, Franciszek Dionizy Kniaznin (1750-1807).
W zb.: Pisarze polskiego Oswiecenia. Red. T. Kostkiewiczowa, Z. Golinski. Warszawa 1992,
s. 581; T. Kostkiewiczowa, Polski wiek swiatel..., s. 305-306. Kluczowym lirykiem pozostaje
Na rewolucjq 1794 roku.
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tej wiary w mity sarmatyzmu nie jest w stanie ocenié, czy w zmaganiach lat dzie-
wigcdziesiatych nardd szlachecki zwycigzyl czy przegral — jak w Na rewolucjq 1794
roku, gdzie winniSmy oczekiwa¢ pomsty Boga, proporcjonalnej do stopnia upoko-
rzenia 1 zniszczenia. Niezdolno$¢ do postrzegania rzeczywistosci, korelowania kry-
teriow sukcesu 1 porazki z nig, wiaze si¢ z zagrozeniami przetrwania Swiatopogladu
— ideologia musi ewoluowaé w strong mesjanizmu romantycznego, zapewniajacego
jel Zzywotnos¢.

Mity sarmatyzmu czynig Kniaznina niewrazliwym na dajace si¢ pomysle¢ 1 sta-
jace si¢ doswiadczeniem religijnym zbiorowosci réznice w sposobie przezywania
obecnosci Boga, polegajace na jego opiece lub jej braku. Kniaznin nie doszedt do
kryzysu, w ktérym niemozliwe jest dalsze funkcjonowanic mitéw sarmatyzmu.
Kazde zdarzenie historyczne daje sie¢ uja¢é w ramy schematu, daje pewnos¢ co do
ostatecznego wyniku historii 1 przeznaczenia Sarmacji. Nieszczgscia dotykajace spo-
lecznos¢ nie stanowia tu, scisle rzecz biorac, proby wiary w sprawiedliwego Boga,
nie traktuje Kniaznin zadnego doswiadczenia jako swiadectwa niezgodnego z nia.

Katastrofa panstwa 1 narodu wymaga¢ bedzie w tym modelu jeszcze srozszej
zemsty Boga. Unicestwienie Rzeczypospolite] nie moze by¢ czyms$ ostatecznym,
oznaczaloby ono odrzucenie idei wybranstwa. W tym kontekscie nalezaloby spogla-
dac na ode Na rewolucjq 1794 — zwlaszcza na strofy zamykajace utwor:

Ah! c6z srozszego byé moze
Nad te popioly i pola, krwia wrzace,
Nad smutne ofiar niewinnych tysiace?...
O, niepojetys w Twoich dzietach, Boze!

Stuchaj! niech oko bezbozne
Groze dla pychy w tym pozarze baczy.
A ty, o Cnoto, nie gub si¢ w rozpaczy:
Dzielo to Boga dla ciebie nie proZne5 .

(Na rewolucjq 1794, w. 41-44)

Kniaznin nie zdobyl si¢ na podwazenie tego fideistycznego schematu. Cierpienie
pojawia si¢ jako kara, oczekiwana jako wola Boga. Teraz jeszcze niepojeta, okaze
si¢ pomsta na wrogach wybranej przez Boga Rzeczypospolitej. W odzie wykorzystal
clementy mesjanizmu powiazanego z idea ofiary ,,m¢za potulnego™ (Na rewolucjq
1794, w. 18). Ewokuje on Izajaszowy obraz ,meza bolesci”, przechodzacy w ideg
..zbawcy, niewinnego Baranka” (tamze, w. 24)”. Kniaznin dostrzega wylacznie to,
co proste, usuwa w symbolicznym przedstawieniu opieki karzacego Boga wszelka

% Por. Z. Libera, Pierwiasthi profetyczne w poezji polskiego Oswiecenia. W: Wiek oswiecony. Stu-
dia i szkice z dziejow literatury i kultury polskiej XVIII wieku. Warszawa 1986, s. 200.

% pisal Guzek: ,Kosciuszko, nie wymieniony tym razem z imienia, odkonkretnia si¢, nabiera cech
symbolu, jest moze jeszcze wodzem powstania, ale juz bardziej zbawcg $wiata »od $mierci
wiecznej i od wladzy piekla«” (idem, Lekcja historii..., s. 27), zob. tez wezesniej J. Ujejski, op.
cit., s. 59; P. Zbikowski, ...bolem smiertelnym scisnione mam serce... Rozpacz oswieconych.
U zrédel przetomu w poezji polskiej w latach 1793-1805. Wroclaw 1998, s. 215 i n.; M. Zmi-
grodzka, M. Janion, Romantyzm i historia. Gdansk 2001, s. 295.
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ztozono$¢ 1 nigjasnosé. Zjawisk anomicznych nie traktuje sie jako zaklocajacych lad,
bedacych wdzieraniem si¢ nieporzadku w uporzadkowany kosmos. Historia nie po-
winna by¢ obojgtna wobec dziatan ludzkich — za sprawa Boga pokazuje porazke wy-
stepku 1 triumf cnoty.

Problem przemiany koncepcji natury w Swiadomosci europejskiej przelomu
XVIILi XIX wieku

Arthur Lovejoy®' wskazywal, ze w stuleciach XVIII i XIX dochodzi do zalama-
nia dziedzictwa mysli filozoficznej, trwajacego bez mala dwa tysiaclecia, budujace-
g0 — przy wielosci modeli 1 interpretacji — ideg ,,wielkiego lancucha bytu”, rozumie-
nia wszechswiata w kategoriach calosci, pelni 1 ciaglosci. ,,Myslenie calosciowe™ ma
charakter paradygmatu, pojecie ,.calosci” pozostaje podstawowa dyrektywa w rozu-
mieniu $wiata. Bez uwzglednienia tego faktu, zainteresowania myslowe dwczesnych
elit pozostana pelne nickonsekwencji 1 niezrozumiale.

Paradygmat mechanicystycznego wyjasniania przyrody, wlasciwy stuleciu XVII
1 pierwszej polowie XVIII, odnoszony do swiata istot zywych, ulega w drugiej po-
lowie XVIII wieku charakterystycznej przemianie. Model opisu powstaly w zwiazku
z istotami zywymi przenosi si¢ na calo$¢ rzeczywistosci — tak naturalnej, jak 1 du-
chowej”

Krytyka tendencji mechanicystycznych w przyrodoznawstwie XVIII wieku
przyczym si¢ do powstania tzw. romantycznej filozofii przyrody. Kluczowym dla
nigj wyobrazeniem bedzie uymowanie calosci rzeczywistosci w kategoriach zywego
organizmu kosmicznego, pobudzanego przez energi¢ o charakterze organicznym.
Nieredukowalno$¢ zycia do proceséw mechanicznych w kolejnym etapie poprowa-
dzi do ujawnienia fundamentalnej odrgbnosci istot zyjacych od pozostale) czgsci
przyrody 1 do proby wytlumaczenia réznicy, dziclacej istoty zywe od twordéw nie-
organicznych®.

Koncepcja organicznej calosci, jednosci swiata-organizmu w wielosci form Zzy-
cia, wyraza w istocie mysli o charakterze panteistycznym — ide¢ jednosci nieskon-
czonego 1 skonczonego. Prawidla organizmu ekstrapolowano na struktury uniwer-
salne: byt czy myslenie. Granica pomigdzy elementem nicozywionym a tym, co zy-

L A. O. Lovejoy, Wielki tavicuch bytu. Studium z dziejéw idei. Przel. A. Przybystawski. Warszawa
1999. Zob. tez J. Cabaj, Arthura O. Lovejoya filozofia i koncepcja historii idei. Lublin 1989,
s. 44-48, 85-95. Z koncepcji korzystal W. Szturc w tekécie: Oswiecenie — romantyzm (z dziejow
idei natury i Wielkiej Calosci). W zb.: Miedzy oswieceniem i romantyzmem. Kultura polska oko-
1o 1800 roku. Red. J. Z. Lichanski, B. Schultze, H. Rothe. Warszawa 1997, s. 193-210.

52 R. Panasiuk, Dialektyka Hegla i paradygmat witalistyczny. W: Przyroda. Czlowiek. Polityka.
Z dziejow filozofii niemieckiej XVIII/XIX wieku. Warszawa 2002, s. 96-97 z odwolaniem do pra-
cy J. Schlanger, Les métamorphoses de I’ organisme. Paris 1971.

83 Zob. np. R. Panasiuk, Newton i zd¢bla trawy. W: Przyroda. Czlowiek. Polityka..., s. 24-38.
Przyktadowo, Jozef Kalasanty Szaniawski, inspirowany przez Schellinga, pisa¢ bedzie o pan-
stwie jako o ,,organizmie”, ,,cz¢Sci wielkiego, zyjacego, zmieniajacego si¢ nieustannie organi-
zmu wszech§wiata” (cyt. za: J. Pierdg, Rozum i uniwersum. (Filozofia polityczna J K. Szaniaw-
skiego). ,,Archiwum Historii Filozofii i My$li Socjologicznej” T. 25, 1979, s. 92).
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we, ulega w takiej koncepcji zatarciu. Widzie¢ w tym mozna jednak nie tyle naiwny
panteizm, ile trwala recepcje neoplatonizmu chrzescijanskiego — z doktryna wszech-
obecnosci zasady we wszystkich rzeczach, a zarazem radykalnej odrebnosci Boga
w stosunku do stworzen®. Nalezy pamietaé, 7e epoka byla przeniknicta mysleniem
panteistycznym, ale rdézne byly tego zrddla. Przykladowo, fizykoteologia wystepuje
u Kanta w Allgemeine Naturgeschichte, koncepcja palingenezy Charlesa Bonneta
nawigzuje do motywow Leibnizjanskich. Mamy do czynienia z szeregiem koncepcji
ezoterycznych 1 hermetycznych, rozwazajacych integralna jednos¢ tego, co stworzo-
ne, poczawszy od ich tworcy, Sincerusa Renatusa (Samuel Richter), skonczywszy na
Karolu von Eckhartshausenic®. U schytku XVIII wicku rozgorzal wielki i gwaltow-
ny spor o panteizm, zwiazany z wiclo$cia monistycznych ujeé $wiata®. W écistym
tego slowa znaczeniu pojecie ,,08wiecenie” odnosi sie¢ w przypadku Niemiec do ru-
chu racjonalistycznego w kregach berlinskich (Johann Heinrich Lambert, Moses
Mendelssohn, Friedrich Nicolai) 1 getyniskich filozofow przyrody (Johann Friedrich
Blumenbach, Albrecht von Haller). W rzeczywistosci mysliciele z kregu ,.burzy
1 naporu” nie nalezg juz do tego kregu. Rozwijaja oni konkurencyjna, antyoswiece-
niowg koncepcje $wiata, ktora zostanie nazwana w pdzniejszej formie romanty-
zmem jenajskim. To wlasnie oni rozczytywali si¢ w Spinozie — zwlaszcza Johann
Gottfried Herder®”. Najnowsze badania pokazuja calkowita niewystarczalno$é do-
tychczasowych interpretacji calej epoki®.

Nauka europejska dopiero w wieku XX podlega skrajnej racjonalizacji, co nie
oznacza uwolnienia jej od irracjonalizmu czy schematdéw teologicznych. Wykorzysta-
nie przez myslicieli XVIII wieku doktryn ezote?/cznych bylo efektem deficytu po-
mawczego i $wiadectwem stanu dwezesnej nauki”. Proces upadku wiedzy ezoterycz-
nej rozpoczyna sie dopiero w latach osiemdziesiatych XVIII wieku pod wplywem
przyrodoznawstwa i tendencji racjonalistyczno-o$wieceniowych’. Wiedza nie po-
zbywala sie starych schematéw mysli, koncepcje te byly wielokrotnie spozytkowywa-
ne, dostarczajac aparatu pojeciowego przyrodoznawstwu. Mistyka, astrologia, przyro-
doznawstwo 1 fizyka pozostawaly przez cale dziesieciolecia XVIII wieku w chwiejnej
réwnowadze. Siedemnastowieczni uczeni, tacy jak Kepler czy Galileusz, naleza do
twdrcow mechanicystycznego $wiatopogladu, jednak ich praktyka poznawcza laczy
badanie mechanicystycznych prawidlowosci ze stawianiem horoskopéw’'. Obraz my-

% Dla platonizmu chrzescijanskiego Bog, bedac transcendentny ontycznie, takze poznawczo, jest
jednoczesnie immanentny $wiatu, obejmujge calos¢ swiata (zob. np. W. Beierwaltes, Platonizm
w chrzescijanstwie. Przel. P. Domanski. Kety 2003).

% Zob. np. rozdz. autorstwa Wolfganga Albrechta: Von Illuminatenorden zur 'Lichigemeinde Got-
tes'. Karl von Eckarthausen als exponierter katholisch-theosophischer Reprdisentant Gegenauf-
klarung. W zb.: Von 'Obscuranten und Eudémonisten’..., s. 127-153.

% L. Miodonski, op. cit., s. 53-144.

" Tbidem. Zob. tez M. Cienski, Fi ormacja oswieceniowa w literaturze Polski i Niemiec..., s. 42-52.

% 70b. tom Aufklirung und Esoterik. Hrsg. von M. Neugebauer-Wolk. Hamburg 1999, tu np.
M. Neugebauer-Wolk, Esoterik im 18. Jahrhundert. Aufklirung und Esoterik. Eine Einleitung,
s. 1-37. Por. T. Kostkiewiczowa, Polski wiek swiatel..., s. 6-9, 394-432.

% 1,. Miodonski, op. cit., s. 71-72.

™ Tbidem, s. 110. Zob. tez E. Cassirer, op. cit., s. 36-47.

"1'1,. Miodonski, op. cit., 148.
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sl epoki, jaki si¢ odstania, laczy nicustannie przyrodoznawstwo, wiedz¢ empiryczng
z mistyka, ezoteryke z racjonaliztnem72. Z drugiej strony romantyzm dla myslicieli
niemieckich, wyrastajacych w duchu pietystycznym, nie oznacza zniesienia 1 unie-
waznienia empirycznych badan natury. Uogoélniajac — romantyzm polski bedzie ce-
chowa¢ sarmackie w swej tozsamosci ideowej odrzucenie natury jako przedmiotu po-
znania”.

Przemiany paradygmatu mechanicystycznego, myslenie w kategoriach schematu
organicystycznego ilustruje przynajmniej kilka tekstow Adama Naruszewicza. Oda
(IIT 26) O powinnosci cztowieka w towarzystwie ludzkim, bedaca parafraza utworu
Antoine'a L. Thomasa Les Devoirs de la société (DN, t. 2, s. 106-111), eksponuje,
podejmujac myslenic o Wszechswiecie w kategoriach calosciowego tadu, watki me-
chanicystyczne:

Patrz wokolo na dziwne rak przedwiecznych czyny,
Jak si¢ kragly swiat dzwiga zgodnemi sprezyny.
Nic tam prozno nie stoi: wszystko dzielnym ruchem
Toczy sig, jakby jednym ujete tancuchem.

Wiatr powietrze, powietrzne wodg czyszcza wiewy,
Woda rodzajnym sokiem ziemne tuczy krzewy,
Ogien tyle gwiazd zywi niedosciglym okiem,

I tym, ktory ozywia, sam zyje obrokiem.

Ty sam ozdobny darem wiecznej duszy rzadkiem,
Mniemasz, ze$ na ten okrag wtracony przypadkiem,
1 jakbys chcial natury stargaé wezly wieczne,
Pedzisz Bogu 1 ludziom dni nieuzyteczne.
(I1I 26, O powinnosci cztowieka w towarzystwie ludzkim, w. 9-18)

Mysl organicystyczna charakterystyczna jest dla Naruszewiczowskiej (III 21)
Szezesliwosci’. Autor Szezesliwosci parafrazuje pochodzaca z lat 50. Die Gliickselig-
keit Johanna Petera Uza”, co implikuje oczywiscie obecnosé wielu watkéw $wiato-

7 Ibidem, s. 19-20.

7 Por. ibidem, s. 172.

DN, t.2 —tu jako XXI oda z III ksiggi ,,0d na stronicach 87-90. Tekst omawia T. Kostkiewi-
czowa (Klasycyzm, sentymentalizm, rokoko..., s. 92-93), J. Platt (»Zabawy Przyjemne i Pozy-
teczne« 1770-1777. Zarys monografii pierwszego polskiego czasopisma literackiego. Gdansk
1986, s. 276-280), B. Wolska (W swiecie zywiolow, Boga i czlowieka. Studia o poezji Adama
Naruszewicza. 1.6dz 1995, s. 571 n.).

3 I.P. Uz, Simtliche poetische Werke. Hrsg. von A. Sauer. Stuttgart 1890, s. 111-113. Odnosnie
do watkow ideowych Die Gliickseligkeit (przewijajacych si¢ w innych utworach, jak w Der
standhafte Weise. An Herrn Hof-Rath C*, ]. P. Uz, op. cit., s. 95-98) — zob. np. J. Stenzel, Uz
ein Metaphysiker! W: Dichter und Biirger in der Provinz. Johann Peter Uz und die Aufklirung
in Ansbach. Hrsg. von E. Rohmer, Th. Verweyen. Tuibingen 1998, s. 144 1 n.; wezeéniej E. Petz-
et, Johann Peter Uz. Neu hrsg. von Th. Stettner. Ansbach 1930, s. 88-90. Tekst byl przetozony
naj. francuski w zbiorze Choix de poésies allemandes. Par M. Huber. Tome second. Paris 1766,
s. 139-141. Zob. tez charakterystyke zbioru Hubera, jego roli kulturowej — P. Hazard, Mys! eu-
ropejska w XVIII wieku..., s. 393.
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pogladowych, charakterystycznych dla epoki i podjetych w twdrczosci Uza. Harmo-
nia w rzeczywistosci nadksiezycowej owocuje fadem w rzeczywistosci sublunarnej:

Wszystko si¢ stalo i trwa pewnym rzadem:
Lad si¢ wodami, woda wigze z ladem.

Ona [sc dusza] wiatrami rzadzgc na przemiany,
Morskie podnosi i muszcze balwany.
(w. 5-6, 9-10)

Zmienno$¢ sublunarna wyraza w istocie tad. Inna mys$l podejma kolejne wersy:

Jej [sc duszy] rozrzadzeniem jedna laczy sfora,
Od czleka az do lichego komora.
(w. 11-12)

Obraz ladu wszech$§wiata pelni funkcje argumentu. Poswiadcza takze wage
dawnego arystotelesowsko-ptolemejskiego modelu $wiata, doskonale sugestywne-
go, atrakcyjnego dla poetéw’®. Tekst Naruszewicza podejmuje ten obraz, wyraza
jednak idee panpsychizmu’’. Zwraca uwage idea kontinuum rozciagajacego sic
poprzez wszystkie formy natury. Nie ma w istocie szczelin czy stopni pomi¢dzy
rozmaitymi formami zycia, réznorodnymi przejawami organicznej 1 nicorganicz-
nej natury. W istocie wystepuje tu ciaglos¢ — od najbardziej elementarnych proce-
sow zyciowych az po procesy poznawcze wlasciwe czlowiekowi. Wiezy ,rzadu™
nadaja $wiatu organiczna jedno$¢ 1 obdarzaja go swiadomoscia. Ujawnia si¢ sila
wyobrazen wigzanych z calosciowa koncepcja Bytu: panpsychizm pozwala na

S B. Wolska podkresla (op. cit., s. 24-26), iz model ten funkcjonuje — czy zaczyna funkcjonowaé
wraz z odej$ciem starozytnej kosmologii — na zasadzie licentia poetica i w odniesieniu do po-
etow XVIII wieku nie wyklucza znajomosci nowej kosmologii. Nie rozstawano si¢ z pojgciami
tak charakterystycznymi dla dwoch tysigey lat trwania kultury. Stad model staje si¢ tworem lite-
rackiej dykeji z swym podziatlem na sfere podksigzycows i nadksigzycowa, z Bogiem jako poru-
szycielem (por. np. Naruszewicza (Il 16) Hymn do Boga (DN, t. 1, s. 183-184), ale takze i (I 2)
Hymn do Slonca (DN, t. 1, s. 8-12) — B. Wolska, W swiecie zywiolow, Boga i czlowieka...,
s. 65-68, 191-194, szerzej: B. Wolska, O »Hymnie do Slonca«. W zb.: Czytanie Naruszewicza.
Interpretacje. Red. T. Chachulski. Wroctaw 2000, s. 11-27; R. Rippel, O »Hymnie do Slonca«,
ibidem, s. 29-36).

"TE. Petzet zwraca uwage, ze o ile stale wykorzystywany przez Uza Essay on Man Aleksandra
Pope’a — w Teodycei czy w Versuch iiber die Kunst stets frohlich zu sein — podejmuje watki
panteistyczne, o tyle Uz stara si¢ wyrazi¢ $wiatopoglad bliskiego mu chrzescijanstwa (E. Petzet,
Johann Peter Uz. Neu hrsg. von Th. Stettner. Ansbach 1930, s. 97 i n.). Poezja religijna Uza 1g-
czy wezesnonowozytng fizykoteologie, zmodyfikowang przez teodyceg Leibnizjanska, z daja-
cymi si¢ z nig zintegrowa¢ motywami tradycji chrzescijanskiej, szczegdlnie biblijnej — zob.
W. Sparn, Johann Peter Uz und das Ansbachische Gesangbuch von 1781. W zb.: Dichter und
Biirger in der Provinz. Johann Peter Uz und die Aufklirung in Ansbach. Hrsg. von E. Rohmer,
Th. Verweyen. Tiibingen 1998, s. 168. Odnosénie do formacji duchowej Uza, zwiazkéow teologii
protestanckiej i o$wiecenia, ,,neologii“ zob. W. Sparn, Johann Peter Uz und das Ansbachische
Gesangbuch von 1781..., s. 174-188; W. Sparn, Verniinftiges Christentum. W zb.: Wissenschaf-
ten im Zeitalter der Aufklirung. Hrsg. von R. Vierhaus. Gottingen 1985, s. 18-57, wezesniej
K. Aner, Die Theologie der Lessingzeit. Halle 1929.
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eliminacj¢ przypadkowosci ze wzgledu na bezwyjatkowos¢ 1 ogdlnosé wladztwa
.jednej duszy”™”:

Jesli si¢ ten $wiat 1 Zyje, 1 rusza
Tysigcem istot jedna wladnie dusza.
(w. 7-8)

Granica pomigdzy elementem nicozywionym, a tym co zywe ulega w poetyckiej
dykecji Naruszewicza zatarciu. Koncepcja organicznej calosci, jednosci $wiata-
-organizmu w wiclosci form zycia wyraza w istocie mysli o charakterze panteistycz-
nym — idei jednosci nieskoficzonego 1 skonczonego. Widzie¢ w tym mozna nie tyle
naiwny panteizm, ile aspekt trwalej recepcji neoplatonizmu chrzescijanskiego —
z jego doktryna wszechobecnosci zasady we wszystkich rzeczach, a zarazem rady-
kalnej odrebnosci Boga w stosunku do stworzen.

W myslhi XVIII wieku tworzonej w ramach paradygmatu calosci daje si¢ wyzna-
czy¢ kilka modeli widzenia calosciowego $wiata”. Calosciowo-organicystyczne
watki podeymuje Naruszewicz w Szczesliwosci, watki calosciowo-mechanicystyczne
obecne sa w odzie (III 26) O powinnosci cztowieka w towarzystwie ludzkim.

Zakonczenie

W tekscie staralem si¢ wskaza¢ na tendencje w kulturze XVIII wieku, poprze-
dzajace to stulecie 1 wykraczajace poza nie, strukturyzujace odmiennie kulturg curo-
pejska. Jest jasne, ze badanie literatury wymaga uchwycenia ewolucji idei w euro-
pejskim kontekscie mentalnym. Rola arkadyzmu w istotny sposob przemodelowuje
rozumienie epoki pod katem obecnosci okreslonych tendencji czy stylow literackich.
Kontynuacja tradycji sarmatyzmu umozliwia odmienne spojrzenie na literaturg kon-
ca XVIII wieku, ale takze rzutuje na sposdb rozumienia polskiego romantyzmu.
W ostatniej czgéci pracy podkreslono oddzialywanie przemian cywilizacyjnych,
zwiazanych z powstawaniem nowozytnej nauki — oddzialywanie tego procesu na
teksty literackie ma istotne znaczenie w rozumieniu literatury epoki.

Summary

In my paper I would like to point out three issues in Polish literature and culture of the
8™ century. They are as follows: arcadianism, sarmatianism (based on the example of Fran-
ciszek Dionizy Kniaznin’s works) and the transformation of the idea or conception of nature.

" W wierszu Uza:
Thr Band verkniipfet alle Wesen,
Vom Staube bis zu Cherubin.
(w. 11-12).
W miejsce ,,wigzi” (,,Band der Ordnung™) kladzie Naruszewicz ,,dusz¢”, wzmacniajac aspekt
panteistyczny tekstu.
™ 1. Miodonski, op. cit., s. 23.
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In the era of Stanistaw August Poniatowski, besides classicism, one should note the arca-
dian-sentimental movement, significant for the aristocracy, such as the Lubomirskis, Czar-
toryskis, but also vibrant among the middle-class nobility.

However, in the context of the counter-enlightenment I would emphasize the durability of
sarmatian ideology and its role in Polish culture. The crisis of the enlightenment, but also of
the elite’s outlook, especially concerning religion, formed and influenced conservative ideol-
ogy. For example, the past-partition tendency to the sarmatianisation of religion, underlining
the role of messianic and providential aspects together with the revived myth of bulwark of
Christendom or the model of Christian knight, especially in Jan Pawel Woronicz’s works is
well-known. I discuss this issue using the example of the early works of Franciszek Dionizy
Kniaznin.

In 18™ century thought within the framework of paradigm of wholeness (Arthur Lovejoy)
one can point out several models of holistic world view. Holistic-organic threads are taken up
by Adam Naruszewicz in “Szczesliwo$c¢”/Happiness™, (in which he paraphrases Johann
Petera Uz’s “Die Gluckseligkeit” from the 1750’s). Holistic-mechanistic threads are present
in the ode “O powinnosci czlowieka w towarzystwie ludzkim” (“On the duties of man in hu-
man society”). In the third part of my presentation I stress the role of the transformation of
the paradigm of the mechanistic explanation of nature, typical for the 17" and the first half of
the 18™ centuries. Criticism of the mechanistic tendencies in 18™ century natural science will
contribute to rise of the “romantic philosophy of nature”. Expressing the wholeness of reality
in terms of a living cosmic organism, stimulated by organic energy, will become the key idea.
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