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IDEOLOGICZNE UWIKLANIA ROZWAZAN
NAD WIELOKULTUROWOSCIA.
CZY KAPUSCINSKI BYL ORIENTALISTA?

I

Geopolityka drugiej polowy XX wieku zalamala piramidalng kompozycj¢ mapy
$wiata, wyznaczong przez dominacj¢ Europy w dobie kolonializmu. W relacjach
mi¢dzy bylymi imperiami kolonialnymi 1 krajami uprzednio skolonizowanymi wy-
stepuje znaczaca asymetria. Obiecywane remedium na nierdéwnosci spoleczne, jakim
miala by¢ globalizacja zawiodlo, czego przejawem jest utrzymujaca si¢ polaryzacja
ekonomiczna spoleczefistw. Globalny zasieg informacji, bedacy efektem blyska-
wicznego upowszechnienia si¢ rewolucyjnego paradygmatu technologicznego, wy-
zwolil zaskakujacy potencjal komunikacyjny. Zastosowanie krzemowego mikro-
ukladu elektronicznego i1 zdecentralizowanej logiki Internetu, systemu lacznos$ci
0 najwyzszym stopniu interaktywnosci medialnej, stworzylo bezprecedensowe moz-
liwosci kontaktu migdzykulturowego. Pomimo nieustajacego rozwoju cywilizacyj-
nych uwarunkowan komunikacji spolecznej wzrost jakosci 1 dostepnosci technolo-
gicznego instrumentarium nie jest czynnikiem, ktdory moéglby implikowaé per se
eliminacjg¢ nieporozumien i konfliktow.

Beneficjentami ery informacji sa przedstawiciele kultur zaprogramowanych na
mnowacje, a obok nich, coraz czesciej, wspolnoty impregnowane na zmiany, glow-
nie w sferze symbolicznej. Wprawdzie cybernetyzacja czesciowo rozluznia kulturo-
we wiezi spoleczenstw wiernie strzegacych tradycji, lecz wiele z nich skutecznie
przeciwstawia sie ekspansji kultury masowej. Oprdocz kultur hybrydycznych, po-
wstajacych na styku odmiennych tradycji 1 $wiatopogladéow z przemieszania warto-
$ci 1 wzorow zachowan, w komputerowo zmediatyzowanej komunikacji uczestnicza
zatem zbiorowosci o spetryfikowanych systemach przekonan, zamkniete 1 ksenofo-
biczne. Wspdlistnienie zréznicowanych kulturowo spolecznosci w przestrzeni ,elek-
tronicznej agory” niewiele ma wspdlnego z metafora ,,globalna wioska™, autorstwa
Marshalla McLuhana. Nie bez racji Ryszard Kapuscinski uznal, Zze owa przenosnia
jest chybiona, poniewaz stlowo ,,wioska” sugeruje bliskos¢ 1 zazylo$¢ zwiazkow la-
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czacych ludzi, podczas gdy ,.spoleczenstwo planctarne™ uformowane w dobie me-
diéw masowych jest niczym ,,anonimowy thum na jednym z wielkich lotnisk, tham
pedzacych w pospiechu, wzajemnie obojetnych i nieznajacych sie ludzi™.

Kapuscinskiego niepokoil paradoks medialnego zaposredniczenia kontaktow
miedzyludzkich, polegajacy na tym, ze wzmozona komunikacja w efekcie rozwoju
technologii informacyjnych nie zyskuje bynajmniej na glgbi. Przemierzajac zaka-
marki $wiata jako reporter 1 korespondent wojenny, Kapuscinski dazyl do poznania
mentalnosci bohaterow relacjonowanych przez niego wydarzen, a wsrdd nich szcze-
gdlnie absorbowali go ci, ktdrzy niewiele lub bodaj wcale nie przypominajg homo
informaticus. W jednym z esejow filozoficznych, opublikowanych w zbiorze Ten
Inny, pisarz przedstawil explicite wlasne wyobrazenie innosci. Wizerunek ten wyla-
nia si¢ z kompozycji kilku elementow $wiatopogladu konkretnych ludzi, spotyka-
nych przez reportera w Azji, Afryce, oraz Ameryce Lacinskiej. Uogdlniony Inny po-
strzega $wiat z perspektywy silnego poczucia wigzi rodzinnych: posiadane przez
niego pojecie rodziny jest pochodna trybalnej struktury wspolnoty opartej na wig-
zach krwi. Wyznacznikiem aksjologii Innego jest tez kolor skéry. Naocznie uchwyt-
na podstawa identyfikacji 1 wartosciowania obcych wiaze si¢ z nacjonalizmem. Re-
dukcja tozsamosci jednostki do narodowosci wraz z pogarda dla obcych dostarcza
wprost idealnej pozywki dla wiary w powolanie do pelnienia eschatologicznej misji
zbawienia. W polaczeniu z fundamentalizmem religijnym nacjonalistyczne sklonno-
sci Innego prowadza do zachowan fanatycznych. Stosuje on swoja aksjologi¢ z po-
swigceniem sprawiajacym, ze ,,[...] Swiat, w ktorym zyje, jest beczka prochu toczaca
sic niebezpiecznie w kierunku ognia’™.

Pisarzowi, uznawanemu za ,.cesarza reportazu’, zarzuca si¢ nickiedy, ze przed-
stawiony w jego ksiazkach portret innosci jest naszkicowany w stylistyce orientali-
zmu’. Analize specyfiki dyskursu ,orientalizujacego” zawdzigczamy Edwardowi
Saidowi, w ktorym jedni widza zalozyciela metodologii 1 jednoczesnie ojca praktyki
badawczej krytyki postkolonialnej’, drudzy natomiast, choé nic odmawiaja wy-
ksztalconemu w Ameryce palestynskiemu literaturoznawcy znakomitego warsztatu
filologicznego 1 trafnosci obserwacji, wskazuja jednak na obsesyjne wprost powta-
rzanic przez niego tez apriorycznych 1 arbitralnych, nieznajdujacych pokrycia
w propozycji ,,obicktywnego” opisu ,.prawdziwego” Wschodu’.

Said mianem orientalizmu okreslil system idei stanowiacy korpus dogmatycznej
wiedzy na temat Wschodu, jaka tworzy si¢ 1 przekazuje na Zachodzie 1 na potrzeby
Zachodu w ramach aktywnosci artystycznej, akademickiej oraz instytucjonalnej.
Rdzeniem owego dyskursu jest opozycja migdzy zachodnia wyzszoscia a wschodnia
nizszoscia. Ow styl myslenia siega do starozytnej Grecji, w ktorej naplywajaca ze
Wschodu obcos¢ uznawano za przejaw barbarzynstwa. Ze wzmozona sila orienta-
lizm rozkwital w ostatnich dekadach XVIII wieku — stulecia zwieficzonego podbi-
ciem Egiptu przez Napoleona Bonaparte, 1 cieszyl si¢ niegasnaca popularnoscia

' R. Kapuscifiski, Ten Inny. Krakow 2006, s. 61.

2 Ibidem, s. 46. Zob. takze idem, Lapidarium VI. Warszawa 2007, s. 102.

> M. Janion, Niesamowita slowiatiszczyzna. Fantazmaty literatury. Krakoéw 2006, s. 220-235.
! Ibidem, s. 10.

5 7. Zygulski jun., Wstep do wydania polskiego. W: E.W. Said, Orientalizm. Warszawa 1991,
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przez caly nastepny wiek, pod koniec ktorego kolonializm przezywal swoje apo-
geum. Dyskurs bedacy na uslugach imperialistycznej wizji swiata zyskal postuch,
poniewaz potwierdzal uprzedzenia przecietnego mieszkanca dwczesnej Europy,
a takze dlatego, ze mieszkancy Orientu mieli by¢ wobec tego procesu bezbronni.
W konsekwencji Wschdd stal sie synonimem egzotyki i osobliwosci, wrecz dzi-
wactw 1 irracjonalnosci, co sytuowalo jego przedstawicieli w gorszej, podporzadko-
wanej pozycji, dzieki ktorej czlowiek Zachodu umacnial wlasna potege. Pokutujacy
do dzis$ system przesadzen, ktorego zasieg odzwierciedla przebieg granic imperidw
kolonialnych, stanowi zatem ,technologi¢ wladzy nad Wschodem™. Nietrudno do-
strzec tu Baconowski temat wiedzy 1 wladzy, skoro orientalizm zdefiniowany jest
jako | filtr wiedzy” na temat Orientu. Lecz nie jest to — podkreslal Said z moca wiary
w odkrycie czy raczej obnazenie istoty badanego przedmiotu — dyskurs sprawdzal-
ny, a jedynie kompleks ideologicznych kreacji, ktére buduja falszywa swiadomosc,
jaka Zachod narzuca w sprawach Wschodu. Zespdl technik reprezentacji (re-
presence) bedacych projekcja ,.zachodniej zadzy dominacji” ruguje rzeczywistos$¢
Orientu na rzecz niezmiennie podtrzymywanych, a przy tym zadziwiajaco spdjnych
fikcji, ktére prowadza do ujarzmienia tego, co nicoswojone’.

Zanim ustosunkuje sie w sensie ogdlnym do kierowanego pod adresem Ryszarda
Kapuscinskiego zarzutu o prowadzenie dyskursu orientalizujacego, zrekonstruuje
aksjologi¢ reportera w kontekscie zréznicowanych pogladéw na temat wielokultu-
rowosci, formulowanych przez Ayaan Hirsi Ali 1 Andrzeja Szahaja. Zaproponowane
zestawienie pomoze sklasyfikowaé podejscie Kapuscinskiego w skali normatyw-
nych przekonan w kwestii roznic kulturowych. Jesli uzasadnione ma by¢ okreslenie
czyich$ pogladow jako wpisanych w skierowana przeciw Orientowi ,technologie
mocy”, to nalezy dowie$¢ przynajmniej tyle, ze osoba ta przekonana jest o absolut-
nej wyzszosci zachodnich wartosci.

II

Warto przemysle¢ kategoryczne twierdzenie Edwarda Saida, zgodnie z ktdérym
orientalizm jest w sposob niezbywalny perspektywa zewnetrzng w wymiarze egzy-
stencjalnym 1 moralnym wobec Wschodu. Oskarzenie o falszowanie pewnej rze-
czywistosci tych, ktorzy w stosunku do niej s outsiderami nie wydaje sie trafne. Za-
rzut éw traci moc przekonywania w obliczu kogos, kto zajmuje pozycje niedajaca
si¢ jednoznacznie zakwalifikowac. Do najostrzejszych krytykow Orientu — islam-
skiego Orientu — nalezy dzi§ Ayaan Hirsi Ali, wypowiadajaca sie niby juz z ze-
wnatrz potepianego przez nig $wiata, a jednak zajmujaca do niedawna pierwotna
w sensie enkulturacji pozycje wewnetrzna. Somalijka wychowana zostata w formule
muzulmanskiego poddanstwa, lecz po wyemigrowaniu do Holandii, w wyniku edu-
kacji uniwersyteckiej 1 wlasnej fascynacji liberalizmem, przyswoila sobie wartosci
zachodnie. Odkad odrzucila religie calkowicie determinujaca jej uprzednio uksztal-
towang tozsamos¢, potepia islam nie przebierajac w Srodkach. Apodyktyczne stowa

¢ B.W. Said, Orientalizm..., s. 23-86.
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apostatki: ,,Musi zosta¢ zmieniona doktryna mowiaca, ze wiara jest niezmienna, bo
Koran zostal podyktowany przez Boga. Muzulmanie muszg zdac sobie sprawe, ze
to ludzie pisza $wicte pisma™ — umieszczaja wyznawcéw Allaha bynajmniej nie
w pozycji rownoprawnego partnera dialogu. Zawarta w cytowanej wypowiedzi
asymetria relacji pomiedzy tymi, ktérzy tkwig w mrokach blednych mnieman, a ty-
mi, ktorzy zdobyli — o§wieceni nowoczesnoscia — patent na prawdg, jest analogiczna
do sytuacji, w ktdrej znajduja si¢ dzieci zmuszone podporzadkowac si¢ autorytetowi
ludzi dojrzalych.

Somalijska bojowniczka walczy o sprawiedliwosé nie tylko z islamem, przeciw-
stawia si¢ rowniez multikulturalizmowi, dostrzegajac w owym stanowisku politycz-
nym ideologi¢ $lepa 1 glucha wobec zbrodni popelnianych przeciw muzulmanskim
kobietom. Ta ideologia glosi explicite koniecznos¢ poszanowania odrgbnosci 1 uzna-
nia réwnosci kultur’. Tymczasem francuska dziennikarka i pisarka Christine Ockrent
utrwalila slowa Ayaan pelne absolutnej krytyki: ,,Wielokulturowosc¢ jest jedynie po-
litycznie poprawna nazwa apartheidu kobiet’”. Autorka tej ostrej, epatujacej skraj-
noscia wypowiedzi przypisuje polityce uprawiangj w ideologicznym horyzoncie
multikulturalizmu hipokryzje. Argumentuje, ze zachodnie rzady, ktdre umozliwiaja
muzulmanom kultywowanie ich wlasngj tradycji, zachgcaja do segregacji 1 finansuja
ich instytucje religijne, tym samym hoduja na swoim wlasnym podworku przestep-
cow, skoro muzulmanki ,.nie moga cieszy¢ si¢ swoimi prawami, tak bardzo sa wigz-
niami mezczyzn™'’. Swoéj skrajny zachodocentryzm Somalijka thumaczy bezposred-
nio zdobyta wiedza na temat obu kregow kulturowych, ktére maja wplyw na jej bio-
grafi¢. Stwierdza z determinacja: ,,Wiem, o czym mowig, kiedy oskarzam islam. [...]
Mahomet to zboczeniec. Jesli przeczytasz Koran 1 hadisy, zobaczysz ucisk kobiet
zapisany wlasnie tutaj, czarno na biatym™"!

Na tle radykalnie etnocentrycznej postawy Avaan Hirs1 Ali wydaje si¢, ze posa-
dzanie Ryszarda Kapuscinskiego o przemycenie orientalizmu w jego dzielach sta-
nowi interpretacyjne naduzycie. Truizmem jest stwierdzenie, iz reporter nie byt nie-
omylny w przedstawianiu biegu wydarzen w réznych zakatkach $wiata oraz obja-
$nianiu ich historycznego 1 kulturowego zaplecza, ale gdy w gre wchodzi zarzut
o orientalizm, warto zachowac miare. Przekazane przez polskiego reportera przesla-
nie, gloszace niezbywalno$¢ poszanowania innych tradycji, traktowania wszystkich
na rowni 1 poszukiwania drég porozumienia jest pochwala multikulturalizmu. Po-
stawa Kapuscinskiego, cho¢ oczywiscie kategorycznie potgpial on muzulmanskie
zbrodnie na kobietach, jest przeciwstawna wobec podejscia Ayaan Hirsi Ali, pomi-
mo tego, ze nic zachodzi tu calkowita opozycja, co mogloby sugerowaé zawarte

7 www.spiegel .de/international /spiegel/0,1518,399263,00.html

§ Podezas gdy termin ,,wielokulturowo$¢™ nabiera sensu poprzez odniesienie do stanu istnienia wielu
kultur, multikulturalizm jest odpowiedzia normatywna na éw stan. (M. Buchowski, Antropologicz-
ne klopoty z multikulturalizmem. W: Czy kleska wielokulturowosci?, red. H. Mamzer. Poznan
2008, s. 24.)

® C. Ockrent, Ayaan Hirsi Ali — deputowana a islam. W: Czarna ksiega kobiet, red. C. Ockrent.
Warszawa 2007, s. 254-256.

"% Tbidem.

" Ibidem.
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w ksiazkach reportera idealistyczne credo. Jego pochwala ideologii wielokulturowo-
$ci nie jest bezwzgledna, bezwyjatkowa. Owszem, pisarz glosil poglad, ze kultury
nie dziela si¢ na wyzsze 1 nizsze, ale jednoczesnie bronil idealow liberalnej demo-
kracji — pomimo zwigzanych z nig w praktyce wypaczen — jako najlepszego ze zna-
nych nam dotychczas ustrojow politycznych. Bedac czlowiekiem zakorzenionym
aksjologicznie w $wiecie zachodnim, nie akceptowal w pelni islamu. Uwazal, ze
wiele aspektow tej religii jest nie do przyjecia dla spadkobiercéw europejskiego
oswiecenia. Powstrzymywal si¢ zarazem od bezapelacyjnego narzucania praw czlo-
wieka w takiej postaci, jaka przyjely one w obrgbie zindywidualizowanych spole-
czenstw euroamerykanskich. Przekonywal, ze w tych wszystkich kontekstach, ktd-
rym obcy jest europejski wynalazek jednostki, prawa czlowieka traca swoje pier-
wotne konotacje, poniewaz trafiaja na radykalnie odmienne systemy relacji we-
wnatrzspolecznych. Préby obdarzenia jednostki autonomia tam, gdzie gore biora ra-
cje kolektywu — jak ma to miejsce wlasnie u muzulmandw, ktérych silne poczucie
przynaleznosci do ummy jest funkcjonalne wzgledem gleboko religijnego zorgani-
zowania codziennosci 1 najczgsciej ekstremalnych warunkéow zycia — trafiaja
w prozni¢. Dlatego Kapuscinski byl zdania, ze implementacja jednostkowych praw
nie moze nastapi¢ z pomini¢ciem przekladu miedzykulturowego jako efektu wspdl-
nych poszukiwan odpowiedniej formuly umozliwiajacej transfer tresci. Od thumacza
oczekiwal przezwyciezenia pokutujacych w jego wlasnym otoczeniu uprzedzen
1 stereotypoéw — mentalnych ograniczen, ktdre przeszkadzaja w dialogu.

Niewatpliwie nurtujacy Kapuscinskiego archetyp innosci wzbudza ambiwalen-
cje odczué. Pisarz sceptycznie traktowal prognozy Samuela Huntingtona o nadej-
sciu ery zderzen cywilizacji, zrzucajac je na karby amerykanskiego lgku przed
mnnoscia upatrywang gldwnie w islamie 1 kulturze chinskiej. Nie uwazal, by w in-
nych kulturach 1 cywilizacjach w sposob konieczny tkwito zrédlo zagrozenia, ale
nie byl tez niewrazliwy na ryzyko przekraczania granic przestrzeni kulturowo
udomowionej. Majac jednak swiadomosc¢ tego, ze bilans relacji miedzy Zachodem
1 Wschodem nie jest dla nas korzystny, podkreslal, ze nasza powinno$¢ moralng
stanowi budowanie mostéw porozumienia i podejmowanie wysitku wspolpracy,
cierpliwa tolerancja 1 kompromis. Pisarstwo Kapuscinskiego bylo motywowane
etycznie. Przekazana w jego reportazach 1 eseistyce filozoficznej aksjologia wyro-
sta z zalozenia, Zze odmienno$¢ nie musi oznacza¢ obcosci ani by¢ czynnikiem,
ktory zawsze dzieli, wlasno$¢ ta czyni bowiem wszystkich réwnymi sobie:
,.Wszyscy mieszkancy naszej planety jesteSmy Inni wobec Innych — ja wobec nich,
oni wobec mnie”'2. Rozmyslaniom pisarza przewodzi dialogiczna metafora lustra
odniesiona do Innego, w ktéorym przegladamy si¢, docierajac tym sposobem do
wlasnej tozsamosci, badz w ktorym jestesmy ogladani i poznawani przez Innych —
nie po to, by nad nimi dominowac¢, lecz by wzia¢ za nich etyczna wspolodpowie-
dzialnos¢.

Filozoficzna tkanka osobistej refleksji Kapuscinskiego nad wielokulturowoscia
stanowi rozwinigeie filozofii dialogu o problematyke konfrontacji migdzykulturo-
wych. Patronami spotkania byli dla niego Herodot i Bronistaw Malinowski. Pisarz

12 R. Kapuscinski, Ten Inny..., s. 71.
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czul si¢ spadkobiercg obu 1 uwazal ich za rownie nowoczesnych, pomimo niespelna
dwoch 1 pol tysiaca lat, jakie dziela Dzieje od Argonautow Zachodniego Pacyfiku,
czy mnych dziel tworcy idei badan terenowych. Zarowno u Herodota, ktory rozbil
mit kulturowej wylacznosci starozytnych Grekdw, jak 1 w badaniach Malinowskiego
prowadzonych nad kulturami wyspiarzy oceanicznych, reporter wyczytywal t¢ sama
humanistyczna recept¢ na spotkanie z Innym: nie osadzac¢ go, lecz poznac; nie hie-
rarchizowa¢ kultur na lepsze i gorsze, lecz zrozumieé odmiennosé kazdej z nich"”.
I niezmiennie wierzyl, ze osiagane tym sposobem zblizenie do drugiego czlowicka
jest konieczne, gdyz stanowi jedyna droge do wspdhistnienia.

Czy faktycznie wola poznania i porozumienia, nawet gdy wystepuje ze wzajem-
noscia, a takze uczestnictwo w komunikacji wystarczy do poszanowania odmienno-
$ci? Zarliwa wiare Kapuscinskiego w mozliwos¢ porozumienia zaklocata $wiado-
mos¢ perturbacji istniejacych na drodze do przezwycigzenia impasu w relacjach
miedzykulturowych z racji niewspolmiernosci wizji $wiata, niemoznosci skalibro-
wania zywionych przez rézne spoleczenstwa przeswiadczen 1 kultywowanych zwy-
czajow. Mimo to, stale zalecanym przez pisarza antidotum na zantagonizowanie
rzeczywistosci spolecznej jest dialog.

Jeshi za Jirgenem Habermasem przyjmiemy, ze komunikacja niec wymaga, aby
odbiorca uznal tresci wypowiadane przez nadawce za swoje wlasne, lecz aby roz-
mowey rozumieli, co znacza uzywane przez nich wyrazenia'*, dojdziemy do wnio-
sku, ze mtersubicktywno$¢ interpretacji nie rozwigzuje probleméw zwiazanych
z pokojem, cho¢ z pewnoscia jest w kontekstach wiclokulturowych wyzwaniem naj-
wazniejszym. Przedstawiciel drugiego pokolenia szkoly frankfurckiej, majac na
uwadze ideal komunikacji wolnej od zaklocen, odroznit dzialanie zorientowane
na porozumienie od dzialania strategicznego. Podmiot dzialania komunikacyjnego
zmierza do realizacji celow illokucyjnych, czyli wyrazajac pewne tresci wykonuje
tym samym okreslona czynnos¢ (np. mowiac ,,obiecuj¢” sklada obietnice). Wow-
czas, gdy nadawca artykuluje tresci z intencja realizacji celow perlokucyjnych, za-
mierza wigc wywrze¢ na adresacie okreslony wplyw (przekonaé¢ go do czegos, sklo-
ni¢ do wykonania pewnej czynnosci, wywola¢ w nim pewne emocje), wykonuje za-
posredniczone jezykowo dzialania strategiczne. Wedle Habermasa cele illokucyjne
w akcie komunikacji nie moga stuzy¢ probom osiagania efektow perlokucyjnych,
gdyz te ostatnie sa integralnym elementem interakcji strategicznej. Nie trzeba nawet
redukowa¢ perlokucji do skrajnych form manipulacji typowej dla reklamy lub pro-
pagandy, aby zgodzi¢ si¢ z aplikacja teorii aktéw mowy Habermasa, zaproponowa-
nej przez Johna L. Austina"’. Wystarczy zauwazyé, ze oddzialywanie na stuchacza
za pomoca systemu znakow jezykowych zachodzi pod warunkiem uprzedniego wy-
konania przez nadawce aktu illokucji, co wymaga od adresata umigj¢tnosci zasto-
sowania regul lingwistycznych (syntaktyczno-semantycznych), ktore postuzyly
nadawcy do sformulowania danej wypowiedzi. Skoro nie zamiar wywarcia okreslo-
nego wplywu na stuchacza, lecz zgodno$¢ sposobdéw rozumienia znaczen stow

B Idem, Autoportret reportera. Krakow 2003, s. 21.

47, Habermas, Teoria dzialania komunikacyjnego, t. 1, thum. A. Kaniowski. Warszawa 1999,
s. 486-487.

157, Austin, Mdwienie i poznawanie, ttum. B. Chwedenczuk. Warszawa 1993, s. 550-708.
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1 zdan uzywanych w rozmowie stanowi czynnik konstytutywny w porozumieniu,
przeto odwolanie si¢ do struktur aktywnosci teleologicznej o charakterze perloku-
cyjnym, jest wtorne do wyjasnienia struktur komunikacji jezykowe;.

Mysl, ze komunikacja stanowi warunek konieczny lecz niewystarczajacy do
rozwigzania lub choéby zlagodzenia konfliktow miedzykulturowych, zwlaszcza
wtedy, gdy w gre wchodza przekonania 1 praktyki wzajemnie sie wykluczajace, zo-
stala wyraznic opisana przez Andrzeja Szahaja'®. O ile literatura Kapuscinskiego
niezmiennie zacheca do dialogu i duchowego otwarcia si¢ na drugiego czlowieka
w mysl stow ,.Drzwi 1 bramy stuza nie tylko do zamykania si¢ przed Innym — moga
tez otwieraé si¢ przed nim, zaprasza¢ w goscing”’, o tyle poswiccona wielokultu-
rowosci tworczos¢ jednego z gldwnych kulturoznawcow i filozoféw polskich ujaw-
nia wrazliwo$¢ krytyczna, przejawiajaca si¢ w stwierdzeniu, ze bycie gosciem
w domostwie zachodniego gospodarza zobowiazuje do honorowania panujacych
w nim regul politycznych'®. Wedlug Szahaja zludna jest wiara w mozliwosé takiego
,umeblowania $wiata”, w ktorym wszyscy, bez wzgledu na réznice przekonaniowe,
czuliby sie jak u siebie. Ale za rownie naiwng uwaza on takze wojujaca wersj¢ etno-
centryzmu, w swietle ktorej usituje si¢ legitymizowac roszczenia do uniwersalizacji
okreslonego zespolu przesadzen o $wiecie 1 narzuca si¢ innym wlasna forme zycia.
Filozof optuje za istotnic zlagodzona wersja eurocentryzmu, ktéra umozliwia nega-
cje obcych przekonan i1 praktyk, jak tez obrone fundamentéw wlasnej tozsamosci
kulturowej. Podstaw do obrony cenionych wartosci dostarcza argumentacja niepo-
zbawiona autokrytycyzmu, wyzbyta paternalizmu, autorytarnych i absolutystycz-
nych zapeddéw do swiatopogladowej monopolizacji:

Postawa tak rozumianego etnocentryzmu pozwala na potepianie jakich$ elemen-
tow obcej kultury (np. obyczaju kobiecego obrzezania czy palenia wdéw) bez popa-
dania w przekonanie, ze potgpienie to wynika ze znajomosci absolutnego kodeksu
moralnego lub tez ostatecznej Prawdy. Nie wynika ona zatem z jakiej$ pychy episte-
mologicznej czy moralnej, owocujacej przekonaniem, ze kultura zachodnia w calosci
jest blizsza ostatecznej Prawdy o s$wiecie (blizsza Rozumowi) lub tez w kazdym
aspekcie jest lepsza niz wszystkie inne kultury, lecz jedynie z przekonania, Ze istnieje
wiele argumentéw przez nig zgromadzonych na rzecz utrzymania przekonania, iz
przynajmniej niektére wypracowane w jej lonie normy i wartosci sq lepsze niz tego
typu normy 1 wartosci innej kultury czy wszystkich kultur pozaeuropej skich'’.

Stanowisko umiarkowanego eurocentryzmu podtrzymuje waznos¢ demokracji li-
beralnej, jednak nie unika krytyki, wiaze si¢ z otwartoscia na propozycje zmian, co
potwierdza zdolno$¢ $wiata zachodniego do uczenia sie. Ta zyczliwa odmiana etno-
centryzmu zaklada, ze wiernosci aksjologicznej musi towarzyszy¢ swiadomos¢ hi-
storyczno-kulturowej wzglednosci 1 przygodnosci aksjologicznych preferencji Za-

16 A. Szahaj, Relatywizm i fundamentalizm. Torun 2008, s. 50.

17R. Kapuscinski, Autoportret reportera..., s. 69.

18 A. Szahaj, E pluribus unum? Dylematy wielokulturowosci i politycznej poprawnosci. Krakow
2004, s. 152.

19 1dem, Relatywizm i fundamentalizm..., s. 23-24. Zob. takze idem, E pluribus unum..., s. 57-92,
144-153.
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chodu. Inklinacje relatywistyczne tego zalozenia sa cfektem przyjetej tezy o nie-
zbywalnosci okreslonego zaplecza kulturowego w dokonywaniu ocen, innymi slo-
wy, o nieosiagalnosci perspektywy ,,oka Boskiego™ przy formulowaniu sadéw war-
tosciujacych. Twierdzenie o sensownosci oceniania innych kultur z perspektywy
bronionych przekonan podwaza wszakze ,,wulgarna™ wersj¢ relatywizmu, podszyta
nihilizmem aksjologicznym, czyli stanowisko, ktore z historyczne) wzglednoscei
przekonan o swiecie 1 form jego poznawania wyprowadza wniosek, ze kultury nie
podlegaja ocenom. Oslabiony eurocentryzm koresponduje z umiarkowanym multi-
kulturalizmem, promujacym ograniczenie wiclokulturowosci do takiego stanu, ktory
pozwala zachowa¢ liberalno-demokratyczny system wartosci. Omawiane podejscie
niesic w konsekwencji ryzyko frustracji wszystkich, ktérzy nie zostana objgci
ochrong tolerancji. Aby unikna¢ starc 1 konfliktow nalezy wowczas minimalizowaé
poczucie nizszosci 1 wyobcowania sfrustrowanych. Szahaj nie dostarcza jakiejs uni-
wersalnej recepty na zmniejszanie napigé 1 uniknigcie wybuchdow niezadowolenia;
uwaza, ze kazdorazowo potrzebna jest analiza konkretnych kontekstow spoleczno-
-kulturowych. Wskazuje przy tym na koniecznos¢ powstrzymania si¢ od epistemo-
logicznej lub aksjologicznej pychy 1 wystrzegania si¢ pogardy dla Innych, a takze
podkresla istnienie granic kompromisu: ,.bez pewnej liberalizacji niektorych kultur
mniejszosciowych nie ma co marzy¢ o trwalym pokoju spolecznym’™
Andrzej Szahaj przyznaje, ze multikulturalizm nie bez powodu krytykuje i zwal-
cza opresyjnosc kulturowej dominacji. Ideologia ta wyrasta wszak z dazen do eman-
cypacji spolecznej wspolnoty ludzi zmarginalizowanych 1 upodlonych w ramach
niewolnictwa, kolonializmu, takze asymilacji. Filozof eksponuje wszelako zagad-
nienie dylematoéw etycznych 1 politycznych, jakich nie sposéb uniknaé w rozwaza-
niach nad wielokulturowoscia. Dylematy tego typu wpraw1an mys$l w dialektyczny
ruch pomiedzy partykularnym charakterem kulturowych wizjl $wiata a zawartymi
w nich explicite badz implicite roszczeniami do uniwersalnosci. Nie akceptujemy
zasad lezacych u podstaw legislacji niezgodnej z przyswojonymi przez nas warto-
sciami. Standarddéw diametralnie odbiegajacych od tego, co moze by¢ tolerowane
z punktu widzenia kazdego, kto przyswoil sobie prawa czlowicka, niestety nie bra-
kuje*'. Przyzwolenie na stosowanie przez okreslona mniejszos¢ kulturowa rodzime-
go dla niej prawa nie trafia w legislacyjna proznie, lecz oddzialuje na ustawodaw-
stwo panstwa, w obrebie ktorego spolecznos¢ ta przebywa. Aprobata obcej kultury
politycznej 1 prawnej podwaza celowos¢ egzekwowania prawa obowiazujacego
w danym kraju. Argumentacja filozofa ujawnia, ze spelnienie postulatu réowno-
uprawnienia kultur brzemienne jest w skutki prawne, ktorych akceptacja bylaby Jed-
noznaczna ze sprzeniewierzeniem si¢ wlasnej tradycji 1 tozsamosci, co z kolei grozi
uzyskaniem dominacji politycznej przez ludnos$¢ naptywowa. W konsekwencji mul-
tikulturalizm ulega przeksztalceniu ,.z narzgdzia wyrownywania krzywd w narzedzie
walki o odwrécenie biegunéw wladzy”™**. Tymczasem odrzucenie idei réwnosci ak-
sjologicznej kultur grozi zarzutem o powrdt do kulturowego imperializmu. Nieusu-

2 1dem, Relatywizm i fundamentalizm..., s. 80.

2 70b. np. C. Ockrent, Czarna ksigga kobiet..., takze W. Bar, Wolnos¢ religijna w Dar al-Islam.
Zagadnienia prawa wyznaniowego. Lublin 2003.

22 A. Szahaj, Relatywizm i fundamentalizm..., s. 65.
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walnos¢ tego typu dylematow sprawia, ze Szahaj przynajmniej cze$ciowo rozpatruje
konfrontacj¢ euroamerykanskiego kregu kulturowego, w ktorym wypracowano pra-
wa czlowieka, z kulturami, dla ktorych prawa te sa czyms$ obcym lub zewnetrznym,
za pomoca kategorii gry o sumie zerowej™. Doskonale obrazuje 6w typ gry, w kto-
rej wygrana jednego z zawodnikow rowna si¢ przegranej drugiego, metafora ,,wol-
no$¢ dla wilkéw oznacza smier¢ owiec”. Kto wystepuje w roli wilkow, kto zas w ro-
li owiec — to kwestia historycznie przypadkowa. Zadna z tych pozycji nie jest na sta-
le zarezerwowana dla ktoregos ze zbiorowych aktorow wielokulturowych scen poli-
tycznych.

III

Stwierdzenie Edwarda Saida, iz Wschdd nigdy nie stanowil ,przedmiotu swo-
bodnego myslenia czy dzialania”, nie przekazuje niczego, co byloby zaskakujace
czy oburzajace. Nie zapowiada si¢ na to, by echo sformulowanej przez Maxa Webe-
ra neokantowskiej tezy, ktora glosi, ze: , bezzalozeniowos¢ w sensie logicznym nie
istnieje”, utrzymujace si¢ w gldwnych nurtach filozofii postnowozytnej (neopragma-
tyzm 1 poststrukturalizm) oraz w gléwnych kierunkach filozofii kultury, mialo stra-
ci¢ cokolwiek na sile wyrazu. Nie trudno tez przyznac racj¢ Saidowi, gdy orzeka
0 Wschodzie 1 Zachodzie, Ze sa to byty kulturowe stworzone przez czlowieka. Gdy
jednak autor Orientalizmu prezentuje dyskurs na temat Wschodu tak, jakby toczyl
si¢ bez udzialu Wschodu, wowczas konstruktywistyczne w wymowie orzeczenie
staje si¢ deklaracja bez pokrycia w empirii, pustostowiem. Nie przecz¢ wcale twier-
dzeniu, ze dzieje Zachodu naznaczone sa imperializmem intelektualnym 1 przemoca
kulturowa, nie tylko militarna, wobec Wschodu. Orientalizm jest faktem kulturo-
wym. Zaglebiajac si¢ jednak w lekture przepelniong filologiczng erudycja Saida,
wyczytaé mozna zasadniczo polityczne zaangazowanie autora’. Z perspektywy

3 Tbidem, s. 43-56, 59-69.

2 To wlasnie zarzuca Saidowi Zdzislaw Zygulski jun., gdy komentuje Orientalizm: ,Ksiazka ta
rozpoczyna si¢ krytycznym studium historycznym, a konczy gwaltownym pamfletem politycz-
nym skierowanym przeciwko tworcom orientalizmu, w istocie kreowanym przez samego autora.
W tym whasnie widzi si¢ stabos¢ dziela Saida: demaskuje on sztuczny obraz Wschodu namalo-
wany przez zachodnich orientalistow, ale sam arbitralnie wykuwa wizerunek owych orientali-
stow”. Niebagatelna jest dalsza uwaga Zygulskiego, piszacego w 1987 roku o Saidzie: ,.Zapo-
mina o tym, ze kazde przedstawienie rzeczywisto$ci przeszlej lub biezacej musi byé z natury
swojej reprodukeji — zdeformowane. Po prostu taka jest zasada rzadzaca tym $wiatem i czlowie-
kiem. Poniewaz za$ istnieje zjawisko symetrycznosei, o ktorym sam Said zapomina, warto
wskazaé okcydentalizm wystepujacy w krajach Wschodu, to jest wytwarzanie obiegowej kliszy
dla reprodukowania obrazow Zachodu i czlowieka Zachodu, w zasadzie z dominanta jednolito-
$ci 1 karykatury [...] Gdyby Said w szerszym stopniu uwzglednil to zjawisko, rzucilby pelniejsze
$wiatlo na swoj orientalizm” (ibidem, s. 9-10). Taki sam blad popelniaja ci, ktérzy ujawniaja
orientalistyczng propagand¢ romantyzmu, zapominajac jednoczesnie, ze romantyzm koegzysto-
wal réwniez z okcydentalizmem. Podobnie ma si¢ rzecz z tymi, ktorzy wrecz zaprzeczaja zago-
rzatosci rosyjskiego okcydentalizmu, dostrzegajac w Rosji jedynie ofiarg orientalizmu. Wreszcie
zapomina si¢, ze ukuta przez starozytnych Grekoéw kategoria barbarzyficy ma swoj odpowiednik
w dziejach okcydentalizmu (zob. I. Buruma, A. Margalit, Okcydentalizm. Zachéd w oczach
wrogow. Krakow 2005).
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standardow obowiazujacych w filozofii nauki, nawet w odniesieniu do humanistyki
uwazanej przez wiclu za nauke ,,migkka™ w przeciwienstwie do ,twardego™ przyro-
doznawstwa, manifestacji pogladow politycznych — niezaleznie od tego, czy przy-
bicra ona charakter bezposredni, czy tez czyniona jest nie wprost — daleko jeszcze
do rzetelngj metodologii, ktora zaslugiwalaby na miano naukowej. Said nawet nie
probuje przeanalizowac¢ relacji migdzy orientalizmem a tym, co uwaza za ,,prawdzi-
wy” Orient. Jesli zarzuca si¢ falsz pewnemu pogladowi, to nalezy 0w zarzut uzasad-
ni¢ przez dostarczenie dowodow na rzecz falszywych czgsci tego pogladu. Tymcza-
sem teza o niewspdlmiernosci tekstéw na temat Wschodu 1 wschodnich realiéw po-
zbawiona jest w dziele Saida jakiegokolwiek kulturoznawczego uzasadnienia, z cze-
go sam autor zdawal sobie sprawe.

Z jednostronnoscia tez 1 rozwazan Edwarda Saida kontrastuje analiza zjawiska
opozycyjnego w stosunku do orientalizmu, dokonana przez lana Burum¢ 1 Avishai
Margalit w pracy Okcydentalizm. Zachéd w oczach wrogéw. Mianem okcydentali-
zmu okreslony zostaje horyzont wyobrazen, jakie Wschdd przypisuje Zachodowi:

Wizerunek Zachodu, jaki pokutuje w okcydentalizmie, podobny jest do najgor-
szych przejawdw jego odpowiednika, czyli orientalizmu, odzierajacego z wszelkiego
czlowieczenstwa ludzi, w ktérych jest wymierzony. Niektére z orientalistycznych
przesadéw kazaly patrze¢ na ludzi spoza Zachodu jako na istoty mniej dojrzale, obda-
rzone dziecigcymi umystami, ktore zatem mozna traktowac jako przedstawicieli rasy
nizszej. Okcydentalizm jest co najmniej tak samo prymitywny; jego bigoteria po pro-
stu odwraca do géry nogami stanowisko orientalistyczne. Sprowadzanie calego spole-
czenstwa czy cywilizacji do zbioru bezdusznych, dekadenckich, chciwych, wykorze-
nionych, bezboznych, pozbawionych uczué pasozytéw stanowi rodzaj intelektualnej
destrukeji. Powtérzmy: gdyby chodzilo tylko o nieche¢ czy uprzedzenie, cala sprawa
nie bylaby zbyt istotna. Uprzedzenia to czg$¢ kondycji ludzkiej. Gdy jednak mysl, ze
inni sg w mniejszym stopniu ludzmi, obdarzona zostanie rewolucyjng sila, prowadzi
do faktycznej zaglady istot ludzkich™ .

Mechanizm kulturowego stygmatyzowania dziala po obu stronach relacji
Wschod — Zachdd. Buruma 1 Margalit podaja inne niz Said $wiadectwo $wiadomo-
sci metodologicznej, ogarniajacej zlozonos$¢ antagonizmow spolecznych w realiach
wielokulturowych. Co wigcej, nie pozbawiaja oni zasadnosci krytyki Zachodu. Na
tym polega doniostos¢ ich argumentacji, w ktorej sledza korzenie okcydentalistycz-
nej deformacji potnocnoatlantyckiego krggu kultury. Ujawniaja, ze miejscem naro-
dzin ,nienawistnej karykatury zachodniej nowoczesnosci” jest Europa, skad nastep-
nie 6w dyskurs przechwycony zostaje przez Orient. Zachdd, oskarzany dotychczas
o ponizanic Wschodu, zostaje teraz dodatkowo obarczony odpowiedzialnoscia za
stworzenie trujacego antidotum na wlasny imperializm. Autorzy Okcydentalizmu nie
szczgdza surowe) krytyki swojemu matecznikowi kulturowemu. W ten sposob daja
si¢ pozna¢ jako ideowi spadkobiercy Zachodu, wyrozniajacego si¢ sposrdd innych
kregdéw kulturowych zdolnoscia krytycznej autorefleksji — zdolnoscia, ktorej nie
zniweczyla oswieceniowa wiara w potege rozumu. Ostrzegaja oni wszakze przed
popadnigciem w intelektualna pulapke, jaka jest ,,paraliz kolonialnegj winy’”:

1. Buruma, A. Margalit, Okcydentalizm..., s. 14-15.
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Faktem bezspomym jest, ze Europa i Ameryka maja krew na r¢kach, a zachodni impe-
rializm wyrzadzil wiele kizywd. Ta $wiadomos$¢ nie powinna jednak sprawi¢, ze bedzie-
my lekcewazy¢ przemoc w bylych koloniach. Wrecez przeciwnie, powinni$my by¢ wlasnie
na nig bardziej wyczuleni. Obarczanie amerykanskiego imperializmu, globalnego kapitali-
zmu i izraelskiego ekspansjonizmu wing za barbarzynstwo nie-zachodnich dyktatorow czy
samobojcze okrucienstwo religijnych rewolucji jest nie tylko bledem; jest to takze przejaw
orientalistycznego protekcjonizmu — przekonania, ze tylko ludzie Zachodu sq na tyle doj-
rzali, by ponosi¢ moralng odpowiedzialnos¢ za swoje czyny26.

Nie sposob odciaé sie dzi§ od swiadomosci faktu towarzyszacego politycznej
strategii tych decydentow globalnej rzeczywistosci, ktorzy uznaja imperializm mili-
tarny za gléwna technologie oddzialywania na $wiat islamu: idea koniecznosci pro-
wadzenia wojny z terroryzmem propagowana jest rownolegle z realizacja intereséw
ckonomicznych. Fakt ten wywoluje u czgéci opinii publicznej przekonanie, ze ,tak
zwana wojna z terroryzmem |[...] nie pozwala fundamentalizmowi w krajach muzul-
manskich umrze¢ $miercia naturalng™’. Inny fakt wzbudzajacy apel o rozliczenie
wszystkich, ktdrzy mieniac sie nosicielami idealéw demokracji, odpowiedzialni sa
za tamanie praw czlowieka to psychiczne 1 fizyczne tortury, jakim poddawane sa
osoby zaangazowane w dzialalno$¢ terrorystyczna, a nawet osoby zaledwie podej-
rzane o tego rodzaju aktywnos$¢. Fakty, ktdére wywoluja uzasadniona krytyke Zacho-
du, mozna mnozy¢ 1 nalezy wyciagna¢ z nich konsekwencje.

Czy sluszne jest jednak doszukiwanie sie orientalizmu wszedzie, gdzie w gre
wchodzi zachodnia deskrypcja Orientu? Praca Saida roztacza przed czytelnikiem
perspektywe wszechobecnosci orientalistycznego dyskursu wladzy w ramach za-
chodniej praktyki literackiej, naukowej, politycznej i gospodarczej. Czy usprawie-
dliwione jest interpretowanie wszelkiej krytyki Orientu w kolegiach strategii wla-
dzy.

Ustosunkowujac si¢ do powyzszego problemu na przykladzie zarzutu, w mysl
ktérego dziela Ryszarda Kapuscinskiego skazone sa technikami dominacji nad
Wschodem, warto podkresli¢ granice interpretacji. W pewnym sensie mozna zywic
watpliwosci odnosnie do epistemicznej skutecznosci empatii w kontaktach miedzy-
kulturowych. Kapuscinski uwazal empatie za jeden z podstawowych wyznacznikdéw
deontologii reportera. Sadzil, ze osobista perspektywa, z jaka reporter wykonuje
swoja profesje, zorientowana jest na $wiadczenie prawdzie naocznie widzianej
1 osobiscie przezywanej, co stanowi¢ ma o najwyzszej wartosci literatury powstaja-
cej na kanwie thumaczen z kultury na kulturg, przekltadoéw jednych form symbolicz-
nych na inne. Uznaje si¢, ze w ramach uprawianego przez Kapuscinskiego gatunku,
ktéry nazywal | literatura na piechote” badz ,reportazem osobistym™, jak tez
w utworach pisanych w formie raptularza, syntoniczny tryb uczestnictwa autora
w losach bohaterdéw opisywanych wydarzen dopelnia pozostale walory literackie je-
go twdrczosci, mierzone narracyjng wirtuozeria 1 najwyzszym kunsztem jezyka.

2% Tbidem, s. 149.
¥ A. Parzymies, U zrédel muzulmanskiego antyamerykanizmu. W: Islam a terroryzm, red. A. Pa-
rzymies. Warszawa 2003, s. 24.
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Z pewnoscia dociekanie cudzych mtencji, obaw, nadziei 1 wszelkich — by uzy¢ za-
domowionej juz w filozofii analitycznej kategorii — standw propozycjonalnych
(propositional attitude) droga wczuwania si¢ w polozenie mnych, jest sposobem na
ich zrozumienie (zblizenie si¢ do nich), aczkolwiek empatia nie stanowi uniwersal-
nego wytrychu poznawczego, poniewaz implikuje projekcje wlasnego zaplecza form
symbolicznych interpretatora na uwarunkowania kulturowe interpretowanego”". Na-
lezy jednak pamigtac, jaka role empatia odgrywa w deontologii reportera: to posta-
wa moralna, ktéra prowadzi¢ ma do zyczliwosci poruszajace] w Innym ,strune
czlowieczefistwa™. Nie traémy z oczu wyrazonego w calym dorobku polskiego re-
portera postulatu szacunku, pelniacego funkcje podstawowej normy postgpowania
wobec Innego. Literaturg Kapuscinskiego przepelnia glgboki humanizm, ale nade
wszystko broni go umiejetnos¢ stosowania interpretacji historycznej, ktora pozwala
unika¢ wspomnianego zagrozenia cpistemicznego 1 poszanowanie innych praw
czlowieka.

Zestawienie omowionych trzech stanowisk normatywnych odnosnie do wielo-
kulturowosci ukazuje, ze w konfrontacji ze skrajnym zachodocentryzmem Ayaan
Hirsi Ali* oraz zlagodzona wersja eurocentryzmu utrzymywang przez Andrzeja
Szahaja, multikulturalizm Ryszarda Kapuscinskiego nie jest ,.pelnokrwisty”, raczej
chyli si¢ w strong stanowiska Szahaja, ktory ,.zyczliwie”™ promujac liberalna aksjo-
logi¢, nie pozostawia zludzen w kwestii idealu réwnego poszanowania wszelkich
kultur: ideal ten odbiera mozliwos¢ aksjologizacji 1 hierarchizowania kultur. Wbrew
gloszonemu przez siebie pogladowi rownoscir kultur, Kapuscinski zakladal histo-
ryczna relatywizacje $wiadomoscei indywidualnej 1 zbiorowej, oraz dopuszczal moz-
liwo$¢ oceniania, w tym potgpiania, pewnych elementow obcej tradycji. Przyjety
przez niego multikulturalizm nie jest zatem pozbawiony mysli krytycznej. Proby
wyczytania w jego reportazach syndromu intelektualnej hegemonii 1 kulturowego
zawladniecia Orientem nie licza si¢ z granicami akceptacji roznic.

Czy krytyka tych aspektdw myslenia 1 zachowania Innego, ktora postrzegamy
jako przeszkode na drodze do wolnosci®, stanowi dostateczny powdd, by oskarzaé
pisarza o orientalizm? Jestem przekonana, ze Kapuscinski nie zastluguje na ow za-
rzut, bedacy w istocie efektem nadinterpretacji. Sadz¢ ponadto, ze tego rodzaju na-
dinterpretacja ostabia zdolno$¢ obrony wartosci, na ktdrych opiera si¢ Zachod. Wol-
nos¢ jest jednym z fundamentéw naszego systemu wartosci; to kamien wegielny
nowoczesnosci. Nie pozwolmy, by podejrzenia o dazenie do hegemonii kulturowej
sparalizowaly nasza wrazliwo$¢ na tamanie praw czlowicka w $wiecie Orientu
1 sprawily, ze zaniemowimy w kwestii radykalnych réznic dzielacych Zachdd od

% 70b. I. Kmita, Jak stowa lqczq sie ze $wiatem. Poznah 1998.

? Stanowisko Ayaan Hirsi Ali promuje nie tyle nawet wizje spoleczenstwa polietnicznego w kate-
gorii zaczerpnigtej z rozstawionej metafory kulinarnej salad bowl, opozycyjnej wobec melting
pot, ile wreez determinuje kierunki zmian, jakimi ulec powinien muzutmanski Orient. Pozadana
przez nig modernizacja spoleczenstw islamskich réwna si¢ ich westernizacji. Majac na uwadze
znang filozofom prawidlowos¢, zgodnie z ktora negacja tezy metafizycznej dziedziczy jej meta-
fizyczny charakter, pozostaje uznaé, ze gwaltowny atak Ayaan na multikulturalizm jest w sensie
logicznym rownie fundamentalistyczny, co zwalczany przez nig fundamentalizm islamu.

30§ Kmita, Interpretacja. W: Filozofia a nauka, red. 7. Cackowski. Wroclaw 1987, s. 261-269.
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Wschodu. Jestesmy moralnie i politycznie zobowigzani do tepienia wszelkich nad-
uzy¢, jakich dopuszczajq sie przedstawiciele Zachodu, ale poprzestawanie na samo-
obwinianiu si¢ stanowi przejaw tego, co autorzy Okcydentalizmu trafnie okreslili
protekcjonizmem orientalistycznym. Niezbedny jest trzezwy osad zlozonych pro-
blemow: nie kazda proba przedkladania wlasnej formy zycia kulturowego nad inne
legitymizuje kulturowy imperializm.

Summary

Claiming for or against the multicultural order of societies is not ideologically neutral.
Sets of believes, presumptions, and prejudices being involved in that debate should all come
under the close philosophical scrutiny. One of many controversial facets of the topic emerges
from the question of whether it is possible to state multiculturalism and at the same time
disseminate ideas included in power discourse. The essay takes that question into account
with regard to an accusation of the orientalism which have been made by some literary critics
against Ryszard Kapuscinski. It aims at providing philosophical and cultural analyses of the
validity of that judgement.

The paper is divided into three sections. In the first one, it is described the ambiguous ima-
ge of ‘the Other’ being drawn by Kapuscinski in his reportage literature and philosophical
essays, and then it is presented Said’s definition of the orientalism. The second part of the
text is comparative, outlining the differences between strong multiculturalism which embed
naive version of relativism, soft multiculturalism and ethnocentrism. Location of Kapuscin-
ski’s attitude to traditional (non-modern) cultures in the context of standpoints maintained by
Andrzej Szahaj and Ayaan Hirsi Ali, reveals that Polish master of reportage moderated his
axiology to the form not lacking in criticism levelled at cultural background of ‘the Other’.
Are we justified to interpret the criticism presented in Kapuscinski’s works as a system of
dogmatic biases and ideological fictions orientated on Western intellectual colonization of the
East? I reject such opinion as a misinterpretation, and try to demonstrate methodological, thus
theoretical, gaps and faults contained in Said’s conception of the orientalism. For that pur-
pose, the final passage of the text contrasts Said’s methodology with theoretical notion of the
occidentalism fixed by Ian Buruma and Avishai Margalit. Comparison between the orienta-
lism and the occidentalism makes evident that unjustified attempt of seeking for orientalism
in all kinds of cultural critique of the East might be interpreted as the orientalistic protectionism.
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