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RELIGIJNY MIT NOWOCZESNOSCI:
OD WYJSCIA DO WYGNANIA I Z POWROTEM
— PRZEGLAD STANOWISK I ZARYS PROBLEMU

Religijna nowoczesno$¢ wydaje si¢ sformulowaniem nieadekwatnym do tezy
o $wieckim charakterze modernistycznego projektu kultury. Poglad ten, cho¢ banal-
ny', zdaje si¢ wyraza¢ przekonanie o zaniku i rozpadzie wierzen religijnych, praktyk
symbolicznych pod wplywem nowoczesnej ratio, ktéra w sposdb ostateczny doko-
nala odczarowania kultury na skale dotad niespotykana’. Entzauberung (odczarowa-
nie) ludzkiego myslenia, uwolnienie go spod wladzy metafizycznych opresji wyda-
walo sie¢ aktem wyzwolicielskim. A jednak proces sekularyzacji nie postepuje
w jednym kierunku. Jesli za nowoczesno$¢ uzna¢ okres ostatnich dwustu lat, to
w jego obrebie da si¢ wskaza¢ kilka istotnych faktow swiadczacych o religijnej etio-
logii mitu zalozycielskiego nowoczesnej Europy. Sa to po pierwsze zagadnienia
zwigzane z koncepcja podmiotowosci wydziedziczonej (mit Wygnania) 1 odczaro-
wanej (mit Wyjscia); podmiotowosci konstytuujacej sie zardwno na lamentacyjnym
doswiadczeniu wykorzenienia, tutaczki, utraty ojczyzny, jak 1 na paradygmatycznym
gescie ,,o$wiecenia”, jakim jest Wyjscie z niedojrzatosci, by przywola¢ znang for-
mule Kanta. Tak oto Wygnanie jawi si¢ jako cien 1 rewers Wyjscia. Drugim waznym
zagadnieniem zwiazanym z religijnym mitem nowoczesnosci jest mesjanizm
($wiecki 1 metafizyczny), przyjmujacy posta¢ kulturowych narracji o zbawieniu (na
0gdl $wieckim)®, artykulujacy sic w rozmaitych figurach mesjanskich (miasta boze-
g0, rewolucji, przywodcy-mesjasza, partii, kosciola itp.).

! Zob. A. Bielik-Robson, Ozyweze niepojednanie: nowoczesnosé jako doswiadczenie religijne.
W: Nowoczesnosé jako doswiadczenie, red. R. Nycz, A. Zeidler-Janiszewska. Krakow 2006,
s. 91-115. W pracy tej autorka zwraca uwage na to, ze przeciwstawienie ,religii” i ,,sekularyza-
¢ji” wydaje si¢ watpliwe ze wzgledu na istniejace inne podzialy wewnatrz modernizmu, na
przyklad religii ,,mitycznej” i ,eksodycznej”.

% Por. J. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, tlum. M. Lukasiewicz. Krakow 2005,
s. 9. Habermas cytuje fragment Die protestantische Ethik Maxa Webera, ktory twierdzil, ze od-
czarowanie kultury europejskiej stanowi wydarzenie bez precedensu.

3 Zob. L. Kolakowski, O duchu rewolucyjnym. W: idem, Czy diabel moze byé¢ zbawiony i 27 in-
nych kazan. Londyn 1984, s. 217-224. Teza Kolakowskiego budzi jednak liczne kontrowersje.
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Do istotnych skladnikow mitu Wygnania zaliczy¢ trzeba doswiadczenie rozpadu
wartosci religyynych, idei $mierci Boga, réznorakic motywy tulaczki, wedrowki, za-
glady malej 1 wielkiej ojczyzny, dziejowego kataklizmu, upadku, zla, pesymizmu.
Z kolei rewersem tego mitu jest opowies¢ o Wyjsciu, wpisujaca si¢ w rejestr licz-
nych motywodw, takich jak o$wieceniowe odczarowanie, racjonalizacja, sekularyza-
¢ja, emancypacja, sfowem transgresywny ruch ku Wolnosci. Obie wymienione for-
my opisuja podobne doswiadczenie ruchu w strong nieznanego (innego), cho¢ maja
przeciwstawne ,,wektory emocjonalne™: lament 1 entuzjazm, co, jak zauwaza Agata
Biclik-Robson, przenikliwie uchwycil John Milton®. A jednak samo Wyjscie rozu-
miane jako proklamacja wolnosci, totalne odczarowanie wszelkich form niewoli,
wyjscie-z-niedojrzalosci uwiklane jest w specyficzny paradoks. Negacja wyobrazni
mitycznej sama tworzy mityczna historig. Wyjscie prowadzi bowiem do Wygnania
1 z powrotem, do ,,przechwycenia” przez Mit:

U Horkheimera 1 Adorno niepojednanie Mitu i Wyjscia przybiera postaé tra-
giczna. Wyjscie, pragnac otwarcia, nowosci, pojedynczosci zdarzen (estetyki) historii
wydaje walke Mitowi, ktéry msci si¢ dopadajac Wyjscie od srodka, znéw powoli za-
mieniajac je w Mit, czyli nowoczesne zmechanizowane spoleczenstwo zachodnie
z jego powtarzalnoscia, cyklicznoscig 1 monotonia: nieuchronnym rezultatem tego
niszczacego starcia jest totalne odczarowanie obu typow sacrum, ktore zawiesza no-
woczesnos$¢ w metafizycznej pr(’)Zni5.

Wyjscie stanowi w przywolanym fragmencie odpowiednik negacji Mitu, oznacza
wigc dynamiczny proces rozpadu narracji mitycznych, ktore to, co niepowtarzalne
1 nieredukowalne, na przyklad ludzkie jestestwo, wpisuja badz redukuja do jakiejs
uniwersalnej calosci (kosmosu, Boga, natury, panstwa, idei). Tragizm Wyjscia bie-
rze si¢ jednak stad, ze ruch-ku-wolnosci wiaze si¢ scisle z brakiem jakichkolwick
sladow (Jahwe objawia si¢ na pustyni), bladzeniem, odrzuceniem ,bezpiecznego™
systemu myslowego, a tym samym prowadzi do powtornego zaczarowania, ktore
cuforyczne przezycie Wyjscia zmienia ponownie w tragiczne ,kolisko™ Mitu Wy-
gnania. Wiederbezauberung (ponowne zaczarowanie) motywowane jest zapewne
egzystencjalno-psychologiczna potrzeba zrozumienia niezwyklego 1 niepowtarzal-
nego Wydarzenia 1 jego opisu w narracji porzadkujacej 1 wyjasniajacej. Tak oto pra-
gnienie ,hermeneutycznego™ sensu, pragnienic wlaczenia partykularnosci w sens
uniwersalny prowadzi do utraty arche: zrédlowego 1 niepowtarzalnego znaczenia.
Wyjscie jest Wydarzeniem par excellence, pisze André La Cocque :

W $wiadomosei Izraela Wyjscie inauguruje nie tylko jego histori¢ jako ludu (po
raz pierwszy Izrael zostaje nazwany am, narodem), ale takze odkupienie §wiata. Wyj-

Czy logika binarnej opozycji (sakralny/$§wiecki) jest adekwatna do zlozonego procesu powsta-
wania i zanikania narracji mesjanskich i teologii politycznej przeniknigtej dyskursem teologicz-
nym? Przeciwne stanowisko reprezentuje w swoich publikacjach Agata Bielik-Robson, ktora nie
zgadza si¢ na prosty podzial, wynikajacy z gramatyki antynomii oraz idei tadu. Mesjanizm sta-
nowi raczej nazwe Wydarzenia radykalnie anarchicznego, rewolucyjnego, znoszacego geome-
tryezny z ducha (I 'esprit geometrique) projekt Utopii jako Ladu.

* A. Bielik-Robson, Duch powierzchni. Rewizja romantyczna i filozofia. Krakow 2004, s. 77.

5 Idem, Ozyweze niepojednanie..., s. 114.
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Scie z Egiptu prowadzi do Ziemi Obiecanej, mikrokosmosu 1 ,,przyczotku”, od ktore-
go cale stworzenie rozpoczelo swoje przemienienie w Krélestwo Boze. Wyjscie jest
przeto Wy darzeniem par excellence, historycznym dniem zwycigstwa, dniem,
w ktorym $wiat zmienil si¢ w sobie na wiecznos¢. Dla umystu greckiego »$wiat jest
wieczny. Nie moze mie¢ celu. Moze tylko by¢ [...] Ogolnie rzecz biorac, dla Grekéw
nie jest wazne ani stawanie si¢, ani posiadanie, ani mozliwos¢, ani wola, ale bycie«6.
Tutaj wlasnie, gdy chodzi o problem metafizyczny, roznica migdzy Atenami a Jerozo-
limg jest najglebsza. Podczas gdy pozostajacy pod tak silnym wplywem hellenizmu
Zyd, jakim byl Moses Mendelssohn, proponuje Wj 3, 14 tlumaczy¢ jako »Jestem By-
tem, ktory jest wieczny«, Majmonides chece, zeby$my mysleli o Bogu jako podmiocie
majgcym cel, a nie o bycie majacym istote [... ]. Bog jest tym, co Bog czyni .

Wyjscie, gléwne zydowskie Wydarzenie, sytuuje sie w opozycji do greckiego.
W podobnym tonie o rdznicy migdzy atenskim a jerozolimskim modelem kultury
i stylem myslenia wypowiadal si¢ Lew Szestow”®, ktory, piszac o przeksztalceniu
Objawienia w prawdy oczywiste, konkluzywne, dostrzegl zarys choroby trawiacej
kulture Europy; choroby wynikajacej z pragnienia (pokusy) wiedzy ostatecznej,
pewnej.

Czgesto jednak mianem Wygnania obejmuje si¢ zbyt rozlegly obszar zagadnien.
Wygnanie staje sie niemalze synonimem ,,wszelkiej utraty 1 kazdego wyobcowania™,
podczas gdy jest to nazwa pewnego dynamicznego procesu’ — stad pokrewienstwo
z biblijnym mitem Wyjscia jako obrazem tego procesu. Wygnanie jest figurg aliena-
cji 1 utraty (rozpadu tozsamosci), kompleksem réznorakich duchowych 1 kulturo-
wych stanow 1 jako takie staje si¢ specyficznym symptomem (i syndromem) nowo-
czesnosci. U podstaw tego syndromu znajduje sie idea autonomicznej jazni, swoisty
proces ,,wyjscia” jednostki ludzkiej z opresji Mitu, z mowy Calosci podporzadko-
wujacej sobie wszelkie partykularyzmy. Czy idea wyzwolonej podmiotowosci ozna-
cza ,pokuse” Nowego Porzadku, pragnienie utopii, ladu? A moze przeciwnie: idea
autonomicznego ja prowadzi do negacji, buntu 1 w tym sensie wpisuje si¢ w wersje
biblijnego Wyjscia jako grozy bladzenia, braku sladoéw, niepewnosci 1 nicosci pu-
styni?

Paul Ricoeur uymowal zwiazek Wyjscia 1 Wygnania w kontekscie teologii dzie-
jOw, zwracajac przy tym uwage na Upadek, jako katastrofe ,.inaugurujaca’ czas bla-
dzenia 1 banicji:

[...] symbole egipskiej niewoli i wyjscia z Egiptu czyli Exodusu, ktore zostaly na-
stepnie wzmocnione historycznym doswiadczeniem babilonskiego Wygnania oraz go-
racq nadziejg wielkiego Powrotu, ozywiajacq wielkich prorokéw Wygnania [...] sym-

® André La Cocque cytuje w tym miejscu prace Kostasa Papaioannou’a Nature and History in the
Greek Conception of the Cosmos.

"A. La Cocque, P. Ricoeur, Mysle¢ biblijnie, ttum. E. Mukoid, M. Tarnowska. Krakéw 2003,
s. 332.

8 Zob. L. Szestow, Ateny i Jerozolima, thum. oraz wstepem i przypisami opatrzyl C. Wodzinski.
Krakow 1993.

® Zob. J. Swigch, Homo exul, czyli przygody nowoczesnosci. W: idem, Nowoczesnosé. Szkice o li-
teraturze polskiej XX wieku. Warszawa 2006, s. 92-191.
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bolizm ten, bezposrednio zwiazany z zydowska teologia dziejéw, znajduje swoj
czysto mityczny wyraz w temacie banicji niedajacym sie¢ oddzieli¢ od opowiadania
o upadku. Upadek inauguruje czas banicji, bladzenia 1 potgpienia, symbolizowany
kolejno przez wygnanie Adama 1 Ewy z Raju, bladzenie Kaina, rozproszenie bu-
downiczych wiezy Babel oraz potopowe zniszczenie. Nie mozna tedy powiedzied,
17 temat wygnania nie ma nic wspélnego z tematem upadku;, wspolnym mianowni-
kiem jest »przeklenstwo«: rzec mozna, ze w sensie biblijnym niewola jest dla wy-
gnanlioa duszy tym, czym Exodus Zydéw jest dla odysei duszy ujetej na modle orfi-
kow .

,.Odyseja duszy”, archaiczny mit zachodniej cywilizacji, zawiera zapis waznej
mtuicji, domyshu dotyczacego zwiazku kulturowych wyobrazen ,.drogi”, ,,powrotu”,
,banicji”, | bladzenia” z tematem ,,upadku” 1 ,,przeklenstwa”. Nieco inaczej przed-
stawia ten problem Jiirgen Habermas, dla ktorego Wyjscie jako wydarzenie wyzwo-
licielskie, polegajace na odrzuceniu wiary w Mit, to ,,paradygmatyczna prehistoria
podmiotu”, pierwotna ,narracyjna’ konstelacja Ja, opowies¢ o wyzwolicielskiej
przygodzie, ,.cuforyczny proces odczarowania™'. Rozum dostarcza czlowiekowi na-
rzedzi wyzwolenia (racjonalizacja, demitologizacja, postgp technologiczny) spod
wladzy metafizycznych ograniczen, aby wyzwalajaca si¢ podmiotowos$¢ nastgpnie
zniszczyélz. Habermas, czytajac Dialektyke oswiecenia dostrzegl, ze ,rozum [...]
zostal wygnany z dziedziny moralnosci 1 prawa, poniewaz wraz z rozpadem religij-
no-metafizycznych obrazow $wiata wszystkie normatywne kryteria utracily wiary-
godnos¢ w obliczu nauki™”. Autor Filozoficznego dyskursu nowoczesnosci broni
jednak takich aspektow os$wieceniowe] nowoczesnosci, jak sztuka, autentyzm, od-
rzucajac totalng negacj¢ o$wiecenia. Pamigta bowiem, ze radykalna demaskacja
podstaw cywilizacji przeradza si¢ nierzadko w nowy rodzaj fundamentalizmu.

Proba akceptacji oswieceniowego Wyjscia jako wypedzenia Mitu jest wedlug
Charlesa Taylora ,.ideal odpowiedzialnego rozumu wolnego od zewngtrznych auto-
rytetow, zwyczajne §Pelnienie w codziennym zyciu oraz powszechna zyczliwos¢
wobec innych ludzi”'*. Motyw poznania i ksztaltowania wlasnej natury oznacza od-
rzucenie perspektywy metafizycznej 1 teleologiczne) na rzecz ,,apologii codzienno-
sci”. , Zamiast szuka¢ w $wiecie przejawow ladu opatrznosciowego, mozemy spoj-
rze¢ na niego, a takze na nasza wlasna naturg, jak na ziemi¢ niczyja, ktéra musimy
poznaé i zrozumie¢, aby nig zawladnaé”"” — stwierdza Charles Taylor. Wedlug nie-
go projekt _radykalnego oswiecenia” sprowadza si¢ do trzech tez dotyczacych
1) idealu odpowiedzialnego rozumu wolnego od zewnetrznych autorytetow, 2)
,.Zwyczajnego spelnienia” w codziennym, uzytecznym zyciu, 3) powszechnej zycz-
liwosci wobec innych ludzi'®. ,,.Wyjscie ku dojrzatosci” jako euforyczny akt wyzwo-

P Ricoeur, Symbolika zta, thum. S. Cichowicz, M. Ochab. Warszawa 1986, s. 313.

1. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci..., s. 132.

2 Ibidem.

" Ibidem, s. 133.

Y.C. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, thum. M. Gruszezynski,
O. Latek 1 in., naukowo opracowal T. Gadacz, wstgpem poprzedzila A. Bielik-Robson. Warsza-
wa 2001, s. 598.

" Ibidem, s. 597.

1% Ibidem, s. 598.
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licielskiej negacji religii, metafizyki i teleologii wywoluje jednak powrdt (powtdrze-
nie) tego, co uprzednio zostalo sttumione. Kulminacjg ,radykalnego o$wiecenia”
jest przeciez Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje Condorceta'’, roz-
prawy, ktdra w ostatniej, dziesiatej, czeSci zawiera opis ,.Swietlane] przyszlosci”,
przyszlych postepdw ducha ludzkiego:

Nadejdzie czas, gdy stonce $wiecié¢ bedzie tylko ludziom wolnym, nieuznajacym
innego pana niz wlasny rozum; gdy tyrani i niewolnicy, kaplani oraz ich glupie lub
obludne narzedzia istnie¢ beda jedynie w historii 1 w teatrze; gdy interesowac si¢ nimi
bedziemy po to tylko, azeby litowaé si¢ nad ofiarami ich przemocy lub oszustwa i aby
wobec okropnosci ich naduzy¢ zachowaé zbawienng czujno$¢ i umieé rozpoznaé
i stlumi¢ moca rozumu pierwsze zarodki przesagddéw 1 tyranii, jesli kiedykolwiek
osmielilyby si¢ jeszcze pojawiélg.

Wyznaczniki Mitu o$wiecenia, Logosu Dziejow, dotycza egalitaryzmu, wyzwo-
lenia spod wladzy przesadow, edukacji poznania praw natury w celu zapanowania
nad nimi, wreszcie powszechnego dobrobytu. To, co zostalo wyparte i stlumione,
powraca jako Mit pod postacia wiary w sens 1 celowos¢ $wiata 1 ludzkiej natury.
Wyjscie, zalozycielski gest nowoczesnosci, odrzucajace mityczng niewole starych
(umarlych) bogow wypedza Mit jako myslowq strukture oparta na zasadzie podpo-
rzadkowania jednostkowosci mitycznej uniwersalnosci, zwalcza , przesady Swiatlo
¢miace”, po czym powiela regule mitycznego zaczarowania, Scilej — ponownego
zaczarowania (Wiederbezauberung). Wyjscie jako Wygnanie Mitu to odyseja nowo-
czesnego podmiotu. Warto jednak pamietaé, ze nowoczesne Ja jest odczarowane po-
zornie. ,,Sily wytworcze” wcielaja sie¢ bowiem w mityczne bostwa 1 zaczynaja pa-
nowa¢ nad czlowiekiem, powtarzajac znang histori¢ od poczatku. Rodzi to napiecie
miedzy zdemitologizowana pojedynczoscia a symbolicznag 1 opresyjng zbiorowoscia,
dla ktorej ,.niezbedna do zycia jest regenerujaca sila rytualnego powrotu do zrédel™”
jako gwarancji spolecznej, instytucjonalnej (symbolicznej) spojnosci. Max Weber
zauwazyl, ze ,wielu starych bogoéw, odczarowanych 1 dlatego w postaci bezosobo-
wych mocy, opuscilo swoje groby, zmierzajac do zdobycia wladzy nad naszym zy-
ciem, dajac znowu poczatek odwiccznej walce migdzy soba™™’. Paradoks odczaro-
wania polega wiec na sprzecznosci miedzy potrzeba wygnania Mitu (Wyjscia), pra-
gnieniem wolnego 1 niezaleznego od wplywow Ja, a utrata tejze autonomii na rzecz
struktur uniwersalnych 1 totalizujacych. Wolna i autonomiczna ratio podlega wigc
wladzy powtornego zaczarowania (Wiederbezauberung), ponownej mityzacji kre-
acyjnych mozliwosci rozumu. Proces wyzwalania, autonomizacji Ja moze prowa-
dzi¢ do niebezpiecznego samowygnania podmiotu, a to z kolei do ,,zapominania by-

17 AN. Condorcet, Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje, tum. E. Hartleb, dokon-
czyl J. Strzelecki, wstgpem poprzedzil B. Suchodolski. Warszawa 1957.

'® Ibidem, s. 218.

19 J. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci..., s. 130.

20 M. Weber, Wissenschaft als Beruf W: idem, Gesammelte Aufsitze zur Wissenschaftslehre. Tii-
bingen 1988, s. 604. Cyt. za: HM. Dober, Walter Benjamin: przeobrazenia religii w swiecie
nowoczesnym. W: Filozofia religii. Od Schleiermachera do Eco, oprac. V. Drehsen, W. Grib,
B. Weyel, tlum. L. Lysien. Krakow 2008, s. 108.
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cia” jako ,,przeznaczenia zachodniej filozofii”, skoro ,.sam rozum umie by¢ czynny
tylko w zgubnym zapominaniu i skazywaniu na wygnanie™™'

W tekstach Leszka Kolakowskiego mit Mesjasza zaspokaja potrzebg caloscio-
wego 1 teleologicznego ujecia swiata. W sensie zbiorowym idea mesjaniska nadaje
forme celowosci 1 tadu spolecznym pragnieniom. Wspolczesnie idea ta odradza sie
pod postacia wiary, ze demistyfikacja, wyzwolenie spod wladzy przesadow, uprze-
dzen 1 stereotypdéw prowadzi do wolnosci. Tak rozumiany mit mesjanski stanowi
.zaplecze wszystkich wizji przyszlego swiata, z ktdrego naukowa organizacja zycia
usunie jednoczesnie mitologie, niedostatek 1 konflikty spoleczne 1 gdzie sam poziom
oswiecenia publicznego skutecznie bedzie chronil dobro publiczne przed wybrykami
antyspolecznych osobnikéw” — twierdzi Leszek Kolakowski*®. Pragnienie mesjan-
skiej Nowej Jeruzalem wywodzi Kotakowski z doswiadczenia ,,nerwicy wygnancow
z raju”. Etymologicznie, ontologicznie, a nie tylko retorycznie rozumiana topika
Wygnania wystepuje w refleksji autora Obecnosci mitu jako synonim ,utraconej

199

WS1

Ruina wsi 1 ruchomos¢ naszego zycia oznaczaja nie tylko postepujaca zaglade sta-
lego 1 quasi-naturalnego srodowiska sasiedzkiego, ale takze rozklad owej ludzkiej
przestrzeni, ongi§ tworzacej system odniesienia, wokol ktérego $wiat nasz krok za
krokiem si¢ budowal; same pojecia domu rodzinnego, rodzinnego miasta czy wsi, ro-
dziny kilkupokoleniowej, raptownie zanikaja, a razem z nimi samo pojecie dziecin-
stwa, poniewaz jestesmy wszedzie 1 nie jestesmy nigdzie, przestrzen nasza jest czysto
kartezjanska, niezréznicowana i nieskonczona, bez uprzywilejowanych punktéw od-
niesienia [...]23

Pozostaje jednak nierozstrzygnigta kwestia, na ile trafna byla diagnoza Leszka
Kolakowskiego, ktory odnalazl w ,rewolucji” swiecka wersj¢ mitu mesjanskiego,
a pragnienic nowego ladu, jako symulacje Himmelreich auf Erden, Nowe) Jeruza-
lem*', wywiéd! z wysublimowanej traumy Wygnania. Czy rzeczywiscie $wiecka hi-
storia stanowi rewers religijnej, czy tez raczej nalezaloby mowi¢ o nicusuwalnym
teologicznym profilu wydarzen historycznych 1 dziejopisarstwa z jednej strony,
z drugiej za$ o nieprzezwyciczalnej alternatywie w postaci Aten i Jerozolimy™’; al-
ternatywie, ktora jednak zaklada jakas forme (cho¢ zakrawa to paradoks) komple-
mentarnosci? ,,Wiara tai, by wiedzie¢ co$ opacznego, czego nie mozna si¢ ani wy-
prze¢, ni przyja¢ w calosci. Wlasnie to ujawnia si¢ w nieskoficzonym charakterze
kontrowersji, ktora angazuje autokratyczny umyst gotowy si¢ uczy¢ od religinych
przekonan”, twierdzi Jirgen Habermas®

Na temat zwiazku Mitu (Utopii jako projektu nowego tadu) 1 autonomicznej jaz-
ni (samokreacji poprzez ,.wyjscie z niedojrzatosci” ku wolnosci) wypowiada sie

21 J. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci..., s. 121.

2 1. Kolakowski, Obecnosé mitu. Warszawa 2003, s. 101.

2 1dem, Wies utracona. W idem, Czy diabel moze by¢ zbawiony..., s. 26.

2 1dem, O duchu rewolucyjnym. W: Czy diabel moze by¢é zbawzony ., §8.215-232.

% Por. przypis 8.

% J. Habermas, Przestrzen publiczna a religia. Swiadomosé braku, thum. S. Opiela SJ. ,,Przeglad
Powszechny” 2009, nr 1 (1049), s.42.
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réwniez Chantal Delsol””. Ogromna liczba katastrof ludzkich sklania do rozmyslan
nad mrocznym jadrem, ktore pociaga utopie w przepasé™, pisze autorka Eseju o czlo-
wieku poznej nowoczesnosci. Historyczne doswiadczenia XX wieku, obejmujace nie-
wyrazalne w istocie wydarzenia zaglady, ludobojstwa, rozpadu struktur spolecznych,
dewaluacji wartosci, kaza zapytac o zespdl przyczyn, zjawisk poczatkowych, ,idei za-
lozycielskich”, ktore uruchomily proces demonicznej subwersji, zamiany utopii no-
wego Swiata w cywilizacyjny kataklizm. Co umozliwilo zbudowanie totalitarnych
dwudziestowiecznych anty$wiatow? Tezy, ktdre stawia Delsol, wpisuja si¢ w formu-
lowane uprzednio rozpoznania autonomicznej jazni, ktora zyje ,nostalgia za utopia™:

Utopie opieraly si¢ na micie samokreacji, samougruntowania, samowystarczalno-
Sci czlowieka, ktory moze stworzy¢ siebie od nowa, usungwszy wszelkie dziedzictwo.
. . ) . ; ) . S 29
Twierdzily one, Ze o czlowieku nie mozna niczego powiedzie¢™ .

Autorka tych stow proponuje przemyslenie granic, ktore okreslaja sytuacje czlo-
wicka w sferze polityki, religii, socjologii, tradycji 1 kultury; dziedzinie poprzez
ktdra artykuluje si¢ jestestwo pojedynczego czlowieka, a takze ludzkiej zbiorowosci.
W swietle przywolanych stéw mit Wyjscia, progresywny ruch ku wolnosci
1 dojrzalosci, stanowilby zatem przyczyne powtdrnego zaczarowania, skoro ,,0d cza-
su O$wiecenia ludzie Zachodu zyja w oczekiwaniu ziemskiego zbawienia™’. Eufo-
ryczne Wyjscie, bunt przeciwko wszelkiej opresji 1 niewoli, prowadzi do Wygnania,
poniewaz ani utopie, ani uswigcony postep nie dotrzymaly swoich obietnic, bo za-
miast obiecanych rajéw przyniosly nam albo weze, albo nowa marnos$¢, mozna dzis
zauwazy¢ co$ w rodzaju ucieczki w nico$¢, gniewna wole samobdjstwa’’. Wygnanie
jako kleska utopii niesie kolejne, czesto nierozpoznane zagrozenia. Jest to przede
wszystkim, wedlug Chantal Delsol, ,.kreowanie kontr-rzeczywistosci”, ,anty-
-$wiata”. Iluzja rzeczywistosci bierze sie stad, ze ideologie, mimo deklarowanego
szacunku dla czlowieka, ubostwiaja jego falszywy obraz, podobnie jak komunizm
ubostwial | czlowieka kolektywnego™, za$ Kosciol | cztowieka niebianskiego™. Ta
L.precesja symulakrow™, by poshuzy¢ sie znang formula Jeana Baudrillarda, dopro-
wadzila w epoce ,,pdznej nowoczesnosci” do odrzucenia idei czlowieka zwyczajne-
g0, niedoskonalego, inicjujac kolejny dyskurs separacyjny. ,.Mechanizm™ owej sepa-
racji polega w duzej mierze na poshugiwaniu si¢ ,,logika” wykluczenia tych ludzkich
istot, ktdrym przypisuje sie ,gorsze” atrybuty istnienia: brak zauwazalnych oznak
bogactwa, inteligencji, zdrowia, sily, pozycji spolecznej. Mimo Ze nie jest to, jak do-
tychczas, fizyczne unicestwienie, to jednak ponowoczesna narracja wykluczenia je-
zykowego 1 kulturowego, swoista ,,przemoc retoryczna” stanowi nie mniejsze za-
grozenie dla autentycznego humanizmu niz widmo fizycznego unicestwienia:

Dokonuje si¢ dzisiaj powrdt do pewnej formy zniewolenia, tym razem bez terroru,
ale z milczacq zgoda odmozdzonego podmiotu, ktéry wezesniej pozbawil si¢ swego

27.C. Delsol, Esej o czlowieku péznej nowoczesnosci, tum. M. Kowalska. Krakow 2003.
28 Ibidem, s. 35.
2 Ibidem, s. 37.
30 Ibidem, s. 46.
3 Ibidem, s. 51.
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,ja” wskutek pogardy, jakg zywil do wlasnego $wiata kulturowego. Ta ewolucja wy-
plywa z dwéch zlaczonych Zrédel: z jednej strony, nasilenia si¢ indywidualizmu, kto-
ry odrzuca osobistg odpowiedzialno$¢ 1 pragnie wolnosci rozumianej jako brak
wszelkich ograniczen; z drugiej strony, zakorzenienia si¢ ideologii egalitarnej, dla
ktorej wolnosé — odpowiedzialnosé¢ podmiotu prowadzi do niepozadanych r6znic™.

Tak oto ,.exodus staje si¢ wygnaniem, ktoremu towarzysza wszystkie doswiad-
czenia $ciganej egzystencji, w sercu kazdego zasiewajac niepokdj, nieszczescie, na-
— pisze Maurice Blanchot, podkreslajac dialektyczny status Wyjscia 1 Wy-
gnania. Dochodzimy zatem do punktu, w ktorym pytania o form¢ nowoczesnej kul-
tury pobrzmiewaja skomplikowana polifonig religijnych tresci. Dynamika kultury
nowoczesngj nakazuje sceptycyzm wobec przekonania o statycznym 1 biegunowym
podziale rzeczywistosci na religijna 1 $wiecka, a tym samym odrzucenie naiwnego
pogladu, wedle ktorego przemiany nowoczesnej kultury stanowia projekcj¢ jakiegos
nowego ladu, zas spoleczne wstrzasy rewolucyjne biorg si¢ z pragnienia urzeczy-
wistnienia Nowego Swiatowego Porzadku. Mit Ziemi Obiecanej, poszukiwanie
Miasta Bozego jest narracja o dynamicznym przebiegu 1 nicjednoznacznej wykladni
interpretacyjnej. Wazne w tej mierze sa kulturowe rozpoznania Georga Simmela
1 Waltera Benjamina.

Georg Simmel pojmuje kulturg jako niebezposrednie ,.dopelienie duszy™ po-
przez nauke, sztuke, panstwo, poprzez ,twory duchowo-historycznej pracy gatun-
kowej™*. Bezposrednic ,.dopehienie duszy” gwarantuje religia. Miedzy sfera religii
a kultury dochodzi jednak do konfliktu, ktory wedlug Simmela swiadezy o specyfice
nowoczesnosci. Autor nie stosuje co prawda metafory ,.wygnania” na okreslenie
duchowej sytuacji nowoczesnego podmiotu, niemniej jednak rejestr atrybutdéw kon-
stytuujacych ,,nowoczesny konflikt religyyny”™ staje si¢ wymownym zestawem syno-
niméw oznaczajacych doswiadczenie ,utraty stabilnych struktur bycia™”. Nie nale-
zy poza tym przypisywa¢ Wygnaniu zbyt rozleglego zakresu semantycznego, bo-
wiem nie jest ono nazwa ,,wszelkiego wyobcowania i kazdej utraty™°, stanowi ra-
czej archaiczna metaforg okreslajaca dynamizm ,.doswiadczenia Sciganej egzysten-
cji™”’, tragiczne starcie wynikajace z rozpadu tresci religijnych i réwnoczesnego
pragnienia powrotu do jakiej$ formy sakralnosci (religynosci). Ujecie tego problemu
przez Georga Simmela stawia go wsrdd tych myslicieli, ktorym udalo si¢ zwerbali-
zowa¢ glowny konflikt nowoczesnos$ci, manifestujace) z jednej strony o$wieceniowy
projekt Wyjscia z niedojrzalosci, odczarowania rzeczywistosci kulturowej z naro-
stych przez stulecia przesadow, z drugiej za$ strony zmagajacej si¢ z powrotem
,wypedzonych duchow”, ktdre ujawniaja swoja obecnos¢ w pragnieniu powtorzenia

* Ibidem, s. 90.

3 M. Blanchot, Niezniszczalne. Byé Zydem, tlum. W. Blonska. , Literatura na Swiecie” 1996,
nr 10, s. 62. Zob. takze J. Swiech, Homo exul..., s. 106.

3 G. Simmel, Kryzys kultury. W: idem, Filozofia kultury. Wybor esejéw, thum. W. Kunicki. Kra-
kéw 2007, s. 73.

35 Okreslenie Gianniego Vattimo pochodzace z jego pracy Koniec nowoczesnosci, thim. M. Sur-
ma-Gawlowska, wstep A. Zawadzki. Krakéw 2006.

38 Por. przypis 9.

37 Por. przypis 33.
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Mitu; powtdrnego zaczarowania, ktore nadawaloby sens 1 gwarantowalo poczucie
bezpieczenstwa 1 pokoju. Takie rozwigzanie Simmel nazywa | filisterskim™. Akcep-
tacja spokoju, bezpieczenstwa sytuuje sie¢ na przeciwnym biegunie prawdy-zycia,
ktdrej zasadnicza trescig jest walka przeciwienstw:

[...] filisterskim przesadem jest mniemanie, iz konflikty i problemy sg po to, aby je
rozwiazywaé. Obydwa maja w gospodarstwie i w dziejach zycia inne jeszcze zadania,
ktére wykonuja, niezaleznie od swoich wlasnych rozwigzan, dlatego w zadnym wy-
padku nie byly one daremne, nawet gdy przyszlos$é nie zniweluje konfliktu, ale tylko
zastapi jego formy i tresci innymi~ .

Czlowiek nowoczesny, homo exul, poddany jest nieustannej oscylacji miedzy
doswiadczeniem rozpadu tresci religijnych a potrzeba religii jako Mitu. W braku
stabilizacji Simmel widzi jednak wykladnie nowoczesnej kultury europejskiej. Ero-
zja zmieniajacych si¢ w czasie roznorakich kulturowych artykulacji jest ,,0znaka,
badz raczej sukcesem nieskonczonej plodnosci zycia, ale takze glebokiej sprzeczno-
$ci, w jakiej jego wieczne stawanie si¢ 1 jego przemiany stoja z obiektywna wazno-
$cia 1 samostanowieniem jego manifestacji oraz form, w ktorych lub za pomoca ktd-
rych ono zyje. Porusza si¢ ono miedzy ,,umieraj” 1 ,stawaj si¢” — ,.stawaj si¢”
i ,,umieraj”™. Idea postepu wedle takiej wykladni nie oznacza procesu ewoluowania
tadu, stabilnego dazenia do spokojnej przystani dziejow ludzkich, przeciwnie:
w przywolanym fragmencie odnajdujemy zapis swoistej akceptacji ,,logiki™ historii,
ktdrej rozwdj (postep) ma przebieg dialektyczny i polega na splocie okresow two-
rzenia 1 upadku, wzrostu 1 regresu. Mitologia nowoczesnosci (1 nowoczesna mitolo-
gia) tym jednak rozni si¢ od mitdéw dawniejszych, ze jest efektem zaniku formy.
,.Chwalcy dawnych czaséw maja racje, gdy skarza si¢ na rozprzestrzeniajaca si¢
wszedzie »bezforemnosé« nowoczesnego zycia” , twierdzi Simmel. W braku idei
organizujacej zycie, to znaczy w braku idei kultury autor upatruje genezy religijnego
impulsu jako efektu sprzecznosci, wynikajacej z kwestionowania rytualow 1 tresci
religijnych oraz pragnienia wiary ,,po utracic wiary”. Wewnetrzne przestrojenie re-
ligijne oznacza ,.poped religijny, ktory trwa na przekér oswieceniu™'. Zrodlem owe-
£0 ,.przestrojenia” jest nowoczesne, autonomiczne ja zawieszone pomiedzy oswie-
ceniowym zerwaniem z mitycznymi ograniczeniami, a rozbudowang sfera zobick-
tywizowanych, kulturowych, symbolicznych identyfikacji przechwytujacych pod-
miot w sie¢ uniwersalnych znakdw:

Naprzeciw nas stajg niezliczone obiektywizacje ducha, dziela sztuki i formy spo-
leczne, instytucje 1 wnioski poznawcze, jak krolestwa rzadzace si¢ wlasnymi zasada-
mi roszczacymi sobie prawo, aby stawac sig¢ trescig i normami naszego indywidualne-
go istnienia, ktére nie wie, co wlasciwie z nimi poczaé, a nawet odczuwa je czgsto ja-
ko obcigzenia i sily przeciwstawne42.

¥ G. Simmel, Konflikt wspolczesnej kultury. Wyklad. W: Filozofia kultury..., s. 70.
3 Ibidem, s. 54.

40 Ibidem, s. 55.

4 Ibidem, s. 67.

42 G. Simmel, Kryzys kultury..., s. 74.
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Napigcie spowodowane rozdarciem nowoczesnego podmiotu pomigdzy idioma-
tyczna niepowtarzalnoscia ludzkiego jestestwa a zewngtrznym wobec niego syste-
mem prawa, regul rzadzacych zyciem, stanowi kolejny wazny wyznacznik ,.odysei
podmiotu”. Wedle tej koncepcji jednostkowa podmiotowos¢, dokonujac radykalne-
g0 zerwania z mityczng niewola (Wyjscie z niedojrzalosci), przekresla rowniez to,
co dotychczas stanowilo jej kulturowa identyfikacj¢. Simmel projektuje jednak inng
tozsamos¢, ktdra stanowi permanentny kryzys, nieustanne wahanic miedzy biegu-
nami uniwersalnosci 1 partykularnosci. ,,Powstaje zatem typowa problematyczna sy-
tuacja nowoczesnego czlowieka — twierdzi Georg Simmel w eseju Kryzys kultury —
poczucie jakby przytloczenia przez te wszystkie elementy kultury, gdyz nie moze on
ich po prostu zasymilowac, ani tez, gdyz naleza potencjalnie do jego sfery kultural-
nej, po prostu odrzuci¢””. Do wymienionych zjawisk dolacza si¢ dodatkowo ,po-
czucie zblizajacego si¢ kryzysu kultury”. Poszukiwanie wyj$cia z zaistnialej sytuacji
moze polegac na akceptacji kryzysu jako choroby zapowiadajacej ,.rekonwalescen-
cje”™. Nie jest to jednak w przypadku tez przedstawionych w Kryzysie kultury roz-
strzygnigcie konkluzywne. Simmel widzi w ,,patologii kultury™ jej nieusuwalny
sktadnik. Tak wigc podwdjne uwiktanie nowoczesnej ,.,odysei podmiotu™ w entuzja-
styczny akt Wyjscia, porzucenia mityczno-symbolicznych gwarancji spdjnej 1 sta-
bilnej tozsamosci oraz nieodlaczne, jak cien towarzyszace doswiadczenie Wygnania,
okresla paradoksalng formulg czlowieczenstwa.

W przypadku Waltera Benjamina motywem wspolnym 1 laczacym mysl autora
Pasazy z refleksjami Simmela (mimo wielu réznic dzielacych ich stanowiska my-
slowe!) jest, jak si¢ zdaje, wrazliwo$¢ na religijny (moze lepiej powiedzie¢: teolo-
giczny) wymiar kultury europejskiej. Nie jest to ,.religijnosc™, czy ,teologicznosc™
pojmowana konfesyjnie, chodzi raczej o proces poszukiwania adekwatnego jezyka,
w ktorym mozna by uchwycié¢ 1 zapisaé¢ ,,moment” przesilenia europejskiej cywili-
zacjl. ,.System” poj¢c pojawiajacy si¢ na kartach pism Simmela 1 Benjamina swiad-
czy o intensywnym wysitku intelektualnym obu autorow, ktorych styl myslenia na-
cechowany zostal religijnymi, mitologicznymi 1 biblijnymi odniesieniami. W zakon-
czeniu eseju O istocie filozofii Simmel pisze o ,chaotycznej obocznosci™, | przeni-
kalnosci” elementow $wiata, ,jednosci roznorodnosci”. Jednos¢ owa ma ,takie samo
znaczenie jak »iskierka« dla Eckharta. W obydwu wypadkach jest to wlasnie cen-
tralna jedno$¢ ducha, za sprawa ktorej otwiera si¢ on w relacji do calosci istnie-
nia”™*. Teza o ,centralnej jednosci ducha” w niczym nie przekresla przekonania
o psychologicznie doswiadczanym chaosie $wiata. Jest to by¢ moze idea ,regula-
tywna”, ktorej status ontologiczny wynika z ,religijnego impulsu™, sama za$ poje-
ciowa figura ,,centralnej jednosci ducha™ nie musi mie¢ atrybutu rzeczywistego ist-
nienia.

Innosciq proponowanych uj¢é filozoficzno-politycznych charakteryzuja si¢ na-
tomiast analizy Waltera Benjamina poswi¢cone przemianom religii w odczarowa-
nym $wieciec nowoczesnym. Podzial rzeczywistosci na religijna 1 niereligijng

* Ibidem.
" Ibidem, s. 75.
G, Simmel, O istocie filozofii. W: Filozofia kultury..., s. 206.
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(swiecka) jest z zasady falszywy, bowiem stanowi kolejng wersje etykietowania rze-
czywistosci; wersje podlegla dzialaniu jezykowej maszynerii, ktéra ujmuje rzeczy-
wistos¢ w proste opozycyjne ramy pojeciowe. Koncepcja mesjanizmu, z ktora spo-
tykamy sie na kartach pism Waltera Benjamina 1 jego komentatoréw, wynika z idei
czasu mesjanicznego. Czas mesjanskiego oczekiwania nie odsyla do blizej nieokre-
Slonej przyszlosci, przeciwnie: kazda chwila naznaczona jest wyjatkowoscig me-
sjanskiego Wydarzenia. Mesjaniczny czas konca to dziejowy kairos, moment ,.szan-
sy rewolucyjnej” niosacej radykalng odmiane:

W rzeczywistosci nie ma ani jednej chwili, ktora nie nioslaby ze sobg wlasnej
szansy rewolucyjnej — wymaga ona jedynie, by zrozumiano ja jako szans¢ specy-
ficzna, czy tez szansg¢ na calkiem nowe rozwiazanie, wynikajace z catkiem nowego
zadania. Dla mysliciela rewolucyjnego szczego6lna szansa czerpie potwierdzenie z da-
nej sytuacji politycznej. Nie mniejsze potwierdzenie czerpie ona jednak dla niego
z wladzy kluczy, jakie dany moment posiada do okre$lonego pokoju przesztosci, do-
tad zamknigtego. Wejscie do tego pokoju w pelni pokrywa si¢ z dzialaniem politycz-
nym. To dzigki niemu, jakkolwiek by nie bylo destrukcyjne, daje si¢ ono rozpoznaé
jako dzialanie mesjanskie °

Mesjanska nadzieja nie wiaze si¢ zatem z idea oczekiwanego nowego tadu, jest
to raczej gwaltowne wtargniecie w histori¢ rewolucyjnego Wydarzenia. Trzeba jed-
nak pamietac, ze dla Benjamina mesjanskie Wydarzenie (dzialanie) stanowi niepo-
wtarzalny idiom, progresywny ruch. Postep ten nie jest jednak efektem impulsu pty-
nacego z przyszlosci, lecz z przesztosci. Odpowiedzialno$¢ za przeszlos¢ stanowi
charakterystyczny gest Benjaminowskiej historiozofii. Jak pisze Giacomo Marramao
Jto [...] wlasnie nas, ktorzy zyjemy w terazniejszosci, przeszile pokolenia obarczyly
odpowiedzialnoscia — nie za utopijna troske o jaka$ nadziej¢ czy widoki na przy-
szlo$¢, ale za podjecie dzialania mesjanicznego™’. Kod teologiczny (religijny) nie
jest w przypadku autora Pasazy skutkiem stylistycznej ornamentyki, lecz przenika,
determinuje 1 okresla sposob myslenia. Dlatego metafore Wygnania Benjamin ujal
dyskretnie, chcac zobrazowa¢ nowoczesne doswiadczenie postepu, ktore na ogdl
uobecnia si¢ pod postacig kryzysu, ,.stanu wyjatkowego”, czy tez rewolucyjnego
,.Jmesjanskiego” wrzenia. Adekwatny przyklad stanowi X teza z cyklu O pojeciu hi-
storii, gdzie Benjaminowska angelofania odsyla bezposrednio do mitu Wygnania
zZ raju:

Klee namalowal obraz, zatytulowany Angelus Novus. Przedstawia aniola, ktory
wyglada, jak gdyby chcial si¢ oddali¢ od czegos$, w co si¢ uporczywie wpatruje. Oczy
szeroko rozwarte, usta otwarte, skrzydla rozpigte. Tak musi wygladaé¢ aniol historii.
Zwrocil oblicze ku przeszlosci. Gdzie nam ukazuje si¢ lancuch zdarzen, on widzi jed-
ng wieczng katastrofe, ktora nieustannie pigtrzy ruiny na ruinach i ciska mu pod sto-
py. Chcialby zatrzymac sig¢, zbudzi¢ umarltych i zlgczy¢ to, co rozbite. Ale od raju

4 G. Marramao, Messianismo senza attesta. Sulla teologia politica di Walter Benjamin. , Aut Aut”
2005, X-XII, nr 328. Cyt. za idem, Mesjanizm bez oczekiwania. O teologii politycznej Waltera
Benjamina, www.recykling.idei.pl.

*7 Tbidem.
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wieje wicher, ktory napiera na skrzydla i jest tak silny, ze aniol nie moze ich zlozy¢.
Ten wicher pedzi go niepowstrzymanie w przyszlos¢, do ktorej jest zwrocony pleca-
mi, podczas gdy przed nim ro$nie stos ruin. Tym wichrem jest to, co nazywamy po-
stepem

Postep, progres, rozwdj to pojgcia, ktore leza blisko pojecia katastrofy. Radosne
Wyjscie ku nowemu swiatu okazuje swoje drugie ponure oblicze: czlowiek postrze-
ga Wygnanie jako sukces, rozwdj, podczas gdy ,,aniol historii” widzi tam wylacznie
,.wicher katastrofy”. ,.0d raju wieje wicher”, powiadal Walter Benjamin. Wedle tej
podwdjnej (powtdrzonej) optyki rajska przeszlosé nie stanowi jedynie wspomnienia
przedwiecznej harmonii, lecz — przede wszystkim — moc antychrysta. Pisal o tym
Benjamin w tezie VIII:

Mesjasz przychodzi przeciez nie tylko jako zbawca; przybywa takze jako ten, kto
zwalcza antychrysta. Tylko temu dziejopisowi przystuguje dar rozjarzania iskry na-
dziei, ktory jest tym pragnieniem przeniknigty: umarli takze nie beda bezpieczni przed
wrogiem, kiedy zwyciezy. A ten wrdg nie przestal zwycigzaé

W cytowanym fragmencie ujawnia si¢ zasadniczy rys mesjanskiej formuly
Benjamina. Mesjanska nadzieja nie dotyczy przyszlosci, nie zawiera propozycji no-
wego przyszlosciowego tadu, przeciwnie: Benjaminowski inny mesjanizm zwraca
si¢ ku przeszlosci w gescie odpowiedzialnosci za umarlych. Czekanie na Mesjasza
nic wyrasta wigc z nadziei na urzeczywistnienie ladu, przeniknigte jest bowiem
,mesjanizmem bez oczekiwania™’, dynamika chaosu i anarchii.

W tradycji biblijnej opowiesci o Wygnaniu 1 Wyjsciu sa prefiguracjami waznych
wydarzen z historii zbawienia, stanowia réwniez egzystencjalne 1 psychologiczne
modele odnoszace si¢ do zycia kazdego czlowicka. Poza tym Wygnanie korespon-
duje z mitem kosmogonicznym, aktem Bozej kreacji, sankcjonujacej porzadek 1 do-
bro stworzenia. Tragicznym finalem tej genezyjskiej historii stala si¢ tajemnica zla,
misterium nieprawosci, osobliwy punkt, kiedy narodzilo si¢ zto. W oswieceniowe;j
narracji Wyjscie, mimo pozornego braku biblijnej chronologii (Wyjscie poprzedza
Wygnanie), umiejscawia si¢ blisko dramatu Wygnania. Zwiazek 6w artykuluje sie
poprzez uzycie skonwencjonalizowanych alegorii przestrzeni typowych nie tylko dla
zachodniej cywilizacji, takich jak ,.droga”, .gora”, .. dol”, . pion”, ,,poziom”, ,ot-
chlan”, raj”, . picklo™".

® W . Benjamin, Aniol historii. Eseje, szkice, fragmenty, wybor i opracowanie H. Ortowski, thum.
K. Krzemieniowa, H. Orlowski, J. Sikorski. Poznan 1996, s. 418.

* Ibidem, s. 416.

0 Por. przypis 46.

5L 70b. 1. Slawinski, Przestrzerr w literaturze. W: idem, Proby teoretycznoliterackie. Krakow
2000, s. 200.
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Przedstawione wybrane stanowiska dotycza kilku waznych problemdw, z ktory-
mi zmaga si¢ schylkowa nowoczesno$¢ w fazie przesilenia. Jest to po pierwsze kon-
cepcja autonomicznej 1 samokreujacej podmiotowosci (w rozumieniu Agaty Bielik-
-Robson ,.nowoczesnej instancji odczarowujacej”)’, po drugie zas idea historii Eu-
ropy jako dziedziny konfrontacji Mitu (zhierarchizowanej, porzadkujacej 1 syste-
mowej struktury gwarantujacej uniwersalng identyfikacje 1 silng tozsamos¢) 1 party-
kularnej odysei Wyjscia, ktdre wskazuje swoim wyznawcom swiatlo Ziemi Obieca-
nej. Biblijna metafora jest pseudonimem — ale dzigki temu subtelnym , narzedziem™
badawczym — pewnego zlozonego procesu ,.chorobotworczego™, ktory objawil sie
w kulturze europejskiej pod postacia nihilizmu.

Mit Wygnania jest bodaj najwazniejszym momentem kultury nowoczesnej 1 po-
nowoczesnej; momentem (w dziejach kultury Zachodu) okreslajacym zmierzch
pewnej formacji $wiatopogladowej opartej na paradygmacie atenskim, racjonalnym,
systemowym; zmierzch pewnego stylu myslenia zakorzenionego w idei calosci, to-
talnosci, czemu przeciwstawia sie czesto myslenie niesystemowe, podkreslajace
1diomatycznos¢ 1 niepowtarzalnosc.

Mit Wygnania — w sensie paradygmatycznym — odnosi si¢ do biblijnej opowiesci
0 utracie raju, zerwaniu lgcznosci z Bogiem. W sensie kulturowym jest to nazwa sytu-
acji wykorzenienia, wydziedziczenia (deracinement), dlugotrwalego procesu utraty
czasoprzestrzennej orientacji 1 umiejetnosci rozpoznania znakow (tekstéw) kultury.

Nowoczesnos¢ to rowniez doswiadczenie odczarowania (Entzauberung) rzeczy-
wistosci z wymiardw mitycznych, religijnych. Odczarowanie przywodzi na mysl in-
ny konstytutywny mit nowoczesnosci (a takze mit nowoczesny): mit Wyjscia beda-
cy ,,obrazem” porzucenia (wygnania Mitu) dotychczasowej sytuacji duchowe;j, eg-
zystencjalnej; ruchem ku innemu nieznanemu. Kulturowa refleksja nowoczesnych
1 ponowoczesnych myslicieli, ktérych wypowiedzi zostaly przywolane w tekscie ni-
niejszych rozwazaniach, skupia si¢ wokol nierozstrzygnietego dylematu: na ile mit
Wyjscia opiera si¢ na idei tadu, nowego porzadku; na ile stanowi ekspresj¢ pragnie-
nia piewcow nowoczesnej Arkadii™, na ile zas jest wynikiem stlumionego instynktu
niszczenia, anarchicznego marzenia o wiecznej rewolucji? W jakiej mierze jawne
deklaracje o$wiecenia wyrastaja z ,,ducha geometrii” i klasycznego umiaru, a w ja-
kiej stanowia przejaw (syndrom) lgku przed nadciagajaca katastrofa, ktora Walter
Benjamin nazwal wichrem wiejacym z raju?

Summary

The Myth of Exile is gaining the significant and constitutive momentum showing radical
discontinuity in the Culture of Modernity and the Postmodern Period; it is the turning point
(in Western Cultural History) defining the Twilight of Western Thought i.e. a certain Phi-
losophy of Life termed as the hard core of Western Thought based on the Athenian paradigm,
rational systematic; a particular way of thinking to be rooted in the idea as a whole, the total-

52 Por. przypis 1.
33 7ob. G. Steiner, Gramatyki tworzenia, ttum. J. Lozinski. Poznan 2004, s. 14.
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ity (or radical unity), the universality. And that which is often opposed by a non-systematic
mode of thinking, emphasizing idiomatic expression, the uniqueness.

The Myth of Exile — in a paradigmatic sense connected with the religious ground-motive
of creation-fall-redemption — refers to the Bible History focusing on a fall from God’s grace,
a ‘lost paradise’, man averted from God. In a cultural sense it is related to a situation of extir-
pation, spiritual uprooting (deracinement), the loss of time-transcendental conception of rea-
son / time-spatial orientation as well as the loss of symbolic exchange and a skill of recogni-
zing signs (text) of culture.

Seen as a broader and more inclusive concept, modernity also connotes the experiencing
of reality, namely the fate of our times to be characterized above all by the disenchantment
(Entzauberung) of the world. The contemporary social and intellectual world is disenchanted
from mythical dimensions, religious elements together with the retreat of magic. The pro-
gressive disenchantment brings to mind another essential myth of modernity (also known as
the modern myth): the Myth of Subtraction being a ‘picture’ of abandonment (or fall of the
Myth) that is what arises from the washing away of old horizons, a heretofore soul situation,
existential state, since modern humanism can only have arisen through the fading away of
earlier myth-oriented meanings to be an approach towards the Other (a ‘Return to the Subju-
gated Other”), the Unknown.
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