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Schytek wieku XVI i pierwsza potowa XVII to czas ozywienia dziatalnosci lite-
rackiej w zenskich zgromadzeniach zakonnych. Tym, co szczeg6lnie charakteryzo-
wato ducha reformy potrydenckiej byly nie tylko zmiany w sferze modlitwy 1 for-
macji zenskich konwentoéw, ale takze rozwoj umystowy zakonnic i docenienie roli
ich intelektu. Godny podkreslenia jest wplyw jezuitéw na duchowo$¢ zenskich
klasztorow, ktorzy na polecenie biskupéw wprowadzili do zgromadzen zakonnych,
odczuwajacych potrzebe reformy, modlitwe zmetodyzowana. Jako spowiednicy stu-
zyli rada i duchowa nauka, w znacznej mierze przyczynili si¢ tez do odnowy zycia
duchowego w klasztorach jako rekolekcjonisci i kaznodzieje. Na duchowos$¢ zen-
skich zakonéw wplyw mieli takze reformaci, ktorzy zatozywszy swoj klasztor
w 1605 roku, szybko rozprzestrzenili si¢, mimo oporéw ze strony bernardynow. Oj-
cowie tego zakonu ,,pozostawili liczne r¢kopisy [...] rozmyslan, [...] traktaty doty-

* Na temat Medytacji T. Petrycodwny zob.: K. Kaczor-Scheitler, ,, Applicatio sensuum” drogq do
duchowego rozwoju w Swietle siedemnastowiecznych rozmyslan norbertanskich. W: Tajemnice
rozwoju. Materialy z konferencji 10-12 maja 2008 r., red. D. Biefikowska, A. Lenartowicz. 1.6dz
2009, s. 209-221; eadem, Idea wolnosci i odpowiedzialnosci w siedemnastowiecznych ,, Medyta-
¢jach” Teresy Petrycowny, ,,Communio”. R. 29: 2009, nr 2, s. 169-182; eadem, Dziesi¢ciodnio-
we c¢wiczenia pobozne na przykladzie ,, Medytacji” Teresy Petrycowny. ,,Prace Polonistyczne”,
seria LXV, 2010, s. 9-25; eadem, Proza medytacyjna Teresy Petrycowny wobec tradycji biblij-
nej. W: Proza staropolska, red. K. Plachciska i M. Bauer. £6dz 2011, Analecta Literackie i Jgzy-
kowe, t. 2, s. 405-419.

29



czace zycia wewngtrznego, a §lady ich oddziatywania znajduja si¢ we wszystkich
bibliotekach klasztornych i poklasztornych™'.

W zgromadzeniach zenskich w XVI i XVII wieku powstawala szczegdlnego ro-
dzaju tworczos¢. Utrwalone zostalo wowczas przekonanie, ze ,,mniszka ma prawo
do edukacji obszerniejszej niz ta, ktorej spoteczenstwo oczekiwalo od kobiet $wiec-
kich™. Zenskie zakony byly wigc nie tylko miejscem przezy¢ wewnetrznych, mo-
dlitw 1 kontemplacji, ale takze srodowiskiem, w ktorym rozwijato si¢ zycie literac-
kie. Zakonnice na co dzien obcowaly z ksiazka, ktéra utatwi¢ im miata modlitwe,
a takze pomoc w ksztattowaniu postawy religijnej. Dzigki lekturze wyrabiaty w so-
bie ,,nawyk korzystania ze stowa pisanego”, a nierzadko same siegaly po pioro’.
Zajmowaly si¢ tworzeniem kronik, autobiografii, modlitw przeznaczonych do wy-
Czgsto zaczynaly pisa¢ pod przymusem — na rozkaz przetozonej badz spowiednika.
Po osiagnigciu pewnej sprawnosci aktywno$¢ ta nie byta juz dla nich jedynie obo-
wiazkiem. Mogly pozwoli¢ sobie wowczas na pewna swobode w tworzeniu®. Prze-
widziana ustawowo dziatalno$¢ pisarska obowiazywata w XVII wieku w dwoch za-
konach — benedyktynek reformy chetminskiej i wizytek’.

Nie bez wptywu na aktywnos¢ literacka polskich zakonnic pozostawata sytuacja
w klasztorach zenskich w innych krajach, zwlaszcza w Hiszpanii, Portugalii i we
Wiloszech. Ksztattowaly si¢ tam w XVI wieku, pod wptywem pism $w. Teresy
z Avila i §w. Jana od Krzyza, nowe formy duchowosci i religijnosci, ktore pozniej
rozprzestrzenily si¢ na cata potudniowa i zachodnia Europe oraz poza jej kontynent®.
Podkresla si¢ obecnie doniosty role, jaka mistyczka hiszpanska odegrata w historii
mysli o kobiecie i jej miejscu w spoteczefistwie”. Do grona piszacych zakonnic do-
laczyly w tamtych czasach: hiszpanska karmelitanka Juana Rodriguez (ur. 1574),
Juana Inés de la Cruz (1651-1695) karmelitanka hiszpanskiego pochodzenia miesz-
kajaca w Meksyku, Portugalki Antonia Margarida de Castelo Branco (1652-1717)
i Maria do Céu (1658-1753), wloska benedyktynka Arcangela Tarabotti (zm. 1652)
oraz wioskie klaryski Francesca Farnese (zm. 1651), Weronika Giuliani (1660-
-1727) i Maria Magdalena Martinengo di Barco (1687-1737), a takze wiele innychg.

'K, Gorski, Studia i materiaty z dziejéw duchowosci. Warszawa 1980, s. 36.

2 M. Borkowska OSB, Panny siostry w Swiecie sarmackim. Warszawa 2002, s. 80.

3 1. Partyka, ,, Zona wycéwiczona”. Kobieta piszqca w kulturze XVI i XVII wieku. Warszawa 2004,
s. 173 (tu rozdz. Klasztor jako miejsce tworczosci kobiet).

* Ibidem, s. 179.

> M. Borkowska, Panny siostry..., s. 307.

S Por. F. Lopez Estrada, Notas sobre la espiritualidad espariola de los siglos de oro. Sevilla 1972.
Cyt. za: J. Partyka, ,, Zona wyéwiczona”..., s. 191.

7 Alison Weber, amerykanska badaczka zajmujaca sie tworczoscia §w. Teresy, zaznaczyla, ze swo-
im Ztotym Piérem wywalczyta ona publiczny glos dla siebie, a by¢ moze takze i dla innych ko-
biet (A. Weber, Teresa of Avila and The Rhetoric of Feminity. Princeton 1990, s. 165).

8 M. Rosa, Mniszka, thum. M. Gurgul. W: Czlowiek baroku, red. R. Villari, ttum. B. Bielanska,
M. Gurgul, M. Wozniak. Warszawa 2001, s. 239-286; J. Partyka, ,, Zona wycéwiczona”..., s. 173-
-200; eadem, Mezne niewiasty za klasztornq furtq: paradoksalna wolnosé kobiet, czyli ucieczka
od rodziny. W: Spoleczenstwo staropolskie. Seria nowa, t. 3: Spoleczenstwo a rodzina, sktad red.
A. Karpinski i in. Warszawa 2011, s. 195-201.
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Swiadome swego talentu mniszki za zakonng furta tworzyly dzieta znakomite pod
wzgledem literackim, ktore wydawane byly jeszcze za zycia autorek. Rzeczywistos¢
klasztorna data im sposobnos¢ do rozwoju intelektualno-duchowego oraz do wyra-
zenia swoich mysli poprzez literaturg, teatr czy dziatalno$¢ reformatorska. Aktyw-
nos$¢ literacka byta dla zakonnic rodzagem intelektualnej wolno$ci, umozliwiajacej
wzrost wlasnego potencjatu tworczego . Dzigki temu, na skutek wykluczenia z ro-
dziny czy ze spoteczenstwa, mogly one zapisywaé¢ swoje duchowe do$wiadczenia
oraz relacje nie tylko z krggu wspoélnoty, ale takze ze §wiata zewnetrznego, a przez
to czynnie uczestniczy¢ w zyciu spoteczno-kulturalnym. Autobiografie mistyczne
pozwalaty okresli¢ im swoja rolg w 6wczesnym $wiecie, stwarzajac przy tym moz-
liwos¢ zachowania swej kobiecej tozsamosci. Przede wszystkim jednak tworczose
mniszek, obfitujaca w modlitwy, medytacje, akty strzeliste, majac stuzy¢ blizszym
kontaktom ze sfera sacrum, wskazywata sposoby wewngtrznego doskonalenia si¢
oraz drogi do zjednoczenia z Bogiem.

Wsrdd piszacych polskich zakonnic na szczegdlng uwage zastuguje dziatalnosce
literacka norbertanek, o czym §wiadcza kodeksy rekopi§mienne zachowane w kon-
wencie zwierzynieckim, takze $lady zbioréw plockich i zapewne imbramowickich'.
Do obdarzonych talentem pisarskim norbertanek zwierzynieckich nalezata Teresa
Petrycowna (ok. 1629-1700), corka Jana Innocentego Petrycego (1592-1641)"", pro-
fesora Akademii Krakowskiej, lekarza i rajcy, oraz Barbary Nonhartowny (zm.
1638)", za§ wnuczka Sebastiana (zm. 1626)", takze profesora Akademii, pionier-
skiego thumacza na jezyk polski oraz komentatora Arystotelesa i Horacego'*, row-
niez lekarza krolewskiego. Obdarzona byta talentem pisarskim — spod jej piora wy-
szta Kronika zgromadzenia", przetozyta z laciny zywot Jozefa Hermana'®, zakonni-
ka klasztoru premonstratenskiego, mistyka nadrenskiego XII wieku'’. Sprawujac
funkcje bibliotekarki, ,,czytata siostrom punkty do medytacji”'®, ktére sama uklada-
la. Medytacje sa wyrazem gorliwej poboznosci zakonnicy, jej rozwoju duchowego
oraz postgpu w modlitwie my$lne;j.

Artykut bedzie ogniskowat si¢ wokol wybranych rozmyslan Petrycowny, prze-
chowywanych w siedemnastowiecznym kodeksie rgkopismiennym, opatrzonym ty-
tutem Medytacjelg. We wskazanych rozwazaniach zwroci si¢ uwage na odniesienia

? Zob. 1. Berlin, Dwie koncepcje wolnosci, ttam. D. Grinberg. W: Dwie koncepcje wolnosci i inne
eseje, wyb. i oprac. J. Jedlicki. Warszawa 1991, s. 108-192.

M. Borkowska, Panny siostry..., s. 309.

"' Zob. L. Hajdukiewicz, Petrycy Jan Innocenty. W: Polski stownik biograficzny, red. H. Markie-
wicz i in., t. 25. Wroctaw 1980, s. 701-703.

2 Ibidem, s. 703.

'3 Zob. H. Barycz, Petrycy Sebastian z Pilzna. W: Polski stownik biograficzny..., s. 703-707.

'4 Zob. K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 24. Krakow 1912, s. 208-211.

'S T. Petrycowna, Kronika, rkps ANZ, sygn 42.

16 K. Kramarska-Anyszek, Dzieje Klasztoru PP. Norbertanek w Krakowie na Zwierzyiicu do roku
1840. ,Nasza Przeszto$¢” 1977,t. 47, s. 91.

"7 Ibidem.

'8 A. Dygat, A. Rybak, Odrodzenie klasztoru zwierzynieckiego za ksieni Doroty Kqtskiej (1591-
-1643). ,,Nasza Przesztos¢”..., s. 207.

19 T. Petrycowna, Medytacje (XVII w.), tkps ANZ, sygn. 595, ss. 292.
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zakonnicy do Biblii oraz do pism Doktorow i Ojcow Kosciota. Uwydatni si¢ takze
rolg $wiadomosci tworczej norbertanki oraz dydaktyczna funkcje rozmyslan, ktore
w zamysle autorki miaty stuzy¢ duchowej odnowie cztowieka, zachgcajac go przy
tym do nieprzerwanej poboznosci.

Jednym ze zrodel, ktorego wplywy dostrzegalne sa w Medytacjach Teresy Petry-
cowny niemal na kazdym kroku, jest Biblia, skarbnica wciaz aktualnych wzoréw
osobowych i zachowan. Autorka w ksiggach biblijnych szukala wskazéwek i nauk
moralnych pomagajacych czlowiekowi wydzwigna¢ si¢ z grzechu. Jej odwotania
polegaty na 0przeje;ciu catych tematow badz drobnych motywow, symboli, metafor
i pordwnan®. Wszystkie dowodzity jej glebokiej znajomosci Pisma Swietego, ktore
jako moralny autorytet zawierato niepodwazalng argumentacjg. Norbertanka powo-
lywata si¢ zar6wno na Stary, jak 1 Nowy Testament. Sposrod ksiag Starego Testa-
mentu najczesciej odnosita si¢ do Ksiegi Psalmow, Piesni nad Piesniami, doraznie
do Ksiegi Hioba, Izajasza, Micheasza, Pierwszej Ksiegi Samuela, Ksiegi Sofoniasza
i Daniela. Natomiast wsrod odwotan do Nowego Testamentu szczegdlnym uznaniem
cieszyly sig listy Sw. Pawla oraz Ewangelie.

Wsréd licznych nawiazan zakonnicy do Biblii na uwagg zastuguja odniesienia
do Piesni nad Piesniami, wystgpujace w medytacjach poswigconych $lubom zakon-
nym (Na dzien powziecia abitu zakonnego, zegnajqc sie [z] Swiatem, Zrekowiny du-
chowne dla nowicjuszek, Stroje duchowne do profesyjej). 1 cho¢ wielokrotnie nie sa
to bezposrednie odestania do ,,piesni najdoskonalszej”, to jednak, ze wzglgdu na
obecne w rozmyslaniach motywy Oblubienca i Oblubienicy, mitosci oblubienczej
i zaslubin z Bogiem, uzna¢ nalezy, ze medytacje byly inspirowane biblijnym poema-
tem.

Zrekowiny duchowe sa etapem poprzedzajacym sluby zakonne. Na temat zna-
czenia duchowych zargczyn z Chrystusem, poprzedzajacych zjednoczenie z Nim, pi-
sali migdzy innymi $w. Teresa z Avila oraz §w. Jan od Krzyza. Mistyczka obszer-
nych pouczen udzielita w Ksiedze Zycia oraz w opisie szostego mieszkania Twierdzy
wewnetrznej”, za$ hiszpanski karmelita zawart je w komentarzu do niektorych strof
Piesni duchowej™. Ich opisy odsylaty do mistycznych zjednoczen z Bogiem, ktore
poprzedzone byly zargczynami z Nim. Przywotanie w tym miejscu mistykéw hisz-
panskich znajduje pelne uzasadnienie. Petrycowna bowiem wielokrotnie siggata do
mysli §w. Teresy, a opierajac sig¢ na jej pismach, ksztaltowata swa poboznos¢, czego
odzwierciedleniem jest notka norbertanki umieszczona na okladce Ksiqg duchow-
nych $w. Matki Teresy:

?Na temat pogrupowania sposobéw nawiazywania do Biblii w literaturze barokowej pisat
T. Bienkowski, Antyk — Biblia — literatura. W: Problemy literatury staropolskiej. S.I, red.
J. Pelc. Wroctaw 1972, s. 335.

21 Sw. Teresa od Jezusa, Ksigga zycia 20-21. W: idem, Dziela, z hiszp. ttum. H.P. Kossowski,
wyd. 3, t. 1. Krakow 1987, s. 265-288; eadem, Twierdza wewnetrzna 6, 4-6. W: eadem, Dziela...,
t. 2, s. 349-373.

22 §w. Jan od Krzyza, Piesn duchowa, 13-27. W: idem, Dzieta, z hiszp. thum. B. Smyrak OCD,
wyd. 5 przejrzane i popr. Krakow 1995, s. 583-659. Zob. M. Eugeniusz od Dz. Jezus OCD, Je-
stem corkq KoSciota, tham. O. Nowakowska. Krakow 1984, s. 540-573.
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Proszg [was, siostry], czuwajcie: kazda ze swemi sprawami stanie; ani przy-
jazn, ani robota, ani bogactwa, honory nie pomoga, tylko cnoty. Na te Pan Bog
oko swe obroci; wszystko ustanie za czasem. Co teraz méwimy: nie mogg si¢ bez
tego obejs¢; — obaczysz tam, czy$ nie mogla, czyli zty natég przeszkoda™.

Stowa Petrycowny sa testamentem skierowanym do siostr zgromadzenia, zawie-
rajacym przestrogi, by nie marnowaly czasu, czytaly i pamigtaly o rzeczach osta-
tecznych, poniewaz w przeciwnym razie ,,nie przyjdzie do was zaden, aby was ra-
towat w konaniu”.

Zagadnienie duchowych zrgkowin podjgta norbertanka w medytacji Na dzien
powziecia abitu zakonnego, zegnajqc si¢ [z] Swiatem, przedstawiajac, za pomoca
analogii do ziemskich rytualow, opis przygotowan do zrekowin zakonnicy z Chry-
stusem-Oblubiencem:

Jako Oblubienica, gdy si¢ ma zrgkowaé z Oblubiencem swoim, zaraz z rana
gotuje sig, przybiera w kosztowne szaty, klejnoty, aby pigkna, cudna, ozdobna
stangla w oczach Oblubiefica swego. Tak ta, ktora si¢ gotuje do powzigcia zakon-
nego habitu, z rana ma si¢ gotowa¢ i z gotowym sercem, i umystem ma wstac,
uwazajac i roztrzasajac na umysle, ze dzi$ wielkiemu Panu zrekowana bede. Dzi$
juz wszystkiem préznosciom wypowiem stuzbeg, dzi§ stang przed Niebieskiem
Oblubiencem, z Niem $lub albo zmowg uczyni¢ (Na dzienr powziecia abitu za-
konnego, zegnajqc sie [z] Swiatem, s. 17)*.

Autorka wyraznie zaakcentowala rolg wtadzy rozumu i woli Oblubienicy $wia-
domej rangi tego przedsigwzigcia. Gotowos¢ serca i umystu do wykonania ducho-
wego zadania (zrgkowin z Oblubiencem i ,,powzigcia zakonnego habitu™) to zdol-
nos$¢, ktora jak najwczesniej powinna uaktywnic si¢ w postawie zakonnicy. Dziata-
nie to osiaga rezultat dzigki medytacji (,,uwazajac i roztrzasajac na umysle”) utrwa-
lajacej w czlowieku przekonanie o skutecznosci podjetej aktywnosci i sktania do
czynu. Warto zaznaczy¢, ze w odniesieniu do staropolskich $wieckich obrzedow
weselnych temat konkuréw, zmowin i zargczyn, Slubu i wesela oraz zwyczaju da-
wania podarunkow i dzigkowania za nie podjgty zostat przez Malgorzate Trebska,
badaczke tworczosci epitalamijnej”, ktora zwrocita uwage na czynnosci symbolicz-
ne podczas wskazanych ,,momentow” procesu weselnego.

3 Ksiegi duchowne Swietej Matki Teresy od Pana Jezusa Fundatorki Karmelitéw Bossych z wio-
skiego na polskie czesciq przez W.X. Sebastiana Nuceryna Kosciota Katedralnego Krakowskie-
go Kaznodzieje, czesciq przez Ojcow tegoz Zakonu przelozone. Na dwa tomy rozdzielone. Kra-
kéw 1664-1665. Zob. K. Kramarska-Anyszek, Dzieje Klasztoru PP. Norbertanek..., s. 103;
A. Dygat, A. Rybak, Odrodzenie klasztoru zwierzynieckiego..., s. 207.

2 Wszystkie cytaty pochodza z kodeksu: T. Petrycowna, Medytacje. ..

5 Zob. publikacje badaczki dotyczace staropolskiego epitalamium: M. Trebska, Mowy weselne na
tle staropolskiego obrzedu weselnego. Na podstawie rekopismiennego zbioru ,,Penu synopti-
cum” Stanistawa Rozyckiego. ,,Barok” 2002, nr 1-2, s. 131-145; eadem, Grzecznie i niegrzecz-
nie w weselnych oracjach. Od konkurow do zrekowin. ,Napis” 2004, seria X, s. 65-80; cadem,
Obrzed rzymski, perski, portugalski, celtycki... i sarmacki. Kultury obce w historycznych
egzemplach obyczajowych na przykiadzie oracji weselnych. ,Napis” 2005, seria XI, s. 97-110;
eadem, Staropolskie szlacheckie oracje weselne. Genologia, obrzed, zrodla. Warszawa 2008,
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Wybér zycia w klasztorze sprawia, ze czlowiek ,,przenosi si¢” do szczgsliwszego
zywota i catkowicie ofiarowuje si¢ Bogu. Nagroda za taka postawg sa ,,upominki”,
jakie Oblubieniec sktada norbertankom:

Patrzy Oblubieniec Niebieski, jesli korzystasz z Jego mitosci, jesli si¢ z kim
inszym nie zabawiasz, zaniechawszy Onego. O, jakie¢ upominki, dary, taski co
dzief, co godzina daje. O$wieca jasnoscia poznania rzeczy niebieskich, jakie
stodkie rozmowy, rozptynienia stodyczy po sercu twem rozchodza sig, mianowi-
cie w dzien Komuniej Swigtej, kiedy sam swa osoba zasiada w sercu twoim. Jesli
tych stodkich upominkéw, task nie doznawasz, patrzajze ze$ pono sama okazyja
jest do oddalenia si¢ od ciebie, bo ten Niebieski Oblubieniec przy tych duchow-
nych zalotach réznie si¢ przebiera w oczach serdecznych twoich (Zrekowiny du-
chowne dla nowicjuszek, s. 39).

Zaakcentowana zostala w tym miejscu wymowa wiernosci cztowieka wobec Ob-
lubienca, owocem ktorej jest ,,jasno$¢ poznania” (illuminatio), podarunek umozli-
wiajacy zrozumienie ,,rzeczy niebieskich”. Stodkie z Bogiem rozmowy, stodycz
rozptywajaca si¢ w sercu, ,,stodkie upominki” — to wyraz taski obcowania z Oblu-
biencem, a w rezultacie do§wiadczen mistycznych. Wystepujace az trzykrotnie,
w roznych konfiguracjach, stowa odsytajace do zmystu smaku (,,stodkie rozmowy”,
rozptywajaca si¢ w sercu stodycz, ,,stodkie upominki”) ujawniaja zwiazek stylu Pe-
trycowny z sensualistycznym obrazowaniem Piesni nad Piesniami (Pnp 1, 10; 5, 7).
Zwraca uwage wykorzystana przez autorkg metaforyka przestrzenna odsylajaca
z jednej strony do zaangazowania Chrystusa-Oblubienca i blisko$ci spotkania z Nim
(,,kiedy sam swa osoba zasiada w sercu twoim”), z drugiej do Jego oddalenia wyni-
kajacego z ludzkiej utomnosci (,,patrzajze, ze$ pono sama okazyja jest do oddalenia
si¢ od ciebie”). Wskazana metafora mieszkania, odnoszaca si¢ do ludzkiego serca,
shuzyta podkresleniu, iz jest to miejsce przebywania Boga, radosci i pokoju. Rozma-
ite ,,przebieranie si¢” Oblubienca w oczach Oblubienicy, cho¢ odsyta do czynnosci
oraz kategorii estetycznych (ubierania si¢ na nowo, przestrojenia si¢ i przeodzia-
nia)*®, to jednak dotyczy kategorii duchowych i symbolizuje Boska przychylnosé
w stosunku do czltowieka. ,,Przebieranie si¢ w oczach” Oblubienicy to chg¢ ujaw-
nienia jej swojego oblicza i uobecnienia si¢ pod wieloma postaciami: Mistrza kieru-

Studia Staropolskie. Series Nova, t. 19 (75); eadem, Teoria i uzus. Praktyczne realizacje para-
dygmatow gatunkowych staropolskich oracji weselnych. W: ,, Wszystko tu najdzie, co wy macie
w glowie”. Swiat prozy staropolskiej, red. E. Lasocifiska, A. Czechowicz. Warszawa 2008, Stu-
dia Staropolskie. Series Nova, t. 18 (74), s. 214-227; eadem, Stanistawa Sarbiewskiego odda-
wanie panny do zakonu na tle tradycji swieckich mow weselnych. W: Studia rhetorica, red.
M. Choptiany, W. Ryczek. Krakow 2011, s. 245-258. Zob. tez prace innych badaczy: K. Mro-
czek, Epitalamium staropolskie. Miedzy tradycjq literackq a obrzedem weselnym. Wroctaw
1989, Studia Staropolskie, t. 55; Z. Trawicka, Mowy weselne i pogrzebowe Jakuba Sobieskiego.
W: Wesela, chrzciny i pogrzeby w XVI-XVIII wieku. Kultura zZycia i smierci, red. H. Suchojad.
Warszawa 2001, s. 173-179; M. Bartowska, Oddawanie panny z przyganq: frantowskie i nie tyl-
ko. W: Sarmackie theatrum, t. 3: Studia historycznoliterackie, red. R. Ocieczek, M. Walinska.
Katowice 2006, s. 97-117.

2 J. Kartowicz, A. Krynski, W. Niedzwiedzki, Stownik jezyka polskiego, t. 5. Warszawa 1912,
s. 26.
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jacego ja na droge wlasciwego postgpowania; pasterza wskazujacego owieczce-
-duszy ,.taki”, na ktorych bgdzie mogta zazywac ,,pastwiska”, czyli czerpa¢ wiedzg
z Jego stow oraz moc z sakramentow; ,,skrwawionego” Zbawiciela, ktorego me-
czenska $mieré byla wyrazem mitosci do cztowieka; wreszcie najwierniejszego
przyjaciela i kochanego Oblubienca wprowadzajacego dusz¢ w rozkosz obcowania
z Nim:

0, jakie tam rozmowy z toba czyni, ze prawie dusza odchodzi od siebie, nic
si¢ nie czujac od wielkiéj stodkosci serdecznéj (Zrekowiny duchowne dla nowi-
cjuszek, s. 40).

Woyraznie zostal w tym miejscu uwydatniony obraz niemal destrukcji wlasnego ,,ja”.
Tego typu postawa charakterystyczna jest dla mistykéw doswiadczajacych przezyé
ekstatycznych, dla ktorych stan ten staje si¢ wyjsciem poza siebie, wyobcowaniem,
co Petrycowna przedstawila za pomoca metafory przestrzeni oraz sensualistycznego
obrazowania (,,ze prawie dusza odchodzi od siebie, nic si¢ nie czujac od wielkiéj
stodkosci serdecznéj”).

Malzenstwo duchowe oparte jest na absolutnej wierno$ci. Tak jak Chrystus ofia-
rowuje si¢ bezgranicznie cztowiekowi, takiej tez mitosci oczekuje od Oblubienicy.
By wyj$¢ naprzeciw Oblubiencowi, nalezy do takiej mitosci by¢ sposobnym:

Takie ma mie¢ sumnienie i w taka cig szat¢ Niebieski Oblubieniec do poslu-
bienia sobie przybrac chce, i zawsze w taki¢j ci¢ ozdobie w oczach swoich chce
mieé. ,,Wszelka ozdoba Oblubienice mojej” — moéwi Pan (Zrekowiny duchowne
dla nowicjuszek, s. 43).

Na znak gotowosci matzenskiej ze strony Oblubienicy Chrystus przyodziewa ja
w szate, ktora jest jej ozdoba. Szata godowa, bgdac odzwierciedleniem ludzkiego
wnetrza, dawata prawo do uczestnictwa w niebieskiej uczcie’’. Mowa tu o zachwy-
cie nad doskonatoscig ukochanej, ktora staje si¢ chluba w oczach Oblubienica. Warto
zaznaczy¢, ze $w. Jan od Krzyza o przyozdabianiu i upigkszaniu Oblubiencow wza-
jemna mitoécia pisat w Piesni duchowej, poshugujac si¢ metaforyka kwietnafg.
Kwiatami, wedlug mistyka hiszpanskiego, sa cnoty duszy, szmaragdami za$ dary,
ktére Oblubienica otrzymata od Boga. Tak jak za pomoca ,,wlosa”, czyli woli duszy
1 mitosci wobec Oblubienca powiazane sa kwiaty w wiencu, tak tez uwitymi z roz-
nych kwiatéw cnét i daréw wiencami przyozdobieni bgda oblubiency, ktorych cnoty
potaczone zostana mitoscia. Jak bowiem nicia taczy si¢ i wiaze kwiaty w wiencu,
tak mito$cig tacza si¢ i utrzymuja cnoty w duszyzg.

Bezposrednie nawiazanie do Piesni nad Piesniami znajduje si¢ w medytacji Na
Bialq Niedziele, w ktorej apoteozowane sa trzy przymioty Chrystusa:

" Hasto: Szata, ubranie. W: M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, ttam. K. Romaniuk.
Poznan 1989, s. 232-233.

28 Kwiaty, szmaragdéw rumience,/ W porankach tchnacych §wiezoécia zebrane,/ Ztozymy w zdobne
wiefice,/ Twojej mitosci kwieciem obsypane,/ I jednym wlosem moim powiazane (Sw. Jan od
Krzyza, Piesn duchowa 30. W: idem, Dziefa..., s. 530).

2 Zob. Sw. Jan od Krzyza, Piesn duchowa 30, 2-11. W: idem, Dziefa..., s. 668-672.
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Tak ten nasz Oblubieniec pojawszy za Oblubienicg tak obrzydliwa naturg
ludzka, wstyda si¢ za ni¢, o czym mowi Oblubienica: ,,Mily moj, $liczny, biaty,
rumiany”’; sam z siebie §liczny, biaty, ale rumieniec pochodzi ze wstydu za Oblu-
bienicg, ktora si¢ nie umie swego grubianstwa zawstydzié, przyszediszy do Ojca,
zarumieni si¢ wstydem wielkim (Na Bialq Niedziele, s. 129).

Opisany zachwyt nad doskonatoscia Oblubienca (,,Mily moj, $liczny, biaty, ru-
miany”) stanowi parafraz¢ stow zawartych w Piesni nad Piesniami (Pnp 5, 10). Jego
urok ukazany zostat nie tylko w kategoriach estetycznych, ale przede wszystkim
etycznych, decydujacych o wdzigku duchowym i doskonatosci. O istocie pigkna
odnoszacego si¢ do obiektu mitosci mowa w ,,piesni najdoskonalszej”, w ktorej po-
jecie to konceptualizowane jest w wymiarach doznan zmystowych cziowieka™.
Zwraca uwage dotaczony przez Petrycowng komentarz: dwie pierwsze jakosci sa
wlasnos$cia samego Chrystusa, ostatnia za$ jest skutkiem grzesznej natury ludzkie;j,
ktoérej zachowanie wywotuje w Nim ,,rumieniec ze wstydu”. W rozmy$laniu podkre-
slona zostata wyjatkowos¢ Jego pigkna, ktéremu nikt nie dorowna. Wskazana ,,biel”
to cecha symbolizujaca niewinno$¢; koresponduje ona takze z tytulem medytacji po-
$wigconej wybranej uroczystosci, czyli Biatej Niedzieli (tzn. drugiej Niedzieli Wiel-
kanocnej). Prezentacja pigkna Oblubienca, z uwzglednieniem metaforyki ,,wybiela-
nia” w kontekscie okreslonego $wigta, stuzy naklonieniu zakonnic do transformacji
ich wngtrza, owego ,,wybielenia” duszy.

Wyraziste odniesienie do Piesni nad Piesniami widoczne jest takze w medytacji
Na Boze Ciato o miefosci poteznéj, ktora Pana zatrzymuje w Przenaswietszym Sa-
kramencie, w jakiej autorka rozwazata sil¢ mitosci Chrystusa do czlowieka:

Potezniejsza jest mitos¢ nad $mieré. Smieré odebrawszy zywot, juz i wszyst-
kie dobra odbiera od cztowieka, i juz wigcéj nie pastwi si¢ nad czlowiekiem. Mie-
los¢ potezniejsza nad $mieré, bo wiecéj dokazuje. Obaczy¢ t¢ moc mozem na sa-
mym Chrystusie Panu jako wielkiéj rzeczy nad Niem dokazata i teraz dokazuje.
Wigkszy jest tyran milo$¢ niz $mier¢. Jasnie si¢ pokazuje, ze nie tylko Syna Bo-
zego zdala na okrutne bolesci, morderstwa, biczowanie, nattoczyla gtowe Jego
cierniem, cialo wszystko od wierzchu gtowy do stopy zranita, podziurawita, na
krzyzowa szubienicg wbita i aniebnie zamordowata. A juz, ze tu stangta moc i po-
tega mietoscei [...], dla cztowieka z mietoéci zamknat si¢ w Przenaswietszym Sa-
kramencie (Na Boze Cialo o mielosci poteznéj, ktora Pana zatrzymuje w Przena-
Swietszym Sakramencie, s. 195).

»Potezniejsza jest mitos¢ nad §mieré” — stowa te odsytaja do wersetu ,,pie$ni naj-
doskonalszej” (PnP 8, 6), w ktérej mitos¢ porownana zostata do sity $mierci, tak jak
ona bowiem jest niepokonana. Tego typu analogia wskazywala na potege obydwu
tych kategorii oraz na bezskuteczno$¢ obrony przed ich sita. Norbertanka jednak,

30 Zob. G. Habrajska, Prototyp mitosci w ,, Piesni nad piesniami”. W: Inspiracje chrzescijariskie
w kulturze Europy. Materialy z konferencji 11-14 maja 1999 r., red. E. Wozniak, cz. 1. £6dz
2000, s. 350-355; D. Moszynska, Frazeologia pochwalna w opisie piekna osoby ukochanej
w staropolskich przekiadach ,, Piesni nad piesniami”. W: O doskonatosci. Materialy z konferen-
¢ji 21-23 maja 2001 r., red. A. Maliszewska, cz. 1. £6dz 2002, s. 283-296.
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idac za $w. Pawlem, uwydatnita nadrzedna rolg mitosci, dajac za przyktad umeczo-
nego na krzyzu, a nastgpnie uobecnionego w Najswigtszym Sakramencie i objawia-
jacego swa mitos¢ do cztowieka Chrystusa. ,, Transcendentnos$¢ mitosci, jak zadnego
innego uczucia, czyni ja potgzna, jak wszystko to, na zaistnienie czego nie mamy
wplywu™'. Zwracaja uwage typowo barokowe antytetyczne zestawienia: ,,$mier¢
odebrawszy zywot”, juz wigcej ,,nie pastwi si¢”’ nad cztowiekiem, milos¢ za§ wciaz
»dokazuje”, czyli dowodzi, przekonuje, przywodzi do skutku®?. Autorka, personifi-
kujac obydwie te kategorie, chce tej nadrzgdnej przypisa¢ wtadzg absolutna (,, Wigk-
szy jest tyran mito$¢ niz $mier¢”). Czyni to za pomoca dosadnego stownictwa oraz
konstrukcji enumeracyjnych nasyconych realizmem j¢zyka.

Ksiega Psalmow jest kolejnym Zrodtem biblijnym dostarczajacym Teresie Petry-
cownie wielu inspiracji. Psalmy ze wzgledu na glebig tresci, bogactwo doswiadcze-
nia religijnego oraz wyszukana poetyke stanowity natchnienie dla polskich poetow
epok dawnych33. Przyciagnety rowniez uwage krakowskiej norbertanki, ktora w me-
dytacji Droga do nieba idqcych, powotujac si¢ na stowa Dawida z Psalmu 1. Dwie
drogi zycia, pisata o dwoch drogach w zyciu zakonnika: dobrej i ztej, oraz o wilasci-
wym wyborze jednej z nich:

Wszystka nauka cztowieka zakonnego zawisla w tym, aby wiedzial, jako ma
zy¢ na $wiecie 1 o wszystkiej powinnosci swojej ma wiedzie¢. Ktora nauka na
dwie cze$ci rozdzielona, wedhug stéw Dawida §wigtego: ,,Uciekaj od zlego, a czyn
dobrze”. Tym dwiema rzeczom zywot zakonny odnawia si¢. Pierwszym psuje si¢
obraz konterfektu Boskiego, drugi naprawia si¢ obraz samego Chrystusa (Droga
do nieba idgcych..., pierwszy punkt, s. 23).

W Psalmie I, madro§ciowym, wyrdznione zostaty dwie spotecznosci: poboznych
Izraelitow, ktorych przedstawicielem byl psalmista oraz przeciwstawionych im
grzesznych wspolplemiencow™®. Izrael, podobnie jak chrzescijanstwo, uwazat sig za
wedrowca i chcial si¢ upewni¢, czy idzie wlasciwa droga, gdyz tylko taka wiodta do
celu. Wedlug interpretacji biblijnej sprawiedliwi moga ponosi¢ porazki, jednak
ostatecznie odniosa tryumf eschatologiczny. Bezbozni za$, mimo chwilowego zwy-
cigstwa nad prawymi, w istocie dazy¢ beda do ruiny, podobnie jak plewa rozwiewa-

3! G. Habrajska, Prototyp milosci.., s. 344.

32 Stowo ‘dokazag, dokazywaé¢’ oznacza: dowodzi¢, przekonywaé, dopinaé, stawiaé na swoim,
przywodzi¢ do skutku, wykonywac badz tez w nieco innym znaczeniu: dawac si¢ we znaki, po-
czyna¢ sobie — zob. S.B. Linde, Stownik jezyka polskiego, wyd. 2 popr. i pomnozone, t. 1. Lwow
1854, s. 469.

33 Zob. T. Kostkiewiczowa, Inspiracje psatterzowe wyobrazni poetyckiej epok dawnych (rekone-
sans). W: ,,Ksiega Psalmow”. Modlitwa, przekiad, inspiracja, red. P. Mitzner. Warszawa 2007,
s. 85-103; E. Wolnicz-Pawtowska, W. Tomaszewska, Swiat barw i zapachow w ,, Ksiedze Psal-
mow” — na podstawie polskich przekladow ,, Psatterza”. W: ,, Ksiega Psalmow’..., s. 47-71;
K. Koehler, Polityka, historia, ,,sacrum”. Psalmiczne parafrazy Wespazjana Kochowskiego ze
zbioru ,, Nieproznujqce proznowanie”. W: ,,Ksiega Psalmow”..., s. 104-112; M. Prejs, Psalm
Jjako formuta pamieci. W: idem, Oralnos¢ i mnemonika. Pozny barok w kulturze polskiej. War-
szawa 2009, s. 212-261.

3 K. Obremski, Genologia i retorvka w ,, Ksiedze Psalméw”. Torun 2010, s. 64.
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na przez wiatr. Szczgs§liwym moze by¢ zatem tylko cztowiek sprawiedliwy — daleki
od wszelkiego zla i catkowicie oddany Bogu™. Petrycowna, opierajac si¢ na idei, na
ktorej zbudowany zostat Psalm I, zamierzata uzmystowi¢ zakonnicom-adeptkom
medytacji zasadno$¢ zycia za klauzura. Rezultatem wyboru takiej drogi jest nieprze-
rwane wzrastanie w klasztornym zywocie i w drodze do Chrystusa. Norbertanka,
postugujac si¢ réwniez stowami Dawida, zachg¢cata siostry do odpowiedniej posta-
wy: ,,Uciekaj od ztego, a czyn dobrze”.

W innym rozmyslaniu po§wigconym istocie grzechu oraz szkodom, jakie on wy-
rzadza czlowiekowi, autorka sparafrazowata stowa Dawida z madro$ciowego Psal-
mu 48 (49)°°:

Czlowiek, gdy byl w godnosci, nie zrozumial, zréwnany jest z bestyja bezro-
zumnym i stat si¢ im podobnym (Medytacyja, s. 238).

W przywotanym psalmie rozwaza si¢ kwestie przemijalnosci bogactw i przyjemno-
$ci ziemskich oraz sprawiedliwych wyrokow Boskich, wedtug ktorych tylko prawi
otrzymaja wieczna nagrodg. Zwraca si¢ rOwniez uwagg na zjawisko swoistego egali-
taryzmu wzgledem $mierci, w obliczu ktorej niczym nie rézni si¢ bogacz od zebra-
ka; obydwaj w proch si¢ obroca. Zaslepienie cztowieka niezdajacego sobie z tego
sprawy stawia go na rowni ze zwierzgciem (por. Koh 3, 18 n).

Odniesienie do stow psalmisty mozna odnalez¢ takze w rozmys$laniu Na wrorek,
w ktorym mowa o grzesznej naturze cztowieka i plugawym sercu niszczacym duszg:

Ale ty, czlowiecze, rozprzestrzen niskos$ci, podlosci, niegodnosci swej uwaze-
niem, a jesli w to stare serce, ztemi [nawykami!] zaplugawione, nie chcesz wlaé
dar6w swoich, zawotam z Dawidem $wigtym: ,,Serce czyste, niezmazane, nieuka-
lane stworz we mnie i Ducha prawego, odnéw we wngtrznosciach moich serce
stare, zeszpecone” (Na wtorek, s. 176).

Dawid, swiadom swej stabosci, prosit o odpuszczenie grzechow, oczyszczenie
z win i odnowienie swojej duszy, co wyrazit w Psalmie 50 (51): ,,Serce czyste
stworz we mnie, Boze,/ i Ducha prawego odnoéw we wnetrznosciach/ moich”
(w. 12). Nalezat on do indywidualnosci w historii Izraela, mial wiele zalet, ale mie-
wat tez chwile stabos$ci. Jak wiemy, ciemna plam¢ w jego zyciu stanowito cudzoto-
stwo z Batszeba, zona Uriasza, ktérego Dawid wystat do pierwszych szykéw bojo-
wych, doprowadzajac tym samym do jego $mierci’’. Psalmista, wolajac o lito$¢,

35 W. Borowski CRL, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny. Krakow 1983, s. 56.

36 A cztowiek, gdy we czci byt, nie rozumial:/ przyréwnany jest bydlgtom bezrozumnym/ i zstat
si¢ im podobny” (Ps 48 (49), 13). Wszystkie cytaty wg wyd.: Biblia w przekiladzie ks. J. Wujka
z 1599 r., transkrypcja typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. J. Frankowski,
wyd. 5. Warszawa 2000.

37 Hasto: Dawid. W: H. Langkammer OFM, Stownik biblijny, wyd. 4. Katowice 1990, s. 43. Zob.
W.J. Harrington, Klucz do Biblii, przedm. R. de Vaux OP, thum. J. Marzecki. Warszawa 1982,
s. 76-79; P. Beauchamp, Dawid: odwaga i zrecznos¢; Dawid umitowany; Dawid poddany pro-
bie; Od Dawida do Jezusa. W: idem, Piecdziesiqt portretow biblijnych, tham. K. Lukowicz.
Krakow 2001, s. 119-122, 123-126, 127-130, 133-135.
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pragnat niejako przynagli¢ Boga do dziatania, ktérego przebaczenie rownoznaczne
byloby ze zmazaniem z cztowieka stanu nieczystosci, wewngtrznym obmyciem go,
oczyszczeniem ze zka. Dawid, postrzegajac swoj grzech nie tylko jak co$ nieustannie
stojacego mu przed oczyma, ale takze jako powazna obraz¢ Bozego Majestatu, wy-
razat zal za popetnione zto. Dla Boga bowiem najistotniejsza jest moralna czystos¢,
stad psalmista pragnal ja odzyska¢>. Ale osiagnigcie jej mozliwe jest dzigki dziata-
niu Bozej taski, totez w medytacji Petrycowny, podobnie jak w psalmie biblijnym,
skierowana zostata prosba do Boga o oczyszczenie ze ztych nawykow serca czlo-
wieka i odnowienie w nim Ducha. O stworzeniu ,,nowego serca” mowa w Ksiedze
Ezechiela, w ktérej prorok pisat, ze Bog da wiernym swoim ducha nowego i serce
nowe, a odbierze im serce kamienne. Zawarte w tym miejscu btaganie dotyczy od-
nowienia cztowieka: ,,czystego serca” — mysli, woli i czynu oraz nowego Ducha,
czyli nowej sity danej od Boga, ktora oczyszcza. Wyrazem wdzigczno$ci wobec
Stworcy za wyrwanie grzesznika z przepasci zla powinno by¢ nieprzerwane glosze-
nie Jego chwaty i oddawanie Mu czci.

W medytacji O pozytkach z uwazania Meki Pana Zbawiciela. O trojakich stop-
niach jako ich bra¢ zazywaé PetrycOwna, piszac o gotowosci znoszenia wszelkich
trudnos$ci, na wzor umegczonego Chrystusa, i ofiarowania ich Bogu, odniosta si¢ do
stow pochodzacych z Psalmu 56 (57):

Jako Dawid mowi: ,,Natrzasania i mizeryi czekalo serce moje”, i znowu mo-
wi: ,,Gotowe serce moje, Boze, gotowe serce moje” (O pozytkach z uwazania
Meki Pana Zbawiciela. O trojakich stopniach jako ich bra¢ zazywaé, s. 210).

W psalmie, ktory jest lamentacja krola uciekajacego si¢ do Boga w trudnym
momencie, znajdziemy nastepujace stowa: ,,Gotowe serce moje, Boze, gotowe
serce moje” (w. 8). Psalmista pokazat si¢ zatem jako ngkana przez przesladowce
ofiara szukajaca pomocy u Stworcy, ktory jest obronca uci$§nionych. Najlepsze bo-
wiem schronienie znalez¢ mozna pod Boskimi skrzydtami. W wersetach psalmu
zawarty zostal hymn na cze$¢ Przedwiecznego, ktoremu Dawid Slubowal, ze odda
Mu hotd. Z jego przyrzeczeniem wiazata si¢ wiara, iz Bog wystucha go i wydzwig-
nie z ucisku. Stworca bowiem przerasta niebiosa swoim majestatem i jest Panem
wszechswiata, zatem cokolwiek rozgrywa si¢ w swiecie, podporzadkowane jest Bo-
skiej potedze.

Wplyw Starego Testamentu na medytacje Petrycowny pokazal, ze jego ksiggi
staty si¢ dla autorki cennym materiatem dowodowym obfitujacym w zasady etycz-
no-moralne, dzigki ktorym zakonnica mogta skuteczniej oddzialywa¢ na adeptki
i naktoni¢ je do duchowej przemiany. Wszak Stary Testament dostarczal nie tylko
tematow 1 inspiracji, ale ksztattowat takze Swiadomos$¢ tworcza i sposdb postrzega-
nia rzeczywistosci’. Siedemnastowieczna jego recepcja, wpisana w kontekst co-
dziennosci, w konkretny czas i przestrzen, prowadzita dialog z problemami epoki™®,

3 W. Borowski CRL, Psalmy..., s. 192-193.

3 T. Biefikowski, Antyk — Biblia — literatura..., s. 343.

M. Krzysztofik, Od Biblii do literatury. Siedemnastowieczne dziela literackie z ksiag Starego
Testamentu. Krakow 2003, s. 345.
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uwydatniajac tym samym doniosta i ponadczasowa rolg biblijnego autorytetu mo-
ralnego. Zwracaja rowniez uwagg odestania norbertanki do Nowego Testamentu
stanowiacego dla niej zrédlo inspiracji oraz religijny autorytet w kontekscie po-
uczen. W sferze obrazowania nawiazania te pokazywaly literacka sprawno$¢ zakon-
nicy, ktéra za pomoca nowotestamentowych wzoréw osobowych oraz watkow i epi-
zodow z zycia $wictych starata si¢ pobudzi¢ praktykantki do nasladowania cnot®'.
Czerpanie natchnienia z Biblii bylo niewatpliwie dla Teresy Petrycowny wynikiem
nie tylko mozliwosci literackiego wykorzystywania wskazanych fragmentow, ale
przede wszystkim religijnego §wiatopogladu siedemnastowiecznego oraz mentalno-
Sci zakonnicy, dla ktorej Pismo Swiete bylo zrodlem wszelkich odniesien™®.

Sigganie po argumentacjg z dziet Doktorow i Ojcow Kosciota oraz pisarzy staro-
zytno$ci chrzescijanskiej to czeste dziatanie wystepujace wsrod teologéw i morali-
stow siedemnastowiecznych. Odniesienia tego typu odzwierciedlita migdzy innymi
teologia moralna Tomasza Mtlodzianowskiego (1622-1686), jezuity, polskiego ka-
znodziei 1 publicysty religijneg043. Rowniez Mikotaj z Moscisk (1559-1632), kra-
kowski dominikanin — tworzac swoje pisma teologiczno-moralne oraz ascetyczno-
-mistyczne, wielokrotnie czerpat wiedzg z mysli patrystycznej44.

Medytacje Teresy Petrycowny to bogactwo licznych oddziatywan pism Ojcow
i Doktorow Kos$ciota. Autorka czasami pozostawata pod wptywem samego autoryte-
tu przywolywanych teologow, czgsciej za$ odnosila si¢ do ich wypowiedzi badz
sposobu ujgcia prezentowanych przez nich kwestii. Wskazane odwotania norbertan-
ki podnosity warto$¢ jej rozmys$lan, a takze $wiadczyly o stusznosci podjetych
w rozwazaniach argumentow. Akcentowaly z jednej strony zwiazki z Tradycja,
z drugiej za$ pozaczasowo$¢ 1 aktualno$¢ omawianych zagadnien. Najczegsciej
przywolywanym przez PetrycoOwng autorytetem byl §w. Augustyn, Bernard z Cla-
irvaux, Grzegorz Wielki. Poza tym wskaza¢ nalezaloby $§w. Bonawenturg oraz §w.
Jana Klimaka. Norbertanka pojedynczo odwotywata si¢ tez do innych $wietych™®.

Nauczanie $w. Augustyna (354-430)*, rozwijajacego ,.teologie zycia duchowego
zakorzenionego w mitosci i doskonalonego przez madro$¢ oraz intymnie zjednoczo-

*1' O wptywach Nowego Testamentu na medytacje T. Petrycowny pisze w artykule: Proza medyta-
cyjna Teresy Petrycowny..., s. 405-419.

42 por, T. Biefikowski, Antyk — Biblia — literatura..., s. 340; zob.: S. Sawicki, Sacrum w literaturze.
W: Sacrum w literaturze, red. J. Gotfryd, M. Jasinska-Wojtkowska, S. Sawicki. Lublin 1983, s. 19.

4 Zob. F. Greniuk, Tomasz Miodzianowski, teolog-moralista. Lublin 1974, s. 144-145.

# Zob. AF. Dziuba, Mikolaj z Moscisk. Teolog, moralista XVII wieku. Warszawa 1985, s. 129-
-133, 138-144; idem, Ojcowie Kosciota w pismach teologiczno-moralnych Mikolaja z Moscisk
(1559-1632). ,,Vox Patrum” 1984, z. 6-7, s. 126-136.

4 7e wzgledu na szerokie spektrum nawiazan norbertanki do Ojcéw Kosciola i pisarzy starozytno-
sci chrzescijanskiej w artykule uwzgledni sig tylko nieliczne. Szerzej na ten temat w rozdziale
powstajacej rozprawy piszacej te stowa.

4 Zob.: W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, wyd. 20, t. 1. Warszawa 2003, s. 193-203; J. Czuj, Pa-
trologia. Poznan 1954, s. 215-226; B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Oj-
cow Kosciota, tham. P. Pachciarek. Warszawa 1990, s. 540-585; J. Misiurek, M. Krapiec,
Z. Zdybicka i in., Augustyn sw. W: Encyklopedia katolicka, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk,
Z. Sutowski, t. 1. Lublin 1985, szp. 1087-1115; S. Pieszczoch, Patrologia. Wprowadzenie
w studium Ojcow Kosciota. Poznan-Warszawa-Lublin 1964, s. 149-161.
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nego z Chrystusem w Kosciele™’, osadzalo si¢ na doktrynie o grzechu pierworodnym
oraz na tasce i wolnosci ludzkiej. Doktor Kosciota przywiazywal wage do zycia
wspodlnotowego 1 praktyk monastycznych opierajacych si¢ na tradycyjnych zasadach:
modlitwie indywidualnej i wspolnotowej, ciszy, pokorze, celibacie, poshuszenstwie,
ubostwie i braterskiej mitosci®™. Do jego mysli, uzywajac parafrazy wersetow z Ewan-
gelii sw. Marka, odniosta si¢ Teresa Petrycdwna, rozwazajac cnot¢ czystosci:

Tej cnoty, jaka jest zacnos¢ i cena u Boga, daje zna¢ sam Pan Chrystus u Marka
Swigtego w rozdziale trzynastym”, mowiac: ,,Dobra rola, ktora za jeden korzonek
albo ziarnko w ni¢ wrzucone odda trzydziesci, ale lepsza, co odda szeécdziesiat-
ny, ale jeszcze lepsza, co stokrotny owoc przynosi”’, ktore stowa Doktorowie
$wigci wyktadaja o malzenskiem, wdowiem i panienskim. To jest, co Augustyn
Swigty mowi: ,,Matzonka bedzie miata chwalg w niebie jako to na przyktad trzy-
dziesci czerwonych ztotych. Wdowa jako sze$édziesiat czerwonych ztotych. Pa-
nienka za$ w czystosci zyjaca bgdzie miala chwalge w niebie jakoby sto czerwo-
nych zlotych”. Tak $wigci Doktorowie méwia, ze nie masz nic wigkszego nad stan
panienski. Stad zalecaja wielce czysto$¢, ze ong majac, kazda panna podobna jest
aniotom (Cnota czystosci swietej, s. 3).

Przejgta z Ewangelii Sw. Marka nauka o trzydziestokrotnym, sze$¢dziesigcio-
krotnym i stokrotnym plonie z ziarna, ktore padto na zyzna glebe, sklonita autorke
do refleksji przejetej od Doktorow Kosciota o stanie matzenskim, wdowim i panien-
skim. Zwraca uwagg wprowadzona analogia do wielkos$ci stanu panienskiego. Na-
groda za trwanie w nim jest najwigksza zaptata — chwata w Krélestwie Niebieskim
»jakoby sto czerwonych ztotych”. Taki sposéb interpretacji Przypowiesci o siewcy
nasuwa stwierdzenie, iz Petrycowna czytata ja ze swojego punktu widzenia, za§ my-
$li $w. Augustyna postrzegala tutaj poprzez klasztorna rzeczywistosc.

Wplyw $§w. Augustyna na medytacje Teresy Petrycowny widoczny jest takze
w miejscu, w ktorym norbertanka rozwazata istot¢ milczenia (silentium). Zgromadzenie
zwierzynieckie opierato si¢ na regule Doktora Kosciota uzupehionej o ustawy $w.
Norberta i rozporzadzenia kapitut generalnych zakonu. Reguta ta przedstawiona zostala
w dwunastu rozdziatach Ustaw przeswietnego zakonu premonstratenskiego... z 1630
roku (s. 85-99). Obszerny wywod na temat milczenia zakonnego oraz sposobow
umartwiania jgzyka znajdziemy w rozdziale dziewiatym Zwierciadta duchownego
Serwacego Lairvelsa, zawierajacym wyklad i objasnienie reguty $w. Augustyna’'. Od-
dzialywanie mysli biskupa Hippony na norbertankg widoczne jest we fragmencie:

4773, Aumann, Zarys historii duchowosci, tham. J. Machniak. Kielce 1993, s. 75.

8 Ibidem, s. 83.

# Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, iz podana przez norbertanke lokalizacja (rozdz. 13) jest nie-
wilasciwa. Autorka odnosi si¢ do Przypowiesci o siewcy zamieszczonej w rozdziale 4 Ewangelii
Sw. Marka.

0 Ustawy przeswietnego zakonu premonstrateriskiego odnowione i w roku 1630 od Kapituly Ge-
neralnej dostatecznie sporzqdzone, przyjete i wszytkim tego zakonu poddanym do Scistego za-
chowania podane, tkps ANZ, nr 5.

'S, Lairvels, Zwierciadlo duchowne: to iest na regule b. Augustyna $. Biskupa Hipponenskiego,
Doktora Kosciola Bozego, wykiad przez Wielebnego w Chrystusie ojca Serwacego de Lairvelsza
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Jaki jest cztowick wewnatrz, taki si¢ z wierchu pokaze. Z mowy swojej roze-
zna¢, co w niem jest. Augustyn $wigty mowi, ze czlek zakonny, ktory nie strzeze
jezyka swego, nie jest zakonnikiem. Tenze Augustyn swigty mowi: ,,Z ust zakonni-
ka nie ma wychodzi¢ tylko, co si¢ $ciaga do chwaty Bozéj, azeby silentium bylo
pilniej chowane, préznowania si¢ trzeba strzec” (Droga do nieba idqcych..., s. 33).

Zwracaja uwage zawarte w prostych konstrukcjach zdaniowych sugestywne sto-
wa, za pomoca ktorych w dosadny sposob potgpione zostaly ujawniajace si¢ w ob-
rgbie wspolnoty klasztornej grzechy wielomowstwa oraz gnusno$ci. Petrycdwna
wyrazicie podkreslita, iz zewnetrzne zachowanie czlowieka odzwierciedla jego
wngtrze. Jezyk czyni go przezroczystym, uwidacznia jego stabosci, to, co on soba
reprezentuje. Mowa go dookresla, poprzez niag wyraza on swa tozsamos¢. Ten za-
tem, kto nie strzeze swojego jezyka, nie moze by¢ zakonnikiem. Cnota jest jednak
milczenie, w ktérym urzeczywistnia si¢ dobro. Lenistwo duchowe za$, zwane ace-
dia, prowadzi ,,do $wiadomego i dobrowolnego zaniedbywania istotnych obowiaz-
kow religijnych™, oschlosci i ozieblosci duchowej, ktorej nastepstwem jest zatwar-
dziato$¢, a w konsekwencji — gniew Bozy. Prowadzaca do ozigbtosci duchowa ocig-
zato$¢ pigtnowana bylta przez teologow, kaznodziejow, przetozonych. Na temat gnu-
$nosci duchowej pisat Janusz Golinski, zaznaczajac, ze ,,jaskrawiej niz gdzie indziej
ujawniala sig¢ w srodowiskach klasztornych. Ciagnace si¢ godzinami modty i $pie-
wy, praca polegajaca na jednostajnym wykonywaniu tych samych czynnos$ci i zme-
czenie spowodowane brakiem snu — oto monotonia klasztornej egzystencji, ktora
czesto skutkowala rozpacza i atrofia uczué religijnych™.

Wplyw pism §w. Augustyna na medytacje Petrycowny odnalez¢ mozna takze we
fragmencie moéwiagcym o plomiennej mitosci do Boga. Uczucie to jest zarem,
ogniem, a moc jego istnienia oddaje intensywnos¢ ptomienia. O temperaturze mito-
$ci i stopniach, ktore nalezy pokonaé¢, by moc zjednoczy¢ sig¢ z Bogiem, pisali mi-
stycy chrze$cijanstwa, do ktdrych norbertanka si¢ odnosi:

0, jako wiele §wigtych, co na iskrze nie przestawali, ale prosili Pana o ptomie-
niste serce. Jako Augustyn $wigty, ktory serce swe gwattem wydart [z — K. K.-S.]
siebie, podaje go Panu Bogu, tak wiele inszych §wigtych, ktorych zabawka w sa-
mym Bogu ich byla (Ogniem jest Duch Przenajswietszy, s. 187-188).

Prawdziwa milo$¢ nie osadza sig¢ na ,,iskrze”, jej wyrazem jest ,,ptomieniste ser-
ce”. Takiej mitosci doswiadczal $w. Augustyn, ktory im bardziej Boga kochat, tym
bardziej cheiat ,,by¢ wyzej podniesionym™*. Wydarlszy ,.serce swe z siebie”, ofia-

Zakonu Praemonstratensow Theologa i Wikariego Generalskiego, uczenie y dostatecznie w ig-
zyku lacinskim napisany; a teraz nowo na polski przetozony, skrocony y w summe zebrany.
Z dozwoleniem Starszych. W Krakowie w Drukarni Franciszka Cezarego, Roku Panskiego 1619,
s. 118-127.

2, Mojek, Lenistwo. W: Encyklopedia katolicka, red. A. Szostek, E. Ziemann, R. Sawa i in.,
t. 10. Lublin 2004, szp. 754.

>3 J K. Golinski, ,, Peccata capi talia”. Pisarze staropolscy o naturze ludzkiej i grzechu. Bydgoszcz
2002, s. 221.

> Cyt. za: J. Aumann, Zarys historii duchowosci..., s. 8.
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rowal je Bogu, mogac przy tym rozmys$la¢ o Nim. Zwraca uwagg motyw serca wie-
lokrotnie przywotywany przez Doktora Kosciota. ,,Stworzsyleé nas dla siebie i nie-
spokojnem jest serce nasze, dopoki nie spocznie w Tobie”” — w taki sposob zaczy-
naja si¢ Wyznania (1, 1) §w. Augustyna. Wedlug niego wiara ,,jest rzecza raczej woli
niz rozumu, a jeszcze wigcej rzecza uczucia, czyli, jak mowit, «serca»™°. Ten zatem
bardziej zjednoczy si¢ z Bogiem, a tym samym osiagnie wigksze szczgscie, kto sta-
nie sig¢ ,,pojemniejszym” na t¢ mito§¢. Zas ,,poszerzaniu serca” i otwieraniu go na
Boza mito$¢ shuzy¢ powinna migdzy innymi modlitwa, asceza oraz praktykowanie
cnot’’.

W momencie mistycznego zjednoczenia z Bogiem dusza raduje si¢ madroscia,
ktora, wedlug éw. Augustyna, stanowi podstawe kontemplacji’®. | Zabawka w sa-
mym Bogu”, wedtlug norbertanki, to rozwazanie Jego tajemnic. Na temat siedmiu
stadiow, ktore dusza musi pokonaé, postepujac w kontemplacji, pisat Sw. Augustyn
w traktacie O przymiotach duszy (De quantitate animae). Pierwsze trzy stadia odsy-
faty do racjonalnego i zmystowego poziomu zycia ludzkiego. Postgp w doskonatosci
obrazowato stadium czwarte, podczas ktérego cztowiek ¢wiczy si¢ w cnotach, wste-
pujac przy tym na drogg oczyszczenia. Stan uspokojenia, dzigki ktéremu mozna za-
panowa¢ nad swoimi namigtnosciami, to etap, jaki osiaga si¢ w piatym stadium.
Wejscie w $§wiatlo Boze to szoste stadium. Dusza dazy wowczas do przeniknigcia
Boga. W koncu nastgpuje zjednoczenie z Nim, przedstawione w ostatnim, siddmym
stadium™.

Oddziatywanie $w. Augustyna na Medytacje Teresy Petrycoéwny uwydatnione
zostato takze w podjetym przez autorke zagadnieniu grzechu:

Wszelkie tedy stowa, uczynek i pozadanie przeciw prawu Boskiemu, jako
Augustyn $wigty uczy, grzechem jest, ktorego nie inaczéj, a jako piekta strzec sig
powinni§my wszyscy, ktorzy do Krolestwa Niebieskiego ciagniemy, a zwlaszcza
tych obliga strzec si¢: grzechu i najmnieszego [...] (Medytacyja, s. 223).

Jakiekolwiek przewinienie wobec Boga, zarowno w mysli, jak i stowie, i uczyn-
ku, odwodzi od Stworcy. By wejs¢ na droge, ktora wiedzie ku wiecznosci, nalezy,
w myS$l §w. Augustyna, strzec si¢ grzechu ,jako piekta”. Jesli jednak zawczasu
cztowiek nie przeciwstawi si¢ zhu, wowczas ono go usidli. O grzechu jako o zniewo-
leniu mowit sam §w. Augustyn, ktoérego stowa przytoczyta zakonnica:

Augustyn §wigty, wyznawajac dobrze, czego $wiadomy byl, mowi tak: ,,By-
lem zwiazany nie cudzem lancuchem, ale moja zelazna wola i chcenie moje
trzymat nieprzyjaciel, i z niego urobiet na mig tancuch, i skr¢gpowat mi¢ niem. Bo
z woli przewrotnej czutem smak w grzechu, a gdym dogadzat smakowi, wsze-
dlem w natég. A gdym si¢ nie odejmowal natogowi, musiatem czyni¢, co zty
zwyczaj kazal. I tak jako w tancuch wsadzony Lotr, cierpiatem cigzka niewolg,

> Sw. Augustyn, Wyznania, z tac. thum. i wstep J. Czuj. Poznan 1929, s. 3.

%6 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii..., s. 198-199.

7 A. Zurek, Wprowadzenie do Ojcéw Kosciota, wyd. 4. Tarnéw 2005, s. 212-213.
58 J. Aumann, Zarys historii duchowosci..., s. 78.

% Ibidem, s. 78-79; zob. A. Zurek, Wprowadzenie do..., s. 213.
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sam w sobie, a nie moglem wybrnaé. Nie wiedzialem, co z soba czyni¢ ustawnie,
niepoko6j na sumnieniu cierpiagc. W natég mi wszedt grzech, bom si¢ mu nie
sprzeciwiel na poczatku” (Medytacyja, s. 230).

Wedtug §w. Augustyna cztowiek otrzymatl od Boga dar taski, ktéry moze przyjaé
badz odrzuci¢. Od niego zatem, a nie od Boga, zalezy ostatecznie kazda rzecz.
W odniesieniu do traktatu biskupa Hippony, O fasce i wolnej woli (De gratia et libe-
ro arbitrio), bedacego apologia wolnosci istoty ludzkiej, zwraca uwagg podjety
przez Petrycowng przeciwstawny aspekt — zniewolenie. Czlowiek, otrzymujac taske
wolnego wyboru, odsuwa si¢ od odpowiedzialnosci za wspdtprace z nia®. W sto-
wach $w. Augustyna, na ktore norbertanka si¢ powolata, silnie zaakcentowany zo-
stat problem $wiadomego odrzucenia owego daru. Taka postawa sktaniata w konse-
kwencji do ztych czynéw. Trwanie w grzechu to ,,cigzka niewola” w samym sobie,
to sp¢tanie ,,nie cudzem tancuchem”, ale wlasna ,,zelazna wola i chceniem”, poprzez
wlasny wybor, z ktorego cieszy si¢ ,,nieprzyjaciel” (szatan), krgpujac cztowieka
swoimi okowami. W tym typowo barokowym obrazowaniu zwraca uwage militarne
stownictwo (,,fancuch”, ,,zelazna wola”, ,,cigzka niewola”), oddajace istotg zniewo-
lenia z powodu grzechu. W wyniku przekroczen traci si¢ zdolno$¢ podporzadkowa-
nia swoich nizszych wtadz rozumowi (,,W natdég mi wszedt grzech, bom si¢ mu nie
sprzeciwiet na poczatku™), pozadliwo$¢ zmystowa staje si¢ silniejsza sktonnoscia
ciata (,,z woli przewrotnej czutem smak grzechu, a gdym dogadzat smakowi, wsze-
dlem w natog”).

Potrzebna jest zatem taska, aby czyni¢ dobrze i moc zosta¢ zbawionym. Ci, kto-
rzy jej nie dostapili, sa zli i beda ukarani. Znana migdzy innymi z Ewangelii Sw.
Marka (Mk 16, 16), a przejeta pozniej przez $§w. Augustyna koncepcja podziatu
ludzkosci na dwie kategorie, zbawionych oraz potgpionych, zaktada, iz przeznacze-
nie cztlowieka uzaleznione jest od taski®'. To ona leczy staba naturg ludzka ,,zraniona
przez grzech pierworodny i podnosi ja do stanu nadprzyrodzonego. Laska wspiera
si¢ na naturze, nie mozna wigc zrozumie¢ zycia duchowego bez poznania natury
i stosunku jej do taski™®,

Nawiazanie do mysli §w. Augustyna autorka zilustrowata przez analogig przed-
stawiajacq daremno$¢ ludzkich zabiegdw o pozornie pigkne dobra doczesne, jesli
dusza cztowieka jest nieczysta:

Augustyn $wigty mowi, ze nie tak szkodliwie i zno$niejszy smrodem cuch-
nie pies zgnity ludziom anizeli grzeszna dusza przed Bogiem i aniotami. Dlatego
w jednym kazaniu, chcac cztowieka z drogi grzesznikow sprowadzi¢, mowi tak:
,C0z ci pomoze, lubo wszystkie rzeczy pigkne, chedogie i dobre w domu twoim
sa, a coz ci to pomoze, kiedys sa zly? Czego abowiem chcesz ztego? Powiedz mi,

% Zob. na temat wolnosci i nieumiejetnosci dokonywania wyboru: K. Mrowcewicz, ,,Czemu wol-
nos¢ mamy?” Antynomie wolnosci w poezji Jana Kochanowskiego i Mikolaja Sepa Szarzynskie-
go. Wroctaw 1987, Studia Staropolskie, t. 53, s. 197-252 i in.

1 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii..., s. 201; zob. A. Zurek, Wprowadzenie do..., s. 211. Na te-
mat natury i faski w tworczosci polskiego baroku zob. P. Urbanski, Natura i taska w poezji pol-
skiego baroku (okres potrydencki). Studia o tekstach. Kielce 1996.

62 J. Bochenek, Zarys ascetyki. Warszawa 1972, s. 116.
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we wszystkich sprawach, myslach i zadzach”. Na ziemi nie chcesz zI¢j ziemie,
ktora¢ by nie miata pozytkow rodzi¢, nie chcesz ztego, tylko dobrego drzewa, nie
chcesz ztego stugi ani konia zlego, ani przyjaciela ztego, ale dobrego [...] (Medy-
tacyja, s. 237).

Czlowiek ma wigksze staranie o pigkno zewngtrzne niz duchowe. Lubi otaczac
si¢ pigknymi i1 dobrymi rzeczami, natomiast zapomina o tym, co istotne, o pigknie
wewngetrznym, o ktore powinien zadbaé. W zasygnalizowanym podziale warto$ci na
duchowe 1 materialne wyroznienia doswiadczyta identyfikowana z zyciem wiecznym
dusza. O jej przewadze nad ciatem pisat Sw. Augustyn, podkreslajac, iz jest ona ,,do-
skonalsza, bo blizsza Boga”“. Cialo i dobra doczesne sa zniszczalne, dusza za$ ,,jest
nie$miertelna, bo poznajac prawdy wieczne, ma udziat w wiecznosci”™®. Petrycow-
na, wspomagajac si¢ stowami biskupa z Hippony, naktaniata adeptki medytacji do
porzucenia doczesnych rozkoszy, gdyz one przy¢miewaja wieczne:

Nadobnie tedy napomina Augustyn $wigty: ,,Wyrzeczmy si¢ wlasnej rozkoszy
dla Jezusa Chrystusa, bo¢ ja raz przecie trzeba opuscic¢ i Bogu si¢ nie podoba, ze
dla rzeczy doczesnych tracimy wieczne” (Medytacyja, s. 239).

Dusza zatem, jako przeciwienstwo stabej natury ciala, stanowi siedzibg we-
wnetrznego zycia cztowieka, jest niezniszczalna, ma najwigksza warto§¢. Uwydat-
niona jej nadrzedno$¢ wobec ciata stuzy uzmystowieniu cztowiekowi zasadnosci
staran o czyste swe wngtrze. Wedlug §w. Augustyna ,,zmystowa rozkosz” zastuguje
na potgpienie, poniewaz ,,wzbudza g)ragnienie dobr cielesnych i sktania do wywyz-
szania ich ponad dobra duchowe™. Jest tez przemijajaca i stanowi przeszkode
w poznaniu prawd duchowych. Dlatego norbertanka, odwolujac si¢ do mysli Dokto-
ra KoS$ciota, nakazywata postgpowac za jego przyktadem:

Moéw z Augustynem $wigtym: ,,Niechze zadna rzecz stworzona nie trzyma
duszy mojej, ale niech ja trzyma sam Bog” (Sposob czynienia eksercyjej na przy-
gotowanie sie do profesyjej swietéj, s. 270).

Medytacje Teresy Petrycowny, mocno oparte na Pismie Swietym oraz czerpiace
argumentacj¢ z dziet Doktoréw i Ojcow Kosciota, zaprezentowaly siedemnastowiecz-
ny sposob myslenia autorki, ktéra opierajac si¢ na wskazanych zrédlach, ksztattowata
swa $wiadomos¢ i akcentowala sposob widzenia rzeczywistosci. W plaszczyznie ob-
razowania ukazaly one swobodg norbertanki w czerpaniu z tradycji biblijnej oraz
pism patrystycznych, uwydatniajac przy tym wyjatkowa sprawnos¢ literacka zakon-
nicy. Odstonily tez jej indywidualny styl, zarbwno ozdobny, jak i potoczny, przy
uzyciu ktorego starata si¢ ona naktoni¢ cztowieka do praktykowania cnot i ¢wicze-
nia si¢ w doskonatosci.

Twoérczo$¢ medytacyjna mniszki wyptywata z pewnos$cia z potrzeby serca, po-
przez zawarte w rgkopisie rozwazania mogla ona bowiem wyrazi¢ mitos¢ do Boga.

83 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii..., s. 198.
5 Ibidem.
5 Ibidem.

45



Dzigki pisaniu umacniata takze swa wiarg i wzrastala w mitosci, torujac sobie droge
do zjednoczenia z Bogiem. Oddajaca si¢ dziatalnosci pisarskiej norbertanka pisata
rowniez z pobudek dydaktycznych, pragnac, poprzez umieszczone w rozmyslaniach
rady i wskazowki dotyczace wlasciwego postgpowania umozliwiajacego duchowy
rozwoj czlowieka, nakloni¢ adeptki medytacji do ich duchowej transformacji.
Wszak Medytacje Teresy Petrycowny, jako wyraz §wiadomosci tworczej autorki,
stuzy¢ miaty moralnej odnowie istot ludzkich i stanowi¢ mobilizacje do wigkszej ich
poboznosci.
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Summary

This article presents manuscripts of The Meditations of Teresa Petrycoéwna, who was
a sister of St. Norbert’s Order in Cracow in the 17™ century. The chosen meditations will
highlight not only Petrycowna’s individual style but also will present references to The
Bible (mostly Songs of the Songs and Book of Psalms) as well as the works of Doctors
and Fathers of the Church (mainly the influences of St. Augustine). It will also focus on
the creative consciousness and didactic functions of her meditations which were intend-
ed by the author as a moral renovation for mankind and provide for greater religiousness.
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