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MIAEEM SEN DZIWNY... ONIRYCZNA WYOBRAZNIA
ESCHATOLOGICZNO-APOKALIPTYCZNA
W WYBRANYCH LIRYKACH KAZIMIERZA TETMAJERA

1 HAD A WEIRD DREAM... ONEIRIC ESCHATOLOGICALLY-APOCALYPTICAL
IMAGINATION IN KAZIMIERZ TETMAJER’S SELECTED LYRIC POETRY
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W okresie Mtodej Polski problematyka apokaliptyczna cieszyta si¢ ogromng po-
pularno$cia. Wielu tworcow zaprezentowalo wilasng wersje kresu dziejow ludzkoscei,
najczesciej odwotujac sie w wigkszym lub mniejszym stopniu do wizji przedstawio-
nej w Apokalipsie §w. Jana. Nowotestamentowa ksiega fascynowata bogactwem
symbolicznych odniesien, wizyjna ekspresja eschatologicznych wyobrazen i przede
wszystkim otwarta perspektywa interpretacyjna majacego si¢ wypehi¢ proroctwa.
Modernistyczna imaginacja apokaliptyczna posiadata pewne specyficzne cechy wy-
nikajace z dwczesnego $wiatopogladu. Wojciech Gutowski stwierdzit, ze stata si¢
ona ,,szyfrem bycia i transcendencji”!. Anna Wydrycka natomiast — analizujagc mo-
tywy apokaliptyczne w wierszach mtodopolskich poetek — zauwazylta, ze w poetyc-
kich obrazach konca $wiata rzadko odwolywano si¢ do chrzescijanskiej interpretacji
Apokalipsy jako ksiegi obwieszczajacej nowy poczatek?. Chetniej siegano do jej
wyktadni pesymistycznej, skoncentrowanej wokot fatalistycznego losu $wiata
1 grzesznego cztowieka. Gniew, Sad Bozy, wizerunek karzacego, starotestamentowego

I 'W. Gutowski, Pokusy nicosci i tajemnice Petni. Mlodopolskie obrazy eschatologii. W: tegoz,
Z prozni nieba ku religii Zycia. Motywy chrzescijanskie w literaturze Mlodej Polski, Krakow
2001, s. 317.

2 A. Wydrycka, Czy kobiety lubig Apokalipse? Motywy apokaliptyczne w liryce miodopolskich
poetek. W: Apokalipsa. Symbolika, tradycja, egzegeza, t. 2, red. K. Korotkich, J. Lawski, Bialy-
stok 2007, s. 397.



110 Natalia Poleszak

Boga — oto gléwne motywy tworzace mlodopolskie misterium zagtady. W niniejszym
artykule zostang poddane interpretacji wylacznie utwory o tematyce eschatologicz-
nej lub apokaliptycznej, w ktorych pojawia si¢ motyw snu.

Na szczego6lne miejsce w tej grupie utworoOw zastuguja wiersze Kazimierza Tet-
majera, w ktorych autor wykorzystuje wybrane cechy projekcji sennej, konstruujac
poetyckie wizje oniryczno-apokaliptyczne. Nalezy do nich Sen rzeczywisty stano-
wigcy specyficzng parafraze ostatniej ksiegi Nowego Testamentu. Utwoér ten zostal
po raz pierwszy opublikowany w ,,Kurierze Codziennym” w 1894 roku. Przywolu-
jac okreslenie Aleksandry Okopien-Stawinskiej, mozemy stwierdzi¢, ze z punktu
widzenia poetyki reprezentuje on typ ,,szczegdlnie motywowanej anegdoty™. Jak
wyjasnia badaczka, taka forma snu zostata uruchomiona prze§wiadczeniem o po-
znawczej waznosci wizji onirycznych. Widzenia sa traktowane jako zrodlo wiedzy
0 rzeczywistosci nadprzyrodzonej lub szczegoélny stan ,,zjednoczenia duszy
z wszech$wiatem™. W Snie rzeczywistym podmiot szczegétowo werbalizuje wy-
$niong historie¢, ktora nabiera charakteru uniwersalnego, ksztaltujac nie tylko auto-
nomiczny mit poetycki, lecz rowniez nowa wersje katastroficznego unicestwienia.
Tego rodzaju widzenie pozostaje szczegdlnie obcigzone semantycznie, uruchamia
bowiem rozmaitg siatk¢ aluzyjnych przywotan biblijnych. Istota osadzenia wyda-
rzen apokaliptycznych w rzeczywistosci snu wydaje si¢ jego niezwykla sugestyw-
no$¢ obrazowa, naturalna ikoniczno$¢. Wizyjnos¢ to réwniez jedna z najwazniej-
szych cech Janowego Objawienia. W wierszu Tetmajera wizja senna staje si¢
medium profetycznego przekazu. Oniryczne konkretyzacje wprowadzaja $nigcego
w metafizyczng tajemnice istnienia, umozliwiajg wglad w zagadke bytu’.

W zasadzie tekst marzenia sennego cechuje si¢ nieprzekladalnoscia, nie daje si¢
przywota¢ w odmiennym niz wizualny systemie znakow. Podmiot liryczny Snu
rzeczywistego stara si¢ to ograniczenie przekroczy¢. Tre$¢ onirycznej apokalipsy zo-
staje ,,oswojona” poprzez opowies¢, uzewnetrzniony komentarz na temat tego, co
byto przedmiotem ,,dziwnego snu”. Na migotliwa, niejasng tkanke materii sennej
wskazuje juz sam poczatek opowiesci (,,Mialem sen dziwny”) oraz pewna doza nie-
okreslono$ci 1 niedopowiedzenia odnoszaca si¢ zwlaszcza do wizerunku Jehowy
(,,Przed pochodem owem dwaj starcy: jeden jak sobie Jehowg wyobrazamy... kto
drugi byt, nie wiem”¢). Poprzez akt $nienia poeta odstania zarys fatalistycznej histo-
rii urzeczywistnionej w podmiotowej wyobrazni, ,,ja”’ $nigce staje si¢ medium profe-
tycznych przedstawien’.

3 A. Okopien-Stawifiska, Sny i poetyka, ,,Teksty” 1973, nr 2, s. 8. Zob. takze K. Wadolny-Tatar,
Modele metafor onirycznych w liryce Mlodej Polski. W: tejze, Metaforyka oniryczna w liryce
Mtodej Polski, Krakow 2006, s. 160-247.

4 A. Okopien-Stawinska, Sny i poetyka..., s. 8.

> Tamze, s. 8-9.

¢ K. Przerwa-Tetmajer, Sen rzeczywisty. W: tegoz, Poezje, Warszawa 1980, s. 168.

7 W Biblii sny o charakterze proroczym uwazane byly za szczeg6lny dar Boga, podmiot sytuowat
si¢ jedynie w roli medium zsytanych ,,z zewngtrz” obrazoéw sennych. James Goll nazywa Boga
,,Tkaczem ludzkich snéw”. Zob. J. Goll, Mistrz tkania snéow. W: tegoz, Jezyk snow, przet.
I. Dreger, Wroctaw 2011, s. 31. O ,,zewngtrzno$ci” snéw wobec podmiotu w poezji Tadeusza
Micinskiego pisze rowniez Barbara Sienkiewicz. Zob. B. Sienkiewicz, Micinskiego sny —
., Ruiny tajemnicze”. W: tejze, Poznawanie i nazywanie. Refleksja cywilizacyjna i epistemolo-
giczna w poezji modernistycznej, Krakow 2007, s. 23.
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Ziemia w Apokalipsie §w. Jana podlega r6znym dziataniom rujnujacym. Odglosy
siedmiu trgb zapowiadajg wielki dzien Bozego gniewu. Aniotowie zsylajg na ziemig
grad i ogien zmieszane z krwia, ktore niszcza przejawy wszelkiego zycia na ziemi,
wody przyjmuja gorzkawy smak (Ap 8, 7-9), wszech$wiat za§ ogarnia ciemnosc¢
(Ap 8, 14-19). Poeta pozostaje do pewnego stopnia wierny wobec prototypowego
tekstu. Poszczegdlne wizje w Snie rzeczywistym wymagaja, podobnie jak w biblij-
nym pierwowzorze, figuratywnego odczytania. Makabryczne wydarzenia rozpoczy-
najg sie od zapadnigcia glebokiej nocy oraz przeobrazenia nieba w ,,czarny catun”®,
na koniec za$§ senny przestwor staje si¢ pozbawionym wszelkich konturéw obszarem
mroku. Za podstawowy wyznacznik ciemno$ci nalezy uznaé jej nieograniczono$¢.
Warto zauwazyc¢, ze stanowi ona jakby klamre kompozycyjna sennego imaginarium.
Przewaga ciemnosci nad $wiatlo$cig uwidocznia si¢ nie tylko w planie dziejowym
rozgrywajacych si¢ wydarzen (akcja apokaliptycznej scenerii to pora nocy, Bog
wiedzie orszak w nieznang, przygaszona glebi¢), lecz przede wszystkim w jej sym-
bolicznej sile, pod ktorej cigzarem ugina si¢ jednostka ludzka®. Dla chrze$cijanina
ciemno$¢ i §wiatto wyznaczaja opozycyjng strukture bytu. W Snie rzeczywistym an-
tagonizm ten zostaje jak gdyby zniesiony, topika $wietlna wiaze si¢ $cisle z symbo-
lika infernalng. Swiatto§é piekielnego ,,ptomienia” oraz hegemonia ,,sfery mroku”
wskazujg na immanentnie doswiadczang trwoge przed zagtada.

»dtarcy z mosieznymi tragbami”, przypominajacy prorokéw dawnej Judei, ocze-
kuja na znak od potgznego Jehowy, by zapowiedzie¢ rozpoczynajacy sic wlasnie
Dzien Sadu:

Starcy ci, rzekibys, wykuci w kamieniu,
w takim spokoju stali i milczeniu

i w majestacie tak wielkiej powagi,

a twarze mieli smutne i ponure'°.

Slad biblijnych odwotan mozna dostrzec rowniez w temporalnej sekwencji na-
stepujacych po sobie wyobrazen. Wizja siedmiu trab sugeruje, ze okres nawotywa-
nia do pokuty i nawrdcenia mingl, odwieczne Stowo Objawione, gltoszone przez Ja-
na Chrzciciela i innych prorokéw, zostaje zastgpione przez nieustgpliwy gniew
rozjatrzonego Boga. Czas utworu odzwierciedla religijny czas oczekiwania na to, co
ma nastgpic¢. Koniec §wiata staje si¢ u Tetmajera pewna potencjalno$cia, kresem su-
gerowanym — wskazuja na to zastosowane przez poete srodki ekspresji: otwarta ra-
ma snu (nie wiemy ostatecznie, dokad Jehowa prowadzi orszak potgpionych), liczne
retardacje oraz procesualny charakter destrukcyjnych dziatan'!. Znaczaca jest tu
symbolika cyfry trzy. Jehowa bowiem trzykrotnie unosi swoja prawice, by rozpo-

8 K. Przerwa-Tetmajer, Sen rzeczywisty..., s. 168.

° S. Buryta, Gnostycki motyw zycia jako zlego snu w twoérczosci Jerzego Andrzejewskiego (Od
,,Drog nieuniknionych” do ,,Bram raju”). W: Oniryczne tematy i konwencje w literaturze pol-
skiej w XX wieku, red. 1. Glatzel, J. Smulski, A. Sobolewska, Torun 1999, s. 214.

10K, Przerwa-Tetmajer, Sen rzeczywisty..., s. 168.

"' Por. Z. Oz0g, ,, Skrajem jawy uciekaé musisz...” O ,, Widmach” Tadeusza Gajcego. W: Onirycz-
ne tematy i konwencje..., s. 122.



112 Natalia Poleszak

cza¢ przerazliwy kataklizm, dopiero za trzecim razem dokancza swoje dzielo, ktore
nie zostaje przerwane przez starca wtorego:

Jehowa znak dal, a w oczach mu $wieci
skra ztowro6zaca: starzec 6w juz reki
nie wzniost i spojrzat tak ku orszakowi,
jakoby rzec chciat: Oto si¢ juz moja
moc wyczerpata... [...]"

Trojca symbolizuje w tradycji chrzescijanskiej przezwycigzenie wszelkiego roz-
dwojenia, sugeruje doskonato$¢ i pelnie. W onirycznej fantasmagorii Tetmajera cyf-
ra ta zdaje si¢ odwotywac do przetomowego momentu zniszczenia, kulminacji na-
piecia wsrod ludnosci oczekujacej na Bozy wyrok. Ostatni znak Jehowy inicjuje
wstrzasajace przemiany: na ziemi zapanowuje chaos, zostaje wzniecony piekielny
ogien niszczacy cywilizacje oraz rozlega si¢ grzmot, na ktoérego dzwigk ,,domy i ko-
$ciot walg sig z toskotem™!3. | Strona akustyczna” koszmaru (odgtosy trab, jeki pote-
pionych) oraz rozpaczliwe obrazy ukazujgce zatracenie ,,nagiego thumu”'* wprowa-
dzaja czytelnika w centrum eschatologicznej zagtady. Wyobraznia tego rodzaju nie
moze by¢ pozbawiona elementow emotywnych. Wykorzystana zostaje tu jedna
z nadrzednych kategorii retoryki klasycznej — movere, ktéra polega na nadaniu teks-
towi wydzwieku emocjonalnego w celu zaakcentowania okre$lonych tresci'>.

Bog przyjmuje na siebie funkcje przewodnika wiodacego thum w ,,jakas gleboka
i ciemna ulice”'®. W Snie rzeczywistym oblicze Stworcy jest kwintesencja dekadenc-
kich interpretacji przedstawien starotestamentowych. Kierowany popedem $mierci
Boég pozostaje niewzruszony i obojetny wobec cierpienia innych. Jego upostacio-
wienie we $nie — jak przekonuje podmiot liryczny — przywodzi na mysl osobg starca,
jednak przymioty Jehowy nie wskazuja na niedomaganie czy tez ludzkg stabo$¢!’.
Przeciwnie, z Jego rozpostartych ramion ,,bije wielka, nieskonczona, nieprzejednana
i nieprzezwyciezona moc™'®. Rozumiany na sposob schopenhauerowski, utozsamia-
ny z irracjonalng, dziatajaca Slepo i bez celu energiag Bog obecny jest w przeobraze-
niach rzeczywistosci poprzez akt gniewu. Nie sposob odnalez¢ tu miejsca na dialog
pomiedzy wszechmocnym ,Innym” i czlowiekiem, nawet starania or¢downika
ludzko$ci (starca wtorego) nie wystarczaja, by powstrzymac rozniecong iskre slepej
Woli. Czy wobec tego ofiara Baranka Paschalnego na krzyzu okazata si¢ niewystar-
czajaca? Bog w Snie rzeczywistym to przede wszystkim symbol despotycznej wia-
dzy, zdolnej do niwelacji wszelkiego zycia!®.

12 K. Przerwa-Tetmajer, Sen rzeczywisty..., s. 170.

13 Tamze, s. 170.

14 Tamze, s. 168.

S K. Klosinski, Dyskurs katastroficzny. W: Katastrofizm i awangarda, red. T. Bujnicki
i T. Ktak, Katowice 1979, s. 23-38.

16 K. Przerwa-Tetmajer, Sen rzeczywisty..., s. 169.

17 Zob. M. Podraza-Kwiatkowska, Obraz Boga wsréd $wiatopoglgdowych przemian Mtodej Pol-
ski. W: tejze, Wolnosé i transcendencja. Studia i eseje o Mlodej Polsce, Krakow 2001, s. 115-116.

18 K. Przerwa-Tetmajer, Sen rzeczywisty..., s. 170.

19 Zob. K. Wyka, Eschatologia i anarchizm. W tegoz, Mloda Polska, t. 1., Krakow 1987, s. 109-121.
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W tym onirycznym imaginarium uderza brak postaci Chrystusa. Warto przypo-
mnie¢, ze w sredniowiecznym malarstwie Chrystus-Pantokrator przedstawiany bywa
najczgsciej w statycznej pozie na srodkowej osi obrazu (zazwyczaj w otoczeniu apo-
stotow lub $wigtych). Centralne usytuowanie sylwetki Jezusa sugeruje, ze zapowiada
On w przestrzeni makrokosmicznej wlasciwy porzadek, a Jego osad stanu rzeczy ce-
chuje sprawiedliwo$¢ i nicomylno$¢. To On jest sedzia, a nie Jehowa, ktory w rece
Syna przekazal sad nad swiatem. W Apokalipsie swigtego Jana Chrystus-Arcykaptan,
glowa Kosciota zasiada na tronie, konstytuujac nowg hierarchi¢ istnienia. Odkupi-
ciel posiada najwyzsze boskie przymioty i petni¢ panowania. Poza tym apostot pod-
kresla, ze jedynie Baranek Bozy godzien jest otworzy¢ ksigge z siedmioma piecze-
ciami (Ap 4, 6-10). Chrystus, zestawiany niejednokrotnie w liryce modernistycznej
z symbolika solarng lub $wietlna, utozsamiany bywa z esencja istnienia, witalistycz-
ng dynamikg trwania?’. Posta¢ Zbawiciela, jak podkresla Dariusz Trze$niowski, wy-
stepuje w mtodopolskich apokalipsach najczesciej jako ,,czgs¢ kreacyjnej boskiej si-
ty, ktora wbrew intencjom samego Boga stoi na strazy wiecznosci zycia”?!. Tego
rodzaju antagonizm, polegajacy na przeciwstawieniu Chrystusa (wybawcy ludzko-
sci) Bogu (despotycznemu Demiurgowi), charakteryzuje epoke Mtodej Polski. Wy-
daje sie, ze funkcje protektora przyjmuje w Snie rzeczywistym tajemniczy starzec
wtory, bedacy prefiguracja mitosiernego Chrystusa — to on poprzez powielenie gestu
Jehowy (podniesienie do gory prawicy) dwukrotnie oddala wyrok Absolutu.

W obliczu $miertelnego zagrozenia nie zarysowuje si¢ symetryczny podziat na
zbawionych i potgpionych??. Jedynie ci, ktorzy zdotali si¢ ukry¢ za Jehowg w chwili
rozpostarcia ognia, chcg biec w stron¢ piekielnych czelusci, by ratowac¢ swoich bra-
ci. Finalnie kosmiczna degradacja zostaje jednak wstrzymana, Jehowa opuszcza rgce
i wiedzie niemy orszak w nieznane. Mglisty przestwor traci ontyczny zarys:

I spuscit rece, 1 w ulicg owa
widdl niemy orszak... Tu wszystko §ciemniato
ogien gdzie$ zniknat z naga rzesza cala,

20 B. Ostrowska, Poezje wybrane, oprac. A. Wydrycka, Krakow 1999. W poezji Bronistawy
Ostrowskiej pojawia si¢ ,,hostia stonca”, na przykltad w utworze Antystrofa czytamy: ,,Zbozne
jutrznie w zaswiatach budza hosti¢ stonca/ I podnosza po niebios umartym turkusie:/ To ofiara
krwi Twojej powrotem bez konca/ Opromienia tgsknigcy mrok duchéw — Chrystusie —”. Podob-
nie w wierszu Immaculata $wiatlo§¢ oraz stonce towarzysza przemianie Stowa w Ciato:
,,] wzniosto stonce cudu swa hosti¢ rozgorzata/ Stowo si¢ cialem stalo”. Natomiast w Ewangelii
$w. Jana Chrystus wypowiada znamienne stowa: ,,Ja jestem $wiatloscia §wiata. Kto idzie za
Mna nie bedzie chodzil w ciemnosci, lecz bedzie miat Swiatto zycia (J 8: 12)”. Chrystus, ktory
wpisuje si¢ w stoneczna lub solarng symbolike, jest fundamentem odrodzenczej, duchowej sity
przeciwstawiajacej si¢ wladzy $mierci.

21 D. Trze$niowski, Chrystus w mtodopolskich Apokalipsach. W: Apokalipsa. Symbolika, tradycja,
egzegeza, t. 2, red. K. Korotkich, J. Lawski, Biatystok 2007, s. 384.

22 Zob. A. Powierska, Nie taki diabel straszny, jak go malujq, http://natropie.zhp.pl/index.php/nie-
taki-diabel-straszny-jak-go-maluja [07.01.2017]. W przedstawieniach Sadu Ostatecznego w epoce
sredniowiecza wyraznie zarysowywat si¢ podziat na potepionych i zbawionych. Znalezienie sig
po prawej stronie Chrystusa oznaczalo przynalezno$¢ do Krolestwa Niebieskiego oraz wigzato
si¢ z réznymi przywilejami, np. shuchaniem anielskiej muzyki lub otrzymaniem $wietlistej au-
reoli wokot gtowy. Tego rodzaju motywy odnajdujemy réwniez na plotnach wioskiego malarza
wczesnego renesansu — Fra Angelica.
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tylko widziatem jeszcze za Jehowa

idacy orszak dtugo i styszalem

jeszcze trab grzmoty brzmigce coraz ciszej
az wreszcie nic juz nie macilo ciszy

i ciemno stato sie w przestworzu catem?.

Pozorna, niedokonczona apokalipsa stanowi by¢ moze jedynie ironiczng drwing
z absurdu ludzkiego istnienia, ujawnia egzemplifikacje egotycznej postawy Boga,
ktory w kazdej chwili moze rozproszy¢ istnienie w nico$¢. Dokad Jehowa prowadzi
podazajaca za nim rzesz¢? Czy ,,za ciemng ulica” ma zamiar dokonczy¢ swoje
straszliwe dzieto destrukcji bytu? Snigcy podmiot w koncowej czesci utworu sytuuje
si¢ w roli biernego obserwatora, traci z przestrzeni sennego widzenia Boga i prowa-
dzony przez niego thum, tak jak gdyby czlowiek tracit Boga z zasiggu swego wzro-
ku. Rozpad rzeczywistosci ma swoje zrodlo w glebokim rozdzwigku, jaki powstat
migdzy czlowiekiem a Stworzycielem na skutek przypisania Bogu Ojcu negatyw-
nych cech. Jehowa to ,,0obca”, nieprzyjazna, pozbawiona wspoétczucia i zrozumienia
sifa. Przerwanie dramaturgii snu w najbardziej kulminacyjnym momencie odzwier-
ciedla mechanizm odtwarzania $nienia naturalnego (pamigtamy przeciez zazwyczaj
jedynie ,,wycinki” naszego snu), wskazuje jednoczesnie na sarkastyczne zakpienie
z metafizycznego leku, jaki towarzyszy jednostce ludzkiej w oczekiwaniu apokalip-
tycznego kresu dziejowosci. Cztowiek stawiany w takiej perspektywie stanowi je-
dynie swobodng igraszke, kukietke w rekach potgznego Jehowy kierujacego
»teatrem §wiata”. Sen taczy indywidualne doswiadczenie psychiczne z sferg sacrum
zapisang w biblijnym tekscie tradycji, dlatego tez marzenie senne podmiotu lirycz-
nego moglibySmy nazwaé, zgodnie z przeswiadczeniem jungowskim, ,,snem glebi-
nowym”?4,

Projekcja oniryczna bardzo czgsto wytwarza u Tetmajera obrazy i symbole ini-
cjujace rozpad przestrzeni kosmicznej. Sen jest tu do pewnego stopnia pokrewny
przezyciu mistycznemu, to znaczy nie chodzi w nim jedynie o samopoznanie, lecz
0 ,,odstoniecie sfery transcendentnej”, ktdra wigze si¢ ze swoistg wedrowka ku nico-
sci. Nie mozna jednak zapominac, ze pojawiaja si¢ w tworczosci poety rowniez
wiersze, w ktorych marzenie na jawie, inspirowane czysto zmystowym doswiadcze-
niem przestrzeni, rodzi fantazmat Boga ,,Ojca §wiata petnego taski i petnego litosci”
(zob. poemat Nowina)®.

Inspiracja Ksiega Apokalipsy, mozna by rzec, jeszcze mniej kanoniczna, wyste-
puje takze w wierszu Przebudzenie Jehowy, pisanym mniej wiecej w tym samym
czasie, co utwor analizowany wyzej (pierwodruk ,, Kurier Codzienny” 1894 nr 56).
Sen jest tu jednak wykorzystany w zupelnie innym ujeciu. Dotyczy nie podmiotu,
lecz glownego bohatera poematu. Bog-Demiurg, po obudzeniu, w wyniku burzyciel-
skiego impulsu dokonuje zniszczenia ziemskiej planety:

23 K. Przerwa-Tetmajer, Sen rzeczywisty..., s. 170.

24 A. Sobolewska, Jak sen jest zrobiony? Poetycka materia snu. W: Oniryczne tematy i konwen-
¢je..., s. 13. Badaczka zwraca uwagg, iz jungowski ,,sen glebinowy” taczy jednostkowa psyche
ze sferg tego, co ponadindywidualne.

25 Cyt. za: W. Gutowski, Fantazmat religijny w literaturze Miodej Polski. W: tegoz, Mit — Eros —
Sacrum. Sytuacje mlodopolskie, Bydgoszcz 1999, s. 142.
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Wszystko znalazt w porzadku, co stworzyt przed wieki
Swiaty szty po wieczystej, wytknietej im drodze,
idgc wiekdéw miliardy bez Jego opieki.

Rozprgzyt swe ramiona i uczut, ze wodze
ruchu wzigwszy, wstecz mogtby zwrocic¢ §wiatow kroki,
jak swoj bezwolny, cichy szyk zwracaja wodze [...]*

Jehowa przestawiony jest w wierszu w sposob deistyczny (,,$wiaty szty po wie-
czystej, wytknietej im drodze,/ idac wiekow miliardy bez Jego opieki”). Bog odnaj-
duje w degradacji $wiata potwierdzenie wlasnej potegi kreacyjnej, ludzie sg jedynie
drobnymi pytkami, ktorych lekow Stworca nie dostrzega?’.

Na rozpoczgcie burzycielskiego aktu ma wplyw zadza uksztattowania wszystkie-
go od poczatku w sposob bardziej precyzyjny i doskonaty. Pojawiaja si¢ w utworze
odwotania do filozofii genezyjskiej Stowackiego (,,lub jak wicher wstecz cofa pty-
nace obtoki;/ uczut, ze mogtby drugie wzbudzi¢ w prozni zycie, w nowe ksztatty
przyoblec dawnych istnien zwloki”). Proces gwaltownego burzenia zastanych struk-
tur inicjuje witalistyczny dynamizm metamorfozy?®. Swiat staje si¢ niezapisang fa-
bula rasa, ktora niezadowolony Stworca moze wypeli¢ wedtug wlasnej intencji.
Mowi sie w wierszu wyraznie o ,,przyobleczeniu w nowe ksztatty dawnych istnien
zwlok”?, lecz przed zainicjowaniem przeobrazenia rzeczywisto$ci musi nastgpi¢ akt
destrukeji i $mierci®’. Byt zamienia si¢ w proznie, wskazujacg na dezintegracje jako
pierwotne stadium rozwoju. Proces stwarzania stanowi w takim rozumieniu odmiang
palingenezy. Jehowa to kapry$ny artysta dostrzegajacy utomnos$¢ swojego tworu.
Swiat jest natomiast zbudowany z materii niezwykle kruche;j, ,,ciemna, mata, dawno
wygasta planeta” z tatwoscig rozpryskuje si¢ o stonce:

I rzekt do swojej duszy: Oto zle roztrace!...
1 pchnat planete — jako kula krysztalowa
o rozpalony metal rozprysta o stonce?!.

26 K. Przerwa-Tetmajer, Przebudzenie Jehowy. W. tegoz, Poezje...,s. 171.

27 Por. D. Trze$niowski, Chrystus w mtodopolskich..., s. 383-384.

28 Tego rodzaju koncepcja wigze si¢ z hinduskg ideg palingenezy, wedtug ktorej czynnos$é stwa-
rzania i niszczenia wzajemnie si¢ zespalaja. Zob. M. Podraza-Kwiatkowska, Poetyckie realiza-
¢je. W: tejze, Symbolizm i symbolika w poezji Mlodej Polski, Krakow 1975, s. 219.

2 K. Przerwa-Tetmajer, Przebudzenie Jehowy..., s. 171.

30 Zob. K. Korotkich, Synteza mysli apokaliptycznej i genezyjskiej. W: tegoz, Wyobraznia apoka-
liptyczna Juliusza Stowackiego: obrazy, wizje, symbole, Biatystok 2011, s. 367. Badacz pisze:
,,Kierunek myslenia biblijnego z Ksig¢gi Rodzaju, 6w wektor kreacji skierowany w strona powo-
tywania do istnienia i nastawiony w kierunku Zycia, napetniania przestrzeni $wiata kolejnymi
ros§linami i zwierzgtami, w wizji romantycznej ulega odwroceniu, wskazujac na zniszczenie
i upadek jako pierwotne, przed-zbawcze i przed-genezyjskie warunki rozwoju”. W Genesis
z Ducha Stowackiego anarchia i $mier¢ poprzedzaja zmartwychwstanie. Podobng sytuacje mo-
zemy zauwazy¢ w Przebudzeniu Jehowy.

31 K. Przerwa-Tetmajer, Przebudzenie Jehowy..., s. 171.
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Dostrzezenie ,,wadliwosci” tego, co stworzone, znamiennego peknigcia w struktu-
rze rzeczywistosci, a nastepnie ,,rozprysnigcie” si¢ planety, przywoluje kabalistycz-
ng teori¢ ,,rozbitych naczyn”*.

Bodziec niszczycielski w Przebudzeniu Jehowy wyzwala w Stworzycielu na no-
wo sile tworcza, taczy ze sobg pierwiastki destrukcji i odrodzenia. Jehowa dziata
niejako instynktownie, pragnie doprowadzi¢ do degradacji dawno wygastej, skost-
niatej planety, by ,,rozkruszy¢” to, co defektowe, i umozliwi¢ wskrzeszenie praw-
dziwego fundamentu istnienia. Jednocze$nie Bog stanowi tu site, ktora gardzi zbio-
rowoscia.

Poetycka wizja wszechwladnego Boga moze budzi¢ skojarzenie z wizerunkiem
Stwoércy wykreowanym w utworze Ernesta Brylla Bog, w ktorym jedna boska za-
chcianka, jedno niewinne skinienie palcem ,,rozwalitoby wszystko silniej niz dyna-
mit”3, W wierszu Tetmajera jednostke cechuje jednak prometejski heroizm, do-
strzega ona bezsensowno$¢ ,,anarchistycznego przewrotu”, probuje obroci¢ swoje
fizyczne i duchowe wladze przeciwko Demiurgowi:

Zaston ramieniem piers Twa nim zasniesz, Jehowa,
Niech ztom planety w serce si¢ Twoje nie wywierci,
bo kazdy pyt jej w sobie tyle jadu chowa,

ze, nie§miertelny, prozno z bolu zwatbys$ $miercil...3

Ludzko$¢ ztorzeczy nieczulemu Bogu, jej nienawis¢ okazuje si¢ siltg totalna,
zdolng wzbudzi¢ bdl nawet w ,,nie§miertelnym”, przenikna¢ do jego snu. W utworze
Tetmajera mamy do czynienia nie z apokaliptyczno-oniryczng wizja, ale z apokalip-
tyczng zaglada, bedaca czynnoscia Stworzyciela obudzonego ze snu. Jego sen to sy-
nonim egoistycznego braku troski i deistycznego dystansu. Wedlug kabalistycznego,
mistycznego przeswiadczenia pograzony w glebokim uspieniu Bog $ni swodj sen
o zewnetrznym $wiecie. W tym znaczeniu rzeczywisto$¢, postrzegana z naszej,
ludzkiej perspektywy jako skonczona, stanowi jedynie iluzje prawdziwego snu nie-
ograniczonego Absolutu®. KabaliSci uwazaja, ze odwrocenie przez Jehowe swej
,,podtrzymujacej mysli sennej™® od $wiata (przebudzenie) spowodowatoby jego
nieuchronng negacje. W Tetmajerowskim liryku wytracenie Jehowy ze stanu diugie-
go spoczynku staje si¢ katalizatorem dynamicznej przemiany w obrgbie stworzone-
go dzieta. To nie sen, lecz przebudzenie z niego jest rOwnoznaczne z niszczaco-
-tworczg ingerencja Demiurga.

Przytoczone odwotania filozoficzne wskazuja na oryginalng realizacj¢ konwencji
snu w poezji Tetmajera. W liryce Mtodej Polski Bég wstepuje zazwyczaj jako ten,
ktory nie tyle zapada w glgboki stan usépienia, ile obdarzony jest zdolno$cia snucia

32 E.C. Prophet, The breaking of the Vessels. W: tejze, Kabbalah: key to your hidden power (Pearls
of Wisdom), Clarks Summit 1995, s. 182.

3 E. Bryll, Bég. W: tegoz, Wiersze wybrane, Krakow 1978, s. 355.

34 K. Przerwa-Tetmajer, Przebudzenie Jehowy...,s. 171.

35 S.L. Drob, Olamot: The Worlds of the Kabbalah. W: tegoz, Symbols of the Kabbalah: Philo-
sophical and Psychological Perspectives, Washington 1999, s. 283.

36 Tamze, s. 283.
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marzen sennych. Swiat i ludzie okazuja sie jedynie $nionymi tworami (por. T. Mi-
cinski, Niewiadomy glos, B. Le$mian, Sen wiejski).

Sen o piekle nihilistycznym

O tym, jak wazng role odgrywa umieszczenie wyobrazen apokaliptycznych na
kanwie marzenia sennego, Swiadczy jeszcze jeden bardzo interesujacy liryk:

Miatem sen straszny — $nito mi si¢ piekto —
olbrzymia przestrzen, jak zatoczy oko,
wszystko, miast nieba, pokryte rozwlekta,
smutng, ponurg, zimowa pomroka,

a gdzie si¢ krwawa u rubiezy zarzy

zorza — szatany tam stojg na strazy.

Lecz jakze inny jest szatan w widzeniu,

niz ten, ktérego maluja w koSciele —

glowy potwilcze, potpsie, wzrok w uspieniu,
bydleca sier$¢ ich porasta po ciele®”.

Pierwodruk Piekta nastgpit w 1914 roku. Utwor ten dzieli wiec od poprzednio
omawianych wierszy okoto 20 lat. Przestrzen piekielnej otchtani jest przestrzenia
zinterioryzowang. Podmiot, podobnie jak w Snie rzeczywistym, dokonuje przektadu
z ,,opalizujgcej znaczeniami wielosystemowej 1 wielojezycznej masy na jezyk dys-
kursywny3®, Mimo ze Tetmajer nie postuguje si¢ w wierszu ,,technikg oniryczng”,
to znaczy jego poetyckie wyobrazenie nie stanowi ekwiwalentu naturalnego procesu
$nienia, konkretyzacja potwornej czelusci odznacza si¢ niezwykla wyrazistoscig ob-
razowa>®. Rowniez w tym wierszu sfera eschatologii zostaje przeniesiona w prze-
strzen ,,wewnetrznego fantazmatu”. Nastgpuje swoiste przejscie od sacrum dogma-
tycznego w kierunku sacrum opartego na indywidualnym przezyciu*’. Sen
demaskuje paniczny strach przed ostatecznym ,,znicestwieniem”*! cztowieka. Cen-
tralng funkcje petni tu psychika podmiotu, bedaca nosnikiem przeptywu onirycz-
nych odston.

W dalszych partiach wiersza widzimy, ze pojawienie si¢ krwawej, zarzacej zorzy
to jedynie wprowadzenie w obreb przestrzeni infernalnej. Ognistg otchtan zaludniaja
figury monstrualnych i karykaturalnych postaci: upioréow, strachéw, erynii oraz le-
muréw, ktore smagaja sznurami do krwi ludzkie ciata. Pieklo posiada swojego
,,Przywodce-Szatana™*?. Bohater wiersza jest rozczarowany jego wizerunkiem, spo-

37 K. Przerwa-Tetmajer, Piekio. W: tegoz, Poezje..., s. 1077.

38 A. Sobolewska, Jak sen jest zrobiony? ..., s. 15.

3'W. Gutowski, Wstgp. W: T. Micinski, Wybdr poezji, oprac. W. Gutowski, Krakow 1999,
s. 32. Badacz zauwaza, ze ,,sny wypowiedziane” mozemy najczesciej odnalez¢é w poezji Kazi-
mierza Tetmajera i Jana Kasprowicza.

40 W. Gutowski, Fantazmat religijny w literaturze Mtodej Polski.. ., s. 140.

41 A. Wydrycka, Tetmajerowskie ,,patrzenie w gére”. W: tejze, Miedzy bios a zoé. Poetycka antro-
pologia w liryce Mlodej Polski. Interpretacje, Biatystok 2012, s. 120.

42 K. Przerwa-Tetmajer, Piekio..., s. 1079.
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dziewat si¢ bowiem ujrze¢ przed sobg ,,wcielenie wszelkich zbrodni wielkich jak
gmach $wiata”®, , ducha Kainowego mordujgcego brata™**, natomiast naczelny
przywodca to osobnik, mozna by rzec, lichy, ,,przeczacy basniom o Wielkim Szata-
nie™®. Jego ksztalt w widzeniu onirycznym ktoci sie z tym, ktory widnieje na ma-
lowidtach koscielnych. Szatan nie posiada znamion dostojnosci, jak to bywato nie-
kiedy w wersji Baudelaire’a, jego upostaciowienie zaprzecza rowniez wizji szatana
jako tego, ktory niesie ze sobg moc oraz $wiatto przewodnie, z czym mozemy si¢
spotka¢ w liryce Tadeusza Micinskiego®. Jednak mimo groteskowej, nieco trywial-
nej postury jawi si¢ on jako najpotezniejszy przeciwnik grzesznego cztowieka, potggu-
je egzystencjalny niepokdj oraz przypomina gorzka prawde o niedorzecznosci ludzkiej
egzystencji. Posta¢ ta nie wpisuje si¢ w nurt zaglady ,,odrodzeficzo-witalnej™*’ (takie
upostaciowienie szatana pojawialo si¢ takze w poezji modernistycznej), nihilistyczny
opis przywotuje jedynie inercj¢, upadek ziemskiego bytowania.

Obszar infernalny to nie tylko miejsce nieodwracalnej katastrofy, gdzie nie spo-
sob zrekonstruowac jakikolwiek porzadek, lecz rowniez punkt wstrzymania aktywi-
stycznego pedu wszechswiata:

Porwac sig trzeba,
ucieka¢ stamtad, szuka¢ Boga, nieba,
szuka¢ klatw, jekow, szuka¢ okropnosci
dusz — lecz nie patrze¢ na ten bezruch oczu —
wolatbym stysze¢ chrzest tamanych kosci
niz te $mieré, w martwych zarytg pomroczu!...*®

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze dno piekla zastyglo w bezruchu, nie dzieje si¢ zu-
pehie nic, co wskazywatoby na dynamike trwania. Elementy zywiotowej ekspan-
sywnos$ci wprowadzajg jedynie straszliwe wizualizacje ukazujace makabryczne figu-
ry ,,upioréw i strachow™, ktore przemoca wtlaczajg dusze do ognia piekielnego.
Koszmar Tetmajera tamie nie tylko prawa logiki, ale opiera si¢ rowniez na antagoni-
zmie wobec potocznych wyobrazen.

Perspektywe nihilistyczng potwierdza rowniez atrofia woli i uczu¢, przede wszyst-
kim tych, ktore wigza si¢ z odczuwanymi bole$ciami. Czlowiek opuszczony przez
Boga nic juz nie znaczy, staje si¢ nico$cig wobec ogromu potepienczej grozy. Wizja
uzewnetrznia obawg przed nieodwolalnym skazaniem na zatracenie, wyniszczeniem
wszystkiego wigzacego si¢ z tym, co jednostkowe. Szatan czyni ludzki los pozbawio-

43 Tamze.

4 Tamze.

4 Tamze.

46 W. Gutowski, Mlodopolskie oblicza szatana. W: tegoz, Z prézni nieba ku religii zycia..., s. 265-
-266. Omawiajac Tetmajerowskie Piekio, badacz opisuje figur¢ szatana nihilistycznego o grote-
skowym imieniu Psuj. Wedtug uczonego Psuj odstania przede wszystkim bezsensownos¢ ludz-
kiej egzystencji.

47 Zob. M. Kopij, Synkretyzm religijny i witalistyczna (lucyferyczno-dionizyjska) rehabilitacja
Chrystusa. Struktura recepcji. W: tejze, Friedrich Nietzsche w literaturze i publicystyce polskiej
lat 1883-1918. Struktura recepcji, Poznan 2005, s. 111.

4 K. Przerwa-Tetmajer, Piekio...,s. 1079.

49 Tamze, s. 1078.
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nym celowosci. Nie odnajdujemy w poetyckim widzeniu miejsca na podmiotowa
wolno$¢, projektujaca nowe sensy poprzez kreacyjng dziatalnos¢ stowa*.

Mamy w wierszu do czynienia z widzeniem oniryczno-eschatologicznym, uru-
chamiajacym siatke koszmarnych obrazéw infernalnych. Mrok, apatia, przejmujace
poczucie strachu przenikajg tkanki onirycznego bestiarium rozgrywajacego si¢ we-
wnatrz podmiotowej jazni. Czlowiek staje si¢ niejako wigzniem marzenia sennego.
Niewykluczone, ze ,,straszny sen” bohatera sygnalizuje giteboko skrywane egzysten-
cjalne Ieki (introspekcyjny wymiar snu) oraz wskazuje na nihilistyczng, pozbawiong
aspektu zbawczego wizje losu cztowieka i §wiata (sen jako medium transcendencji).

Autokreacyjny bunt

Widzenie bywa znakiem sttumionej potegi sprawczej. Mozemy przypuszczaé, ze
w utworze Taka mi sie $ni burza (pierwodruk ,,Swiat” 1907) podmiot przezywa co$
w rodzaju tak zwanego lucid dream (§wiadomego snu), stad tez uzyta forma czasu
terazniejszego podczas werbalizowania sennej opowiesci oraz jednoczesna $wiado-
mos$¢, ze opisywana rzeczywisto$¢ nalezy do sfery onirycznej: ,,taka mi si¢ $ni bu-
rza, lecz ja aniotowie/ burz tylko w mojej ludzkiej zapalili glowie...”!, | taka mi si¢
$ni burza, ale jej tu nie ma™2. Eksponujgc proces $nienia, Tetmajer nie czyni go zro-
dlem wydobywania indywidualne;j historii, lecz wskazuje na jego ,,zewngtrznosc”
wobec podmiotu — zostaje on zestany przez ,,aniotéw™>3. Burza stanowi w wierszu
ekwiwalent tworczej ptodnosci:

Gdybym bogiem byl: géry zmienitbym w otchtanie
i otchtanie jak gory ku niebiosom dzwignal! —
a ot mi pozostato stow wigzanie
i blask, co w dzien urodzin mych nade mng mignat,
i serce, co jest sprawom ludzkim tak dalekiem
W swym wnetrzu i uczucie, zem tylko
cztowickiem. .3

Nieokielzany zywiot aktywizuje w cztowieku duchowa, niesmiertelng czastke,
tozsamg z witalistyczna energig kosmosu. Sen o tytanicznej potedze wyraza dioni-
zyjski ferwor tworczy. Uswiadomienie sobie wilasnej kondycji kreator przezywa
jednak bardzo dotkliwie: ,,i serce, co jest sprawom ludzkim tak dalekiem/ w swym
wnetrzu — i uczucie, ze tylko cztowiekiem™3. Mocno zostaje uwypuklony tu dyso-
nans migdzy pragnieniem jednostki a jego materializacja, dochodzi do rozpaczliwe-
g0 rozczarowania quasi-demiurgicznym geniuszem. ,,SI0w wigzanie”, czyli jednost-
kowy proces tworczy, stanowi jedynie polowiczng probe nasladownictwa Bozego

S0'W. Gutowski, Mlodopolskie oblicza..., s. 269.

S1K. Przerwa-Tetmajer, Taka mi si¢ $ni burza. W: tegoz, Poezje..., s. 889.

52 Tamze, s. 889.

33 B. Sienkiewicz, Micinskiego sny..., s. 23.

34 K. Przerwa-Tetmajer, Taka mi si¢ $ni burza..., s. 889. Wyréznienie moje — N.P.
35 Tamze.
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dzieta stworzenia. Stowo nie zyskuje u Tetmajera boskiego znaczenia, jakie przypi-
sywano mu w tradycji judaistycznej i chrzescijanskiej. Jedynym oparciem pozostaje
wigc bunt, bunt nie tylko przeciwko Bogu, ale rowniez ,,przeciw rzeczom, ludziom
i wlasnej istocie™ . Pojawia si¢ wiec znaczace przeSwiadczenie o tym, ze kreacje
swiatow wytworzonych przez ludzkie stowo czy sen stanowia jedynie efemerydy
w porownaniu z kosmicznym uniwersum Bozych znakow. Tworczos¢ taczy ze soba
dwa przeciwstawne kierunki: niszczycielski ped ku zagladzie oraz apollinska har-
moni¢ Logosu. Sztuka wyrasta z meandrycznej sity wyobrazni, z jakiego$ nieuzasad-
nionego pedu ku przewarto$ciowaniu. Podobng ,.kosmizacje™” jednostkowej kreacji
znajdziemy w Snach o potedze Leopolda Staffa, szczeg6lnie w utworze Mocarz*s.

Wizje zawarta w wierszu Taka mi si¢ Sni burza mozemy okres$li¢ jako apokalip-
tyczno-rewelatorska. Fantazja oniryczna podmiotu wyzwala che¢ uksztaltowania
wszystkiego od nowa, doréwnania mocy sprawczej Boga. Cztowiek pozostaje jed-
nak $wiadomy stabosci swego quasi-demiurgicznego porywu.

Wazny wydaje si¢ fakt ozywania motywow eschatologiczno-apokaliptycznych
i wyobrazen w przestrzeni jednostkowej psychiki. Stuzy temu wiasnie przywotanie
konwencji snu, do glebi przeciez jednostkowego, indywidualnego. W ten sposéb do-
konuje si¢ przeniesienie tekstu Apokalipsy w sfere wewnetrznego do$wiadczenia.
Z drugiej strony, konkretyzacje senne pehia takze rolg ,,medium transcendencji”, to
znaczy otwierajg jednostke na doznania wykraczajace poza Swiat realny, najczgsciej
odnoszg si¢ do obrazow zwigzanych z rozpadem aksjologicznej i ontycznej podstawy
bytu. Przestrzen snu okazuje si¢ przestrzenig nicodwracalnego chaosu, destrukcji,
upadku ortodoksyjnych wartosci — z tym wszystkim nalezy wiazac¢ u Tetmajera poje-
cie apokaliptyczno$ci. Poprzez wizje katastroficzne wybrzmiewaja problemy zwigza-
ne z kreacja oraz relacja cztowiek — Absolut. Tetmajera fascynuje zwlaszcza zaglada
$wiata, nie odnajdziemy w omawianych utworach obrazu milosiernego, zyczliwego
istocie ludzkiej Boga. Dominuje raczej inwersyjne odczytanie Apokalipsy, mimo ze
poeta pozostawia uchylong furtke wiodaca ku nadziei i ,,uformowaniu” nowego.
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Summary

The article interprets eschatological and apocalyptic literary works recognized as
most representative for the discussed subject. Especially important in the context of the
included poets seems to be the transfer of the text “Apokalipsa” (“The Apocalypse™) into
a realm of internal experience, which indicates not only an individual, but also a phan-
tasmal essence of religious impression. Tetmajer often employs “reported dreams”, the
poet does not utilize the specific oneiric technique, imitating the process of natural
dreaming. The visions mainly express terrifying images of nihilistic nothingness and
a loss of establishment in the macrocosm. Through dreams about the annihilation of the
Earth Tetmajer presents existential is-sues connected to the act of creation and the human
— God relation. The motifs of “a destructive-constructive genesis” evoke a rich context
of the Kabbalah tradition. Based on the analysed poems we can deduct that Tetmajer’s
writing is dominated by the inverted reading of the Apocalypse, although, paradoxically,
the author of Melancholy leaves some hope leading to a perspective of salvation.
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