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Wstep

Zdarza si¢ wiele razy, ze Afrykanie obawiaja sig przyjac chrzest, jesli nie
moga wejs¢ do Kosciota z cata rodzing — w tym réwniez ze zmartymi czlon-
kami i z tymi, ktérzy maja si¢ dopiero narodzi¢. Zycie jest darem Boga —
poprzez uczestnictwo przodkow tworzy ono wspélnotg Zywych 1 umartych,
tuna ziemiiw ,,innym $wiecie”. Dla Afrykanczyka Zycie jest przede wszyst-
kim darem z taskawosci Boga, przodkow i rodzicow.! Wydaje sig nam rzecza
stosowng, aby tajemnica $mierci i zycia, przezywana na sposob afrykanski,
byla przedmiotem poglebione;j refleksji, jak tego chce synodalny dokument
przygotowawczy, Instrumentum laboris.

»W Afryce wiara w zaleznos$¢ zycia 1 $mierci, zywych i1 umarlych, a
nawet tych, co maja si¢ narodzi¢, jest jeszcze szeroko rozpowszechniona.
Jest to system wierzen, ktory stanowi rzeczywista bazg afrykanskiej wizji
$wiata. Synod powinien zaja¢ stanowisko wobec tego problemu i zobaczy¢,
czy te wierzenia moga by¢ w harmonii z komunig $wigtych. Fakt, ze
przodkowie odgrywaja wazng role w tradycyjnej religii afrykanskiej, eksponuje
to zjawisko szczegolnie. Jest wigc rzecza godna uwagi, aby w réznych
czgsciach Afryki poszukiwania w tej dziedzinie zmierzaly do nowego
zrozumienia komunii $wigtych.

Potrzeba wigc, aby tajemnica Zycia i $mierci, przezywana na sposob
afrykanski, zostala wzigta pod uwagg, jak tez ryty dotyczace $mierci i po-
grzebu, i aby proces ich chrystianizacji usytuowat kult przodkéw w stosunku
do chrzescijanskiej wizji komunii $wigtych”?

I. Status i kult przodkéw

1.1. Kto jest przodkiem?

Kult przodkow? jest systemem wierzen i rytow, ktory stanowi realng
baze codziennej rzeczywistosci zycia i $mierci. W tym momencie ko-
nieczne jest pytanie: kto jest przodkiem?

To pytanie prowadzi nas do zdefiniowania statusu przodkow. Z cata
pewnoscig termin ten rezerwujemy dla tego, co pozostato z osoby zma-
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rtej po tym, jak zostata wprowadzona — poprzez specjalne ryty pogrze-
bowe — w kraing przodkow. Ryty te sa rozne dla roznych plemion: inne
dla Biriwa w Sierra Leone, inne dla Luba w Zairze, jeszcze inne dla
Bembe czy Banzabi w Kongu.

Ryty pogrzebowe maja catkowicie uwolni¢ zmartego od tego $wiata
1 pomoéc mu w dojsciu do $wiata nowego: do rzeki, do wzgorza, do jezio-
ra, do lasu, do miejsca, ktore w krainie przodkow daje szczgscie.* Aby
jednak zmarly mogl osiagnaé status przodkow, wymagane sa pewne
warunki i konieczne ryty do wypetnienia.’

1.2. Kult przodkéw i jego praktyki

Afrykanie przebywaja w ciaglych relacjach ze swoimi przodkami
1 nie spetniajg zadnej waznej czynnosci bez odniesienia sig do przodkow.
Czasem ma si¢ wrazenie, ze odwotywanie si¢ do przodkéw — aby otrzy-
mac od nich dobra takie, jakie mozna otrzyma¢ od Boga — ma charakter
instytucjonalny. Wydaje sig, ze w tym sensie mozemy mowic o prawdzi-
wym kulcie przodkow.

Skadinad, ,.kult przodkéw jest tak rozpowszechniony w Afryce, ze
trudno bytoby oddziela¢ go od refleksji nad zyciem chrzescijaniskim™.®
Zewngtrznie kult przodkow wyraza si¢ poprzez przywolywania, tance,
wspolne i glosne modlitwy: wzywa si¢ ich, uderza si¢ w dlonie, daje sig
im owoce koli, ofiaruje zywno$é, napoje, krew. Ich obecnos¢ jest pewna
1 nickwestionowana, chociaz pozostaja niewidzialni. Wedlug pewnych
teologdw, kiedy ludzie ofiarownja Zzywno$¢, napoje 1 krwawe ofiary, wiedza
z pewnoscia, ze nie oddaja czci zmarlym, ale ozywiaja z nimi swoje relacje
rodzinne. Powiedzmy szczerze i jasno: akt ten nie jest aktem religijnym,
ale sposobem doswiadczenia symbolicznego.”

Inaczej mowiac, wszystkie te przedmioty ofiarowane przodkom nie
bylyby niczym innym, jak tylko symbolami ciaglosci relacji rodzinnych.
Nie chodzitoby wigc o wypehienie rytow religijnych, ale o dopeinienie
,»gestow antropologicznych”.® Tak wigc nie ma w tym niczego, co sprze-
ciwialoby si¢ wierze chrzescijanskiej.’ Krotko mowiac, dla J-M. Ela prak-
tyki, ktore maja formg kultu, nie sa dla Afrykanczyka niczym innym, jak
tylko sposobem wyrazania symbolicznego relacji rodzinnych.! Wydaje
sig nam jednak, Ze chodzi tu o prawdziwy kult przodkdw, ktéry jest mediacja
vis-a-vis Bytu Najwyzszego—Boga i Zyjacych.
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1.3. Funkcje mediacyjne przodkéw

W codziennym zyciu syn nie przychodzi do ojca z darami ani z ofiara-
mi, aby go prosi¢ o cokolwiek. Z pewnoscia, gdy otrzyma co$ od swego
ojca, powie ,,dzigkuj¢” — matongo ma mingi, ale nigdy nie bedzie sig
staral przekonywac ojca ofiarami. W kazdym razie zachowanie syna
wobec ojca nie wyraza postawy strachu 1 lgku czy oddania, jaka ma
Afrykanczyk wobec swoich przodkéw. Proszacy w Afryce wyraza za-
chowanie typowo kultowe wobec swoich przodkéw. Stad nie mozemy
catkowicie odsunac od kultu przodkéw idei religii albo aktu religijnego,
jak tego domaga sig¢ J-M. Ela." Oczywiscie, idea po$rednictwa przod-
kow jest wspolna wielu religijnym tradycjom afrykanskim, to jednak pewni
teologowie i antropolodzy'? utrzymuja, ze przodkowie nie moga mie¢
zadnych relacji z Zywymi na ziemi, poniewaz po $mierci pozbawieni sa
swego wlasnego ciala, jak tez swych naturalnych $rodkow poznania.
Przeciwnie, pomig¢dzy przodkami i zyjacymi istnieje pewien rodzaj vivum
commercium: z jednej strony Afrykanie przypominaja sobie o nichiod-
daja im regularnie cze$¢ przez modlitwe, przez dary i sezonowe krwawe
ofiary, z drugiej zas strony przodkowie okazuja wzgledy swoim rodzi-
nom, klanowi czy plemieniu — odwracaja nieszczgscia, ktore moga im
zagrazac; blogostawig im, aby mieli liczne kobiety 1 jeszcze liczniejsze
dzieci oraz dobre i obfite zbiory .

Przodkowie odgrywaja wazna rolg posrednikdéw w codziennym zyciu
Afrykanczykéw. Z tego powodu sa wzywani, czczeni 1 honorowani jak
$wigei w zyciu chrze$cijan.

1.4. Funkcje spofeczne przodkéw

Zmarli nigdy nie przestaja by¢ cztonkami swojej grupy etnicznej, klanu,
rodziny. Kult przodkow tlumaczy w pewnej mierze sens tej ciaglosci. Jego
intensywnos¢ zalezy od stopnia waznosci, jaki miejscowa tradycja przywia-
zuje do roli i znajomosci genealogicznej przodkéw," poniewaz znajomos$c
genealogii ma zawsze swoje znaczenie spoteczne 1 prowadzi do twie-rdze-
nia, Ze pamie¢ genealogiczna jest funkcja porzadkujaca w strukturze spote-
czenstwa.'*

Kult przodkow jest zwyktym srodkiem do zjednania sobie zmarlych,
zastuzenia na ich taskawos$¢, do zachowania ich jako sprzymierzencow.
Przodkowie sa rOwniez posrednikami pomiedzy pierwszym potomkiem
rodu a jego potomstwem, chociaz etnolodzy zapewniaja nas, Ze pierwszy
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cztowiek jest zrodtem poznania i techniki, uzywanych w danej grupie
etnicznej. Stad wyplywa fakt, ze moga sankcjonowaé wykroczenia
przeciw prawu, przeciw bt¢dom moralnym. Sa oni skfonni karci¢ wlasne
potomstwo za wszystkie przewinienia.

Jak zauwazyli$my, kult przodkow pociaga za soba implikacje
teologiczne, jak na przykiad rol¢ posrednictwa jak tez konsekwencje
dyscyplinarne i spoleczno-moralne.

Il. Refleksje teologiczne

Preambuta

Zauwazylismy, ze zjawisko kultu przodkéw ogarnia wszystkie sfery
zycia spotecznego, moralnego i religijnego Afrykandw. Pozostaje poza
wszelka watpliwoscia fakt, ze kult przodkoéw zajmuje pierwsze miejsce
w tradycyjnej religii afrykanskiej — zarowno przez intensywnos$¢ cere-
monii, ktorej przedmiotem sa przodkowie, jak tez przez rolg, jaka odgry-
waja oni w zyciu codziennym zywych. W tradycji afrykanskiej przyjecie
godnosci przodka nie wskazuje wytacznie na udane codzienne zycie, ale
takze oddaje sig czes¢ przodkom wsrdd niezliczonego thumu, ze wszyst-
kich ras i1 narodow, ktorego nikt nie jest w stanie zliczy¢ (por. Ap 7, 9).

J-M. Ela uwaza, ze Kosciol, ktory w oficjalnej modlitwie wspomina, spra-
wiedliwego Abla, jak tez i ofiare Abrahama i Melchizedeka™,” nie moze
wydziedziczy¢ naszych przodkéw z tego wspomnienia.'®
Z pewnoscia J-M. Ela ma racjg, kiedy to przypomina, ale to przypomnienie
stawia pewne problemy teologiczne.

2.1. Kult przodkoéw i kult Swietych

Tylko zawgzona definicja religii moze podtrzymacé teze, ze kult
przodkow jest zjawiskiem niereligijnym. J. Pobee pisze, ze ,,Bog—Byt
Najwyzszy delegowat wiadzg przodkom, ktorzy w konsekwencji dziataja
in loco Dei et pro Dei”. J. Pobee konkluduje, ze postawa Afrykandow
wobec przodkow jest czyms wigce)j niz zwyklym oddawaniem im czci,
czystym szacunkiem wobec nich.!” Mimo to potrzeba nam wiele
zrozumienia, aby zasymilowaé kult przodkow z kultem $wigtych.
Przodkowie zostali ,kanonizowani”, poniewaz wypetnili oczekiwania
swojej rodziny, klanu czy plemienia. Wiedzieli, jak pokona¢ wrogow, jak
zdobywac ziemig; zbierali obfite plony, posiadali liczne Zony i liczne
potomstwo, dzigki poligamii etc. Przeciwnie §wieci — zostali
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kanonizowani dzigki zastugom zbawczym Jezusa Chrystusa i za to, ze
wypeknili oczekiwania i nakazy Ewangelii, a zwlaszcza przykazanic mito$ci
Boga i blizniego.

2.2. Kult przodkéw i Ojcostwo Boze

Wydaje sig, ze kult przodkow — tak rozumiany — z punktu widzenia
teologicznego moze by¢ czg¢Sciowo zaakceptowany, w perspektywie
Ojcostwa Bozego. Bog jest nie tylko Ojcem $wigtych chrzescijan, ale
takze Ojcem afrykanskich przodkow, jak utrzymuje $w. Pawel, kiedy
mowi: ,,.Dlatego zginam kolana moje przed Ojcem, od ktérego bierze na-
zwe wszelki rod na niebie i na ziemi...”."® W rzeczywistosci, to nie po-
przez potepienie kultu przodkow chrzescijanie afrykanscy stana sig wier-
niejsi Kosciotowi, ale dzigki pomocy Koéciota, ktéry zachowa dobry
posiew znajdujacy sig¢ w sercach ludzkich, w ich obrzadkach i kulturach
ipomoze im do pelnego udoskonalenia sig dzigki Bogu.'

Podobnie bylo z przodkami Jezusa, ktory realizujac swoja misjg zbaw-
cza, Boga-Odkupiciela, zwiazal si¢ z nieodwolalnie ze wszystkimi przod-
kami bez réznicy, nawet gdy zostali zakwalifikowani jako ,,cudzoziemcy”,
»batwochwalcy”, ,.grzesznicy” etc.” Dla tych wszystkich grzesznikow
Bog przyjal ludzkie ciato, aby zy¢ na ziemi i ,,wstapil do piekiel”, aby
wszystkich odkupicé.

2.3. Kult przodkéw i semina Verbi

To nie dlatego bedziemy zbawieni, ze nalezymy do tradycji i dziedzictwa
biblijnego 1 do Kosciota katolickiego. Przykiad narodu Izraela jest
wystarczajaco wymowny sam przez sig. Jezus osobiscie poddaje ostrej
krytyce tradycje, ktora zniewala cztowieka i nie prowadzi go do Boga .»!
Dziedzictwo biblijno-chrzescijanskie, tak samo jak dziedzictwo
afrykanskie, jest dziedzictwem religijnym. Przyjscie 1 jedyno$¢ Chrystusa
stawia jedno jak i drugie przed ta jedyna opcja wypetniania sig
w Jezusie Chrystusie albo odwrodcenia sig od Niego.”

2.4. Nauczanie Kosciota

Od najdawniejszych czaséw Kosciol jasno wyraza swoje nauczanie
odnos$nie woli zbawczej Boga wobec wszystkich narodow. Powszechna
wola zbawcza Boga jest potwierdzona zaréwno przez Ojcow Kosciola,
przez Sobor Watykanski 11, jak tez przez nauczanie posoborowe.
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2.4.1. Ojcowie Kosciota

Wedtug $w. Justyna w poganstwie znajduja si¢ obszary prawd religij-
nych, ktore on okresla ,,§ladami Logosu”. Méwi rowniez, Ze ,,ci, ktérzy
zyliizyjaz Logosem, sa chrze$cijanami... ci, ktorzy zyliizyja z Logosem,
sa chrzeScijanami bez zadnych obaw”.?

Dla $w. Euzebiusza z Cezarei ,,Bog nie jest tylko dla Zydéw, ale row-
niez dla wszystkich innych ludzi, i Jego troska nie zmierza do preferowa-
nia pierwszych, ale tak samo zmierza ku wszystkim” >

Sw. Klemens Rzymski przedstawia konkretna mozliwo$¢ zbawienia
dla wszystkich ludzi i dla wszystkich czasow: ,,Jesli skierujemy nasz wzrok
ku wszystkim epokom ludzkie;j historii, mozemy powiedzie¢, ze w kazdej
epoce tym, ktdrzy chca sig¢ zwroci¢ ku Niebu, daje Bog srodki do nawro-
cenia, do metanoi”.?

Podobnie uczy §w. Ireneusz z Lyonu: ,,Chrystus nie przyszedt tylko
dla tych, ktorzy od czasow Tyberiusza uwierzyli w Niego; Bog Ojciec
nie sprawowat swojej opatrzno$ci na korzysé tylko wspoiczesnych ludzi,
ale dla wszystkich bez wyjatkow”. %

Wedhug $§w. Klemensa Aleksandryjskiego Bog dysponuje powszech-
na wola zbawcza i skuteczna wobec wszystkich ludzi bez roéznicy. Bog
troszezy sig o caty §wiat, jest On Zbawicielem wszystkich, a nie Zbawi-
cielem jednych tylko czy drugich.”

Sw. Augustyn potwierdza oczywisto$é powszechnego zbawienia:
»Zbawiciel zostal obiecany od poczatku, stad chrzescijanie byli od za-
wsze. Wszyscy ci w rzeczywisto$ci, od ukazania si¢ pierwszego czto-
wieka na §wiecie, mieli wiar¢ w Boga, a wiec do Niego nalezg”

2.4.2. Sobor Watykanski i

Ojcowie Soboru potwierdzaja powszechno$¢ Bozego zbawienia.
Precyzyjna deklaracja pochodzi z konstytucji Dei verbum: ,Bog, przez
Stowo stwarzajac wszystko i zachowujac (por. J 1, 3), daje ludziom poprzez
rzeczy stworzone trwate $wiadectwo o sobie (por. Rdz 1, 19-20); a chcac
otworzy¢ drogg do zbawienia nadziemskiego, objawit ponadto siebie samego
pierwszym rodzicom zaraz na poczatku. Po ich zas upadku wzbudzit
w nich nadziej¢ zbawienia poprzez obietnicg odkupienia (por. Rdz 3, 15);
1bez przerwy troszezyt sig o rodzaj ludzki, aby wszystkim, ktorzy poprzez
wytrwanie w dobrym szukajg zbawienia, da¢ zywot wieczny (por. Rdz
12, 2), ktory to nardd po patriarchach pouczat przez Mojzesza 1 prorokow,
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by uznawat Jego samego jako Boga Zywego i prawdziwego, troskliwego
Ojca i sedziego sprawiedliwego, oraz by oczekiwal obiecanego
Zbawiciela. I tak poprzez wieki przygotowywat droge Ewangelii”.?

W Lumen gentium, po podkresleniu mozliwosci zbawienia dla
wszystkich, czytamy: ,,Cokolwiek bowiem znajduje si¢ w nich z dobra
i prawdy, Kosci6t traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako dane
im przez Tego, ktory kazdego cztowieka o§wieca, aby ostatecznie posiad}
zycie”. ¥

Sformulowania te sa wyrazone przez dekret misyjny Ad gentes
w sposoOb bardziej radykalny. Dekret ten stwierdza, ze wszystkie elementy
religijne 1 ,,jakikolwiek dobry posiew znajdujacy si¢ w sercach
i umystach ludzkich” sa skuteczne do zbawienia.*!

Krotka deklaracja soborowa odnosnie religii niechrzescijanskich, Nostra
aetate, nie wnosi nic szczegblnego w tym wzgledzie z punktu widzenia
teologicznego w stosunku do dokumentéw soborowych wyzej cytowanych.
Przypomina ona jednak o istnieniu wartosci religijnych: , Kosciét katolicki nic
nie odrzuca z tego, co wreligiach owych prawdziwe jest 1$wigte. Ze szczerym
szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobéw dziatania i Zycia, do owych
nakazoéw i doktryn, ktore chociaz w wielu wypadkach roznia si¢ od zasad
przez niego wyznawanych i gtoszonych, nierzadko jednak odbijaja promien
owej Prawdy, ktora o§wieca wszystkich ludzi”

Ojcowie Kosciota i Ojcowie soborowi potwierdzaja w swojej nauce
powszechno$¢ zbawienia 1 mozliwy dostep do $rodkow zbawienia dla
kazdego cztowieka, nawet gdy jeszcze w sposob jasny nie doszedt do
poznania prawdy o Jezusie Chrystusie jako swoim Zbawicielu.

2.4.3. Nauczanie posoborowe

Pawet VI przypomina, ze zbawienie — wielki dar Boga, zwiastowany
przez Chrystusa — ogarnia calg historig 1 prowadzi czlowieka do
nawrdcenia.>* Jan Pawet I1 ze swej strony zapewnia Afrykanczykow,
ze Kosciot ,,przedstawiajac orgdzie ewangeliczne, nie zamierza zniszczy¢
ani obali¢ nic z tego, co jest dobre 1 pigkne w ich kulturach (...). Ewangelia
Jezusa, Wcielonego Stowa, znajduje swoje miejsce w kazdej kulturze od
momentu, kiedy ofiarujc swoje oredzie zbawcze”.** W adhortacji
posynodalnej Ecclesia in Africa Jan Pawel 1l przypomina, ze pojednanie
ludzi z Bogiem dokonato sig przez Chrystusa.*To ogélne stwierdzenie
Jan Pawet I konkretyzuje mowiac, ze ,,Odkupiencza mito$¢ Boza ogarnia
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cala ludzko$¢, kazda rase, plemig i nardd: ogarnia zatem takze ludy
kontynentu afrykanskiego”.* Orgdzie powszechnego zbawienia otrzymuja
nie tylko ci, ktérzy w wyrazny sposob wierza w Chrystusa i weszli do
Kosciola, jak przypomina Jan Pawet II w Redemptoris missio, ale i ci,
ktorzy zyja 1 zostali wychowani w innych tradycjach religijnych.?

2.5. Kult przodkéw a zmiany spoteczno-polityczne w Afryce

Wielu ludzi zadaje sobie pytanie, dlaczego dzisiaj niektorzy teologowie
chca ,.kanonizowaé” kult przodkow w Afryce. W kontekscie afrykanskim
trzeba odczytywa¢ na nowo Ewangelig, gdyz zachodzace zmiany
spoteczno-polityczne zakldcaja dawne funkcjonowanie spoteczefistwa
tradycyjnego.

Cytujac ankietg prowadzona przez R. Daniela,*® J-M. Ela stwierdza,
ze ludzie mlodzi w wielkich miastach afrykanskich ,,uwalniaja si¢ od
dawnych zwyczajow, ktorych juz nie znaja” 1 niewielu posrdd nich ,,uwaza,
ze przodkowie pomagaja im w codziennym zyciu”.3® W konsekwencji
przodkom grozi popadnigcie w catkowita niepamie¢ albo pochlonigcie
przez las, jak wiele afrykanskich wiosek opuszczonych w buszu. Co
wigcej, znaczna liczba Afrykandw odrzuca wiarg w zycie w jedno$ci ze
»Spoleczenstwem cieni”.*

Ten sam autor zapewnia nas, ze nie chodzi o uprawianie archeologii
religijnej, ale o chrzedcijanskie odczytanie tradycyjnych wartosci religijnych,
autentycznie afrykanskich, aby w ten sposob mozna byto uprawia¢ prawdziwa
,»katolicka teologig inkulturacji”’. Ona bowiem moze pomoéc w znalezieniu
odpowiedzi na podobne problemy w tym szczegélnym kontekscie religijno-
kulturowym, jaki jest w Afryce subsaharyjskiej. Stad potrzeba znalezienia w
tonie chrzescijanstwa afrykanskiego oblicza cztowieka — doktadnie chodzi
o znalezienie miejsca naleznego przodkom w wierze chrze$cijanskie;j,
poniewaz ich wpltyw na wizjg §wiata i cztowieka jest zasadniczy.*!

Jak przypomina kardynal F. Arinze, w poszukiwaniach dotyczacych
tradycyjnej religii afrykanskiej i kultury trzeba bra¢ pod uwagg kilka zasad
kardynalnych, ktére dotycza natury oredzia objawionego przez Chrystusa.
W tym obszarze tradycyjna religia afrykanska moze znalezé swoje
dopetnienie w roznych formach kulturowych.*

W tym sensie Afrykanczyk, za przykltadem Zacheusza i Nikodema,
musi sig ,,przemiesci¢”, aby odszukaé¢ oblicze Jezusa Chrystusa, jesli
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chce by¢ zbawiony, gdyz z obietnica posrednika Boskiego zaczyna sig
nowa ekonomia zbawienia, zbawienia, ktore dokonuje si¢ przez Chrystusa,
anie przez przodkow.* To dzigki Chrystusowi 1Jego dzietu odkupienia caty
cztowiek upadty moze by¢ zbawiony. Od tego czasu, ,,to przez Chrystusa,
Stowo Wecielone, ludzie maja dostgp w Duchu Swigtym do Ojca i staja si¢
uczestnikami Boskiej natury”.* W ten sposob Chrystus jest ustanowiony,
wedhig nadprzyrodzonego Boskiego planu zbawienia, ,,przyczyna zbawienia
dla catego $wiata”,” jako jedyny posrednik migdzy Bogiem i ludzmi.*

Zakonczenie

Aby dojs$¢ do przemiany tradycyjnej koncepcji kultu i posrednictwa
przodkoéw, z pewnoscia konieczne jest nawrocenie. Takie nawrodcenie,
ktore da nowe 1 jasne spojrzenie na to, co do tej pory bylo uwazane za
przesady. To prawda, ze kult przodkéw nie moze zastapi¢ kultu §wigtych,
a tym bardziej nie moze prowadzi¢ do utozsamienia tych dwoch
rzeczywisto$ci. Jest rtowniez prawda, jak méwi J-M. Ela, ze ,,nie mozna
catkowicie oddzieli¢ wplywu przodkow od dziatania Logosu, ktory oswieca
kazdego cztowieka przychodzacego na ten $wiat (...), Zy¢ na sposob
afrykanski w misterium komunii z Jezusem Chrystusem, ktory rekapituluje
to, co widzialne i to, co nie jest widzialne (por. Ef 1, 10), znaczy réwniez
zapewnia¢ relacje z przodkami jako jeden z wymiaréw naszej wiary.
Komunia ze $wigtymi zaklada takze komunig z przodkami”.*’

To, co nam méwi kameruniski teolog, jest interesujace. W pewien jednak
sposob kult przodkow stanowi protest przeciw $mierci. W tym sensie kult
przodkdw moze by¢ jako preparatio evangelicadla kultu $wigtych i komunii
wraz z nimi. Nie moze by¢ jednak uznany jako wyraz autentycznej wiary.
Mozna kultowi przodkéw przyznac ,,0jcostwo wrodzone” w porzadkusemina
Verbi i ,,Ojcostwa Bozego”. Nie oznacza to ani utozsamienia sig, ani
pomieszania si¢ tych dwdch odrgbnych kultow. Z pewnoscia ,,przodkowie
sa blizej Boga niz zyjacy™®, ale nie blizej niz $wigci.
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PRZYPISY

' Por. Inculturation de la vie consacrée [w:] Les Eveques d’Afrique parient 1969-1992.

Document pour le synode africain. Textes reunis par M. Cheza, H. Derroitte, R. Lune-
au, Centurion, Paris 1992, s. 180.

2 Instrumentum laboris, Document de travail. Synode spécial des Evéques pour I'Afrique.
L'Eglise en Afrique et sa mission évangélisatrice vers I'an 2000. ,Vous serez mes
témoins”. Présentation de Monseigneur Jan P. Schotte, Centurion/Cerf, Paris 1993, nr 72.

3 Por. G. Krauskopff, Anc$tres [w:} M. lzard, Dictionnaire de I'ethnologie et de I'anthro-
pologie, publié sous la direction de Pierre Bonté, Puf, Paris 1992, s. 65-66. Bez
watpienia trzeba odréznic kult zmartych i swigtych od kultu przodkéw. W spoteczeri-
stwach, ktére oddajq czesé przodkom, przodkowie sg waznymi figurami i majg wplyw
na porzadek moralny i spoteczny wspoélnoty zyjacych.

4 Geografia eschatologiczna w wierzeniach ludéw Bantu rézni sie¢ zasadniczo od
eschatologii chrzescijanskiej. Posiada liczne obszary, gdzie przodkowie mogg prze-
bywac po Smierci.

5 To nie $mier¢, sama przez sie, czyni ze zmartego przodka. Najpierw, aby zostac
uznanym oraz intronizowanym wsréd przodkéw, zmarty powinien umrzeé $miercig
naturalng, wytaczajac bohateréw wojennych. Powinien mie¢ okreslony wiek, petnie
lat, posiada¢ sukcesy Zyciowe - mie¢ rodzing, liczne potomstwo, dobra materialne,
uznanie swojego rodu i plemienia. Nastgpnie zmarty powinien by¢ uznany jako przo-
dek przez calg wspoéinote podczas rytéw popogrzebowych. Te ostatnie ryty przy-
znajg niektérym zmartym status przodkoéw i dajg im mozliwosc¢ oficjalnego kultu.

8 Por. J-M. Ela, Une question africaine: ,Les ancétres et la foi chrétienne” [w:} ,Concil-
lium”, 1977, nr 122, s. 48.

7 Por. J-M. Ela, Ma foi d’Africain, Karthala, Paris 1985, s. 50-53.

8 Por. J. Mbiti, Religion et philosophie africaine, Clé, Yaounde 1972, s. 70.

S Por. J-M. Ela, dz. cyt., s. 54; takze A. T. Sanon, Tierce Eglise Ma Meére, ou la Conver-
sion d’'une communauté parenne au Christ, Beauchesne, Paris 1972, s. 246.

% Por. J-M. Ela, dz. cyt., s. 55.
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2 Por. Laroche, Traditional African Religion, in BEATA C.G., (wyd.) Christianity in
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29.

'3 Por. M. J. Herskovits, La structure des religions africaines, en Colloque sur les
religions, Abidjan 1961, PA., Paris 1962.

' Por. G. Balandier, ,Cours HE” (Cours donné a I'Ecole Pratique des Hautes Etudes), 6e
section, Paris 1963.
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% Por. J-M. Ela, dz. cyt., s. 63.

7 Por. J. S. Pobee, Toward an African Theology, Nashville, Abingdon 1979, s. 46-47.
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8 Por. Ef 3, 11-15; takze Ef 1, 17-18 i Mt 11, 25.

% Por. Ad gentes, 9.

2 Kilka razy Ewangelisci wymieniajg pomiedzy przodkami Jezusa obcokrajowcéw, jak:
Tamar (por. Mt 1, 3) i Rut (por. Mt 1, 5), prostytutke Rachab (por. Mt 1, 5), wielozeficow
jak Abraham (por. Mt 1,1; 8,11), cudzotoznikow jak Dawid (por. Mt 1, 6) etc. Czasami
poboznos¢ tych osob jest zauwazana przez samego Jezusa i dana lzraelowi jako
przyktad do poprawy i zmiany obyczajéw.

2 Por. Mt 23, 1-39.

2 por. E. Mveng, L'Afrique dans I'Eglise: paroles d’'un croyant, Harmattan, Paris 1985,
s. 66.

2 Sw. Justyn, I Apologia, 46; PG 6, s. 398.
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2 $w. Klemens Rzymski, List do Koryntian, 7; PG 1, s. 223.

% Sw. Ireneusz z Lyon, Contre les Hérésis, IV, 22, 2 SC nr 100, s. 689.

2 Por. $w. Klemens Aleksandryjski, Stromates, VII, 2; PG 9, s. 409.

2 Sw. Augustyn, Quaestiones Veteris et Novi Testamenti, 3; PL 35, 2219,

2 Dei verbum, 3.

*® Lumen gentium, 16-17.

%1 Ad gentes, 9; takze 2 3.

3 Nostra aetate, 2.

¥ Por. Evangelii nuntiandi, 9-10.

* Jean Paul Il, Discours aux évéques du Nigeria, 15 luty 1982 [w:} Jean Paul Il en
Afrique, Tégui, Paris 1982, s. 92-93.

% Por. Ecclesia in Africa, 60.

% Ecclesia in Africa, 21.

¥ Por. Redemptoris missio, 10.

*® Por. R. Daniel, Religions dans la ville. Croyances et changements sociaux *
Abidjan, Inades, Abidjan 1975.

*J-M. Ela, dz. cyt., s. 58.

“ Tamze, s. 58.

4 Tamze, s. 58.

“ Por. F. Arinze, Lettre du Secrétariat pour les nonchrétiens, Avril 1988 [w:) Les
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