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ELEMENTY KONSTYTUTYWNE KULTU MARYJNEGO
| NABOZENSTWA DO NAJSWIETSZEGO SERCA PANA
JEZUSA W TRADYCJI KOSCIOLA

Wstep

Temat nakre§lony w tytule jest raczej programem szerszych badar,
a nie pojedynczego wystapienia, i to ograniczonego w czasie. Nakresle-
nie tak szerokiej problematyki byto jednak konieczne, by ukaza¢, ze nie-
ktore elementy kultu maryjnego, wyrosle w tradycji Kosciola, odnajdujemy
nieco pdzniej w nabozenstwie do Najswigtszego Serca Pana Jezusa.

Chce postuzy¢ sig metoda liturgiczna. Wyrazi si¢ to przede wszystkim
w oparciu mojej analizy na Zrédtach liturgicznych, cho¢ nie s3 to jedynie
teksty. Odwotuje sig takze do ,,Tradycji Kosciota”, co naleZy rozumiec, ze
analizujg zjawisko o ile zostato ono uznane przez autorytet Kosciota. Po-
szukiwanie bowiem w szeroko pojetej ,.tradycji” zwigkszylo by niepotrzeb-
nie zakres poszukiwan.

Sformutowany temat sugeruje rowniez poshuzenie si¢ metoda analizy
historycznej, ktora umozliwia umiejscowienie danego faktu w kontekscie
kulturowym i religijnym, stad staram si¢ poda¢ przynajmniej og6lna cha-
rakterystyke danej epoki. Ograniczam si¢ oczywiscie do zjawisk najbar-
dziej charakterystycznych, czgsto mniej znanych, ktére jednak pomagaja
mi sformutowaé tezg koncowa. Poszukiwania zostaly ograniczone do
pierwszych trzynastu wiekow tradycji chrzescijanskie;.

Zadaniem, ktore sobie stawiam, jest wytowienie w Tradycji Kosciola
niektorych charakterystycznych i zasadniczych elementéw kultu maryj-
nego. Pragne je bowiem zestawi¢ z cechami zmiennymi dla kultu Naj-
$wietszego Serca Pana Jezusa, przedstawionymi w encyklice Haurietis
aquas.
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1. Kult maryjny na tle liturgii Kosciola w poszczegélnych epokach

a. Czasy apostolskie i poapostolskie

Czasy apostolskie 1 bezposrednio poapostolskie s okresem funda-
mentalnym dla tworzacej si¢ wspdlnoty chrzescijanskiej. Jest to czas
zycia apostotdw 1 ucznidw Jezusa, czas formowania sig pism nowotesta-
mentalnych i czas pierwszego przetomu, kiedy wspdlnota uczniéw Chry-
stusa wchodzi w $wiat kultury greckiej. Zrédlem do jego opisu sa
oczywiscie pisma Nowego Testamentu, kanoniczne i pozakanoniczne.
Biorac pod uwagg narzedzia wspolczesnej egzegezy potrafimy dotrze¢
do niektorych informacji na temat kultu wiasciwego tej wspdlnocie. Dzi$
nikt nie bgdzie ograniczat interpretacji np. opisu ustanowienia Euchary-
stii jedynie do faktow kronikarskich, ale egzegeci zgodnie dostrzegaja
w nich wazny element redakcyjny, zalezny od przekazu istniejacego w da-
nej wspdlnocie. Nie mozemy tu réwniez zapomnie¢, ze tradycja ta for-
muje sig przede wszystkim na spotkaniach wspélnoty uczniéw Chrystusa,
naznaczonych trwaniem w nauce apostolow, we wspodlnocie, w tamaniu
chleba 1 w modlitwach (por. Dz 2,42-47). Mamy wigc tutaj do czynienia
z przekazem wiary przezywanej i celebrowanej w danej wspolnocie.

W tym kontekscie zatem, mozemy postawi¢ sobie pytanie dotyczace
elementow sktadowych celebracji chrzescijanskiej w tym okresie. Nie-
watpliwie w srodowisku jerozolimskim (a moze nie tylko) uczniowie
Chrystusa nie przestali uczgszcza¢ do $wiatyni (por. Dz 3,1; 5,12) i do
synagogi (por. Dz 9,20). Ale nas interesuje to, co byto charakterystyczne
dla ich spotkan. Tu oczywiscie widzimy ,,famanie chleba” lub inaczej
,Pamiatke¢ Pana”, ktora regularnie sprawowano od poczatku w ten tak
specyficzny ,,pierwszy dzief tygodnia”. W centrum wigc stat niewatpli-
wie fakt Chrystusowego zmartwychwstania - Jego zwyciestwa, ktore
szybko doprowadza do ukonstytuowania owego ,,pierwszego dnia tygo-
dnia”, jako dnia charakterystycznego dla uczniéw Jezusa Chrystusa.
W tym dniu do§wiadczaja oni Jego zwycigskiej obecnosci — jako Pana.

Z pism nowotestamentalnych mozna dos¢ tatwo dowiedzie¢ sig, jakie
byto rozumowanie chrzescijan przy formulowaniu ich wiary w celebracji
liturgicznej tego okresu. Ojciec Raniero Cantalemessa' twierdzi, ze for-
muta wiary Kosciola pierwotnego brzmiata: ,,Chrystus umart za nasze
grzechy i zmartwychwstal dla naszego usprawiedliwienia” (por. 1Kor
15,3-4; Rz 4,25). Zadawano sobie, rzecz jasna, pytanie: ,,dlaczego umart
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zanasze grzechy?”” Nie byla to bowiem rzecz obojgtna. Odpowiedz mogta
by¢ jedna: ,,bo nas umitowat” (por. Ef 5,2; Ga 2,20; Ef 5,25; J 15,4.13;
1J4,10.19; J 13,1). Ale ten fakt zbawczy nie pozostat jedynie zwyklym
wydarzeniem historycznym, nawet o wielkim tadunku filantropijnym. Ta
troska Pana Boga o czlowieka, 1 Jego mito$¢ zostaly wlane w nasze
serca przez Ducha Swiqtego (por. Rz 5,5; 17 4,13; 1P 3,18) i dzigki temu
cztowiek zostat intymnie zwiazany z wydarzeniem zbawczym Jezusa Chry-
stusa. Odpowiedz cztowieka musi mie¢ zatem konkretne cechy. Naj-
pierw powinien on pozna¢ i uwierzy¢ w t¢ mito$¢ Boga (por. 1] 4,16:
»,My$my poznali i uwierzyli mitosci, jaka B6g ma ku nam”). To wydaje
si¢ by¢ najwazniejsze®. Konsekwencja tego jest mitowanie braci (por.
17 4,11: ,Umitowani, jezeli B6g nas umitowat, to i my winni$my si¢ na-
wzajem mitowac ,,) oraz mitlowanie samego Boga (por. 1J 4,12, Jezeli
milujemy si¢ wzajemnie, Bog trwa w nas i mito$¢ ku Niemu jest w nas
doskonata™). To rozumowanie opiera si¢ w wigkszej czesci na tekstach
$w. Jana, w szczegolnosci za$ na pierwszym jego liScie. MoZemy zatem
okresli¢ z cata pewnoscia, ze jest to myslenie wspolnoty chrzescijanskiej
juz w latach 90. pierwszego stulecia®.

Jaka jest zatem, w tym okresie, rola Matki Naj$wigtszej? Wyrazenia
uzyte w redakcji Lukaszowe;j (,,Blogostawiona jestes, btogostawi¢ mnie
beda” £k 1,45; 1,48-49; 11,27) oraz obraz Niewiasty w Apokalipsie §w.
Jana (por. Ap 12,1-18) ukazuja, Ze¢ postawione pytanie jest uzasadnione.
Nie wolno nam zatem stwierdzi¢, ze do konca pierwszego wieku nie byto
Zadnego przejawu czci, kultu Matki Najswigtszej. Najistotniejsze jednak
dla nas byloby znalez¢ odpowiedz na pytanie: dlaczego Ja czczono? Dla-
czego Maryja w oczach chrzescijan byla ,,Blogostawiong™? Opierajac
sig ciagle na tekscie $w. Lukasza mozemy powiedzieé¢, ze Maryja jest
tutaj postrzegana jako pierwsza i najwigksza z wierzacych: ,,Blogosta-
wiona jeste$, ktora$ uwierzyla, ze spetnia si¢ stowa powiedziane Ci od
Pana” (Lk 1,45). Jej wlaczenie w misterium Kosciota (por. Ap 12,1-18)
bylo ewidentne, gdyz wiare Kosciola rozumiano jako przedtuzenie wiary
Maryi. Ciagle w tej perspektywie eklezjalnej Maryja jest uwazana za
najwazniejszego i uprzywilejowanego $wiadka ekonomii zbawienia, do
ktorej realizacji przyczynita sig osobiscie poprzez catkowite przylgniecie
do woli Bozej*. Tak zatem mamy tu dwa tytuty Maryi, ktore pozostana
odtad w Tradycji Kosciota: ,,pierwsza po$rod wierzacych” (por. Lk 1,28:
»Oto ja shuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedtug twego stowa!”;
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Ek 1,45: ,Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyta, ze spelnia sig¢ stowa
powiedziane Ci od Pana”) i ,,$wiadek’”. Pod tymi tytulami zaczyna czcié
Ja Kosciot apostolski.

b. Kosciol pierwotny w okresie ekspansji i prze§ladowan

Nastepny okres, ktory cheiatbym tutaj przeanalizowaé zaczyna si¢ po
zamknigciu kanonu ksiag nowotestamentalnych, czyli z koncem I wieku,
1trwa do roku 313, kiedy to edykt mediolanski cesarza Konstantyna Wiel-
kiego kladzie kres prze§ladowaniom. W historii liturgii nie traktuje sig
tego okresu jako jednolitego, ale w naszej analizie to uogélnienie moze
przyczynic si¢ do jasniejszego sformutowania mysli®. Z jednej strony eks-
pansja chrzescijanska w 6wczesnym imperium rzymskim, wyrazna in-
kulturacja w srodowisko greckie, z drugiej jednak zachowanie wiasne;j
odrgbnoSci umacnianej przez przesladowania, powoduja uksztaltowanie
charakterystycznych form kultu. Jest w nim coraz wigcej elementow
kulturowych 1 nawet religijnych, pochodzacych z 6wczesnego $wiata
poganskiego, a ktore zostaly wykorzystane do przekazania doktryny
chrzescijanskiej’. Zrodtem w badaniach tego okresu sa wezesne pisma
patrystyczne, szczegolnie te apologetyczne® i komentarze do Pisma $wig-
tego oraz pierwsze teksty typowo liturgiczne’®.

Sw. Ireneusz z Lyonu chyba jako pierwszy nazywa Marig Advocata
Evae". To juz nie jest tylko poréwnywanie Jej z Ewa przez podkre$lanie
Jej fiat. Tym razem chodzi wyraznie o wskazanie na Jej pomoc i posred-
nictwo w drodze do zbawienia. Przypomnijmy, ze jest to czas prze$lado-
wan. Na horyzoncie zycia chrzescijanskiego pojawiaja si¢ bohaterowie
wiary, mgczennicy. Nikt nie medytuje nad ich cierpieniami poniesionymi
dla Chrystusa, ale raczej uwydatnia si¢ ich wyznanie wiary, ktore za-
pewnia im przebywanie z Chrystusem. Sa Swiadkami (martyres) i zwy-
cigzcami (victores). Tych, ktorzy prowadzeni sa na $mier¢ dla Chrystusa
prosi si¢ 0 wstawiennictwo, o posrednictwo. Uwazano bowiem, ze ich
wyznanie wiary czyni ich bardziej bliskimi samemu Bogu i dlatego moga
wstawiac si¢ za innymi wiernymi bedac niewatpliwie wystuchani. Ale
osobne §wiatlo na t¢ wiarg rzucaja przyklady wyznawcow. Sa to chrze-
$cijanie, skazanina $mier¢ za swoja wiarg, a w stosunku do ktorych nie
wykonano wyroku z réznych powodow. Nie oddali zatem zycia dla Chry-
stusa w sensie dostownym. Okazuje sig, ze cieszyli sie oni jednak nadal
specjalnym szacunkiem we wspolnocie (noszac tytut wyznawcy). To
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pozwala nam sadzi¢, iz autorytet moralny meczennikéw, ich rola jako
posrednikoéw miedzy wspolnota na ziemi a Bogiem, nie opierala sig na
materialnym oddaniu Zycia, ile raczej na faktycznym wyznaniu wiary
w Jezusa Chrystusa, Boga 1 Zbawiciela. I tutaj nalezy umiesci¢ Maryjg,
ktora jako pierwszy 1 najwazniejszy $wiadek misterium Chrystusa musi
(zgodnie z tym co zostato powiedziane wczesniej) cieszy¢ sig szczegdlnym
przywilejem posrednictwa w zbawieniu czlowieka. Przypisuje sig Jej za-
tem tytu} ,,Posredniczki”, ktory nie jest zwyklym elementem panegiryku,
ale czyms bardzo waznym w Zyciu chrze$cijanskim w tym okresie!'!.

Z tego rowniez okresu pochodzi znana nam antyfona Sub Tuum praesi-
dium. Jej powstanie dobrze ttumaczy zarysowana powyzej mentalnosé. Jest
ona starozytnym swiadectwem wiary Kosciota w Aleksandrii. Szybko jed-
nak, juz w IV wieku, zostata rowniez uzyta w liturgii Kosciota bizantyjskiego,
koptyjskiego, ambrozjanskiego i rzymskiego. Modlitwa ta, znaleziona na pa-
pirusie w Egipcie'?, z bardzo charakterystyczna pisownia, pochodzi z konca
Il wieku®®. Zrekonstruowany tekst mozna przetlumaczy¢:

»D0 Twojego milosierdzia uciekamy sig¢, 0 Matko Boza. W naszych
potrzebach (konieczno$ciach) nie odwracaj si¢ od wszystkich naszych
modlitw lecz wyrwij nas z niebezpieczenstw. O Ty, ktora jedyna jeste$
czysta i blogostawiona”.

Brak rodzajnika okreslonego przed stowem méwiacym o modlitwach
1 niebezpieczenstwach (peristasei i kindynou) sugeruje, Ze nie byla to
modlitwa w jakims szczegdlnym niebezpieczenstwie, ale miala raczej cha-
rakter bardziej ogélny. Niektorzy sugeruja nawet, ze okreslenie: ,,bo Ty
Jedyna jestes czysta i blogostawiona” wskazuje na jej pochodzenie ze $ro-
dowiska $wigtych dziewic'. Okoliczno$ci powstania modlitwy wiasnie
w Egipcie zdaja sig jeszcze potwierdzac tg tezg. Dla nas najwazniejszym
faktem jest to, ze juz w III wieku istnieje dokument pisany, w ktorym pros-
ba 0 opieke — modlitwa, jest wyraznie zaadresowana do Matki Boga. Row-
niez cieckawym elementem jest podkre$lenie Jej czystosci, dziewictwa.

Wiasnie z tym ostatnim podkresleniem zwiazana jest nastgpna mysl,
ktéra chciatbym tutaj przedstawié, a ktora zwiazana jest z bardzo cieka-
wym freskiem z katakumb $w. Pryski w Rzymie. W korytarzu tych ka-
takumb, ktory archeolodzy datuja na III w., mozna zobaczy¢ sceng
Przedstawiajaca velatio virginis. Jest to rodzaj obloczyn (vestitio) do-
konywanych przez biskupa. Biskup zostat umieszczony na katedrze. Po
Jego lewej stronie stoi diakon, za$ po prawej stronie biskupa zostata przed-
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stawiona NajSwigtsza Maryja Panna z Dzieciatkiem. Powszechnie uwaza
sig, ze Maryja zostata tutaj przedstawiona jako ideal czystosci i przykiad
do na$ladowania w dazeniu za Chrystusem'®. W II w., a jeszcze bardziej
w wieku III, rozpoczgla sig szerzy¢ praktyka realizacji ideatu ascetycz-
nego 1 doskonalosci ewangelicznej. Wielu mezczyzn i kobiet gromadzito
si¢ razem, by w Imig Chrystusa Pana nasladowaé Jego zycie i cnoty,
zyjac w milczeniu 1 z daleka od probleméw $wiata. Ilo$¢ tych ludzi, cat-
kowicie poswigconych Bogu, gotowych zy¢ w ukryciu lub pomagajac
pokomie najbardziej potrzebujacym braciom, ciagle wzrastata. Byt to rodzaj
dobrowolnego meczenstwa, gdyz szukanie mgczenstwa faktycznego szyb-
ko zostatlo we wspoélnocie chrzescijanskiej potgpione. W tym klimacie
ascetyzmu i poszukiwania doskonatosci ewangelicznej, tatwo byto uwa-
za¢ Maryje¢ za model dusz calkowicie poswigconych Panu's. Giéwne
cnoty u Niej podkreslane to, czystos¢ serca i kompletna dyspozycyjnosé
wobec Bozego Stowa.

¢. Rozkwit w blasku wolnosci

Niewatpliwie data 313 roku jest przelomowa, poniewaz oznacza po-
czatek nowej mentalnosci, jaka zaczyna sig tworzy¢ si¢ we wspoélnotach
chrzescijanskich. Fakt wolno$ci, przywileje otrzymane od cesarza Kon-
stantyna 1 potem Justyniania, maja zasadniczy wplyw na rodzaj kultu
sprawowanego w zgromadzeniach liturgicznych. Kult z czasem przenosi
sig do bazylik, a w ich absydzie pojawia si¢ dominujaca posta¢ Chrystusa
— Pantokratora. Pojawily si¢ rowniez bolesne podziaty. Juz w poprzed-
nim okresie daly zna¢ o sobie pierwsze rozdarcia wérod wierzacych na
tle doktrynalnym, a dotyczyty szczegélnie osoby Jezusa Chrystusa i spo-
sobu celebrowania Jego misterium zbawienia'’. Teraz jednak rozdarcia
staly si¢ o wiele powazniejsze, bo angazowaly nierzadko rowniez wiladzg
polityczna. Postanowienia soboru w Nicei, w Efezie czy w Konstanty-
nopolu i Chalcedonie nie byly zwykla refleksja teologiczna, ale wynikiem
dhugiego procesu dojrzewania, naznaczonego wysitkiem intelektualnym
1 ascetycznym, jak rowniez i sporami w tonie wspélnot i miedzy wspdlno-
tami. Dlatego stusznie nazywa sig je definicjami.

Jak przejawia si¢ w tym okresie kult Matki Najswigtszej? Jego formy
byly juz réznorodne. Na budowlach chrzescijanskich, murach, papiru-
sach znajdujemy ciekawe greckie inicjaly: CH-M-G. Znajduja si¢ one
m.in. na murach pod baptysterium Konstantyna na Lateranie'®. Jest to
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monogram chrystologiczny, deklarwacy: ,,Chrystus zrodzony z Maryi”.
Rozpowszechniany byt w II1, a szczeg6lnie na poczatku IV wieku. Inny
epigram, uzywany w wiekach III 11V 1 to w podobny sposéb co poprzedni,
to litery: B-Y-M~-G. Réwniez i on ma charakter chrystologiczny i mozna
go przettumaczy¢: ,,wspomdz, o Synu zrodzony z Maryi”'®. Umieszczanie
tych i podobnych inicjatéw w widocznych miejscach nawiazuje do rozpo-
wszechnionej juz wtedy praktyki chrzescijanskiej, polegajacej na uzywaniu
symboli do wyznawania wiary”. Publiczne wyznanie wiary byto czynem
zastugujacym na zbawienie, o czym moéwilismy dotykajac kwestii meczen-
nikow. Dla nas jest to ciekawe jeszcze dlatego, ze to wyznanie wiary wy-
raznie implikuje osobg Matki Bozej. Aby ono mogto by¢ prawdziwe ~
zastugujace na zbawienie, musi uwzgledniac Jej Boze macierzynstwo.

Kontynuujmy te mysl robiac krotka analize symbolow wiary tego okre-
su. Przypomng tylko, ze symbol wiary nalezy $cisle do elementow cele-
bracji, bowiem celebracja byta najwlasciwszym miejscem jego recytaciji.
W symbolu nicejskim (z 19.06.325 r.) brak jest wzmianki o Maryi Dzie-
wicy i Matce?'. Przyczyna mogta by¢ po prostu lapidarnos¢ sformuto-
war, bowiem sama tre$¢ byta juz w uzytku Kosciota”. Ma go juz jednak
wyznanie wiary synodu semiariafiskiego (351 r.) podpisane przez papie-
za Liberiusza (357 r.)®. Symbol konstantynopolitanski (z 30.07.381 r.)
zawiera dobrze nam znang formulg: qui propter nos homines et prop-
ter nostram salutem descendit de caelis, et incarnatus est de Spiritu
Sancto ex Maria Virgine, et homo factus est**. Oczywiscie, ze definicja
soboru z Efezu (22.06.431 r.) jest najpetniejsza, cho¢ nie jest ona symbo-
lem wiary. Przytoczg ja w catosci w interesujacym nas fragmencie:

,»W rzeczywisto$ci z Naj$wigtszej Dziewicy nie zostat zrodzony naj-
pierw jakis czlowiek, na ktorego potem mialoby zstapi¢ Stowo: ale Stowo
zhaczylo sie z ciatem od fona matki. Zostat zrodzony wedhug ciata, przyjmu-
jac narodzenie wlasnego ciata. (...) Dlatego [Swigci Ojcowie] nie mieli
watpliwosci nazywajac Najswietsza Dziewicg Matka Boga (Theotokon),
na pewno nie dlatego zeby natura Stowa lub Jego Boéstwo miaty poczatek
w z Naj$wietszej Dziewicy, ale poniewaz narodzito sig z Niej $wigte Cialo,
Wwyposazone w rozumng duszg, z ktorym zlaczylo sie Stowo istotowo (kath’
hypostasin henotheiis). Dlatego mowi sig, ze Stowo zostalo zrodzone
wedhug Ciata?.

Owo podkreslenie roli Matki Naj$wigtszej nie bylo jak widzimy ja-
kims panegirykiem ku Jej czci, ale miato na celu przede wszystkim uka-
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zanie prawdziwego obrazu Chrystusa, w ktoérego wierzyli chrzescijanie.
Byl to Bog, ktory z mitosci do czlowieka staje si¢ cztowiekiem za sprawa
Ducha Swigtego w tonie Dziewicy Maryi, ktory cierpiat i umart za cza-
s6w Poncjusza Pilata i trzeciego dnia zmartwychwstal. Ciekawa sprawg
byloby przeanalizowac tutaj, dlaczego niektore symbole mowia: ,, natus
de Spiritu Sancto ex Maria Virgine’?, a inne: ,, natus de Spiritu Sancto
et Maria Virgine””. Obydwie te formuly wspotistnialy ze soba. Inng
ciekawostka sg symbole, wykluczajace w sposdb wyrazny udziat czio-
wieka w poczgciu Jezusa Chrystusa, uzywajace wyraznego okreslenia:
sine semine virili*, a pochodzace przewaznie z Egiptu. Okreslenie
»~Matka Boza” w stosunku do Maryi nie odnosilo si¢ jedynie do histo-
rycznego faktu poczgcia 1 zrodzenia Syna Bozego ,,za Cezara Augusta”
(por. Lk 2,1), ale bylo rozciagane rowniez na czas uobecniania misterium
Chrystusa poprzez sakramenty w Kosciele. Sw. Ambrozy méwi do no-
woochrzczonych: ,,To Ciato, ktore konsekrujemy pochodzi od Najswigt-
szej Dziewicy”?. Tak wigc Boze macierzynstwo Maryi aktualizuje sig
wciaz, ilekroé celebrowane jest misterium Chrystusa. Niewatpliwie to
z tego okresu pochodzi tez nasz Kanon Rzymski, z charakterystycznymi
stowami w Comunicantes: ,, Comunicantes sed et memoriam vene-
rantes in primis gloriosae semper Virginis Mariae, Genetricis Dei et
Domini nostri Jesu Christi (...)”. Wspominanie Dziewicy Matki w czasie
celebracji eucharystycznej bylo juz w tym okresie zwyczajem utrwalo-
nym we wszystkich tradycjach chrzescijanskich. Ukazuje nam to jasno,
ze celebracja zbawienia wymaga wyznania prawdziwej wiary, w ktore)
nie moze brakowa¢ osoby Matki Dziewicy, ze wzglgdu na Jej role.

Omawiany okres, to czas powstania i rozwoju §wiat zwiazanych z tajemni-
ca Bozego Wcielenia. Chodzi oczywiscie o Epifanig oraz o Boze Narodzenie,
ktore pociagnely za soba kolejne $wigta, poglebiajace dalej medytacjg tych
tresci, jak na przyktad Ofiarowanie Panskie (MB Gromnicznej), ktore w Tra-
dycji wschodniej otrzymato nazwg Hypapante—Spotkanie®. Na ich powsta-
nie mialy niewatpliwy wplyw dysputy teologiczne i definicje soborow tego
okresu. Wszystkie przestanki zdaja si¢ wskazywac na to, ze nie ma zbawienia
bez wyznania prawdziwej wiary. A zbawienie dla dwczesnych chrze$cijan
absolutnie nie mialo abstrakcyjnego charakteru. Odnosito si¢ do konkretnego
Zycia, rowniez i tutaj na ziemi. Celebracja misterium Chrystusa, a w tym row-
niez i Jego Matki, chronita od wrogéw i nieszczgs$¢, zardwno duchowych jak
1 fizycznych, wzmagata chrzescijanska gorliwo$c i przynosita zbawienie™.
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Mowiac o tytule ,,Matka Boza” w stosunku do Maryi, powr6¢my
jeszcze raz do miana ,,Dziewicy”. Nie jest ono w tej epoce nowe*, lecz
nalezy do najstarszych, majacych swoje uzasadnienie w Tajemnicy Wcie-
lenia. Widzieli$my to migdzy innymi w symbolach wiary: et incarnatus
est de Spiritu Sancto ex Maria Virgine, et homo factus est (Symbol
konstantynopolitanski). Pod tym okresleniem widziano bowiem pena dys-
pozycyjno$¢ Maryi w zakresie wiary, a szczegolnie we wspolpracy z Du-
chem Swietym. To wiasnie dostrzezenie dziewiczej postaci Maryi, ktora
przyjmuje otwartym sercem Stowo Boze i przez to przyczynia sig do
naszego zbawienia, rodzi i rozwija duchowos$¢, w ktorej zardéwno kobiety
jak 1 megzczyzni, beda staraé sig nasladowaé Maryjg. Orygenes, nieco
pozniej (IV w.), bedzie proponowat Jej przykiad niewiastom, a takze 1 m¢z-
czyznom. Pod wptywem takich pisarzy jak on*, ideat dziewictwa zostaje
wyniesiony bardzo wysoko. Jeszcze pelniejszego znaczenia nabierze on
po uzyskaniu wolnosci przez chrzescijan (313 r.). Rozwijajacy sig ideat
dziewictwa zastapi ideal mgczennika. Bgdzie miat wszelkie cechy catko-
witego 1 radykalnego oddania si¢ Bogu, Chrystusowi. Odtad tytul Dzie-
wicy stal si¢ synonimem $wigtosci. Tak bylo nie tylko w stosunku do Matki
Najswigtszej, ale 1 w stosunku do $wigtych ascetdw obojga plci. Jeszcze
raz, dla uczciwosci, nalezy podkresli¢, ze nie chodzi tutaj absolutnie o jakie$
wychwalanie cnét Maryi, a racze) o nasladowanie Jej zasadniczej posta-
wy: pelnego otwarcia sig na task¢ Ducha Swictego.

d. Wczesne Sredniowiecze

Nastepna epoke¢ nazwijmy umownie okresem ,,wczesnego Srednio-
wiecza”, poniewaz pragng ja zamkna¢ z koncem z VIII wieku. W tym
okresie papiezami w Rzymie byli m. in. §w. Leon Wielki (440-461), §w.
Gelazy (492-496), $w. Grzegorz Wielki (590-604), $w. Hadrian (772-795),
ktorych imiona zwiazane sa z pomnikami liturgii rzymskiej, jakimi sa sa-
kramentarze. Nie znajdziemy tu moze wielu rzeczy nowych, bo te w zde-
cydowanej wigkszosci uformowaly si¢ w epoce wezesniejszej, ale mamy
do czynienia z procesem kodyfikacji i formulowania na uzytek liturgii
tego, co w epokach wczesniejszych zostato zdefiniowane. Musimy réw-
niez zauwazy¢, ze sa to trudne czasy rozpadu cesarstwa zachodniego,
inwazji barbarzynic6w i powaznego zubozenia spoleczenstwa.

W Sakramentarzu z Verony (Ve)*, ktorego teksty nalezy datowaé
przynajmniej na V wiek, interesujacy nas materiat znajdujemy przede
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wszystkim w formularzach mszalnych na $wieta Bozego Narodzenia.
Wigkszo$¢ tych tekstow przypisuje si¢ papiezowi Leonowi Wielkiemu,
ktérego kazania na tg uroczysto$¢ zdradzaja ogromna glebie teologiczna
1 wspaniala erudycj¢ autora. Od niego tez wyszta prawdopodobnie mo-
dlitwa po komunii:

»Da, quaesumus, domine, populo tuo inviolabilem fidei firmita-
tem,; ut qui unigenitum tuum in tua tecum gloria sempiternum in veri-
late nostri corporis natum de matre virgine confitentur, et a praesentibus
liberentur adversis, et mansuris gaudiis inserantur” (Ve 1252).

Jest to jedna z wielu modlitw tego typu, ktora opiera sie na kilkuwie-
kowym doswiadczeniu Kosciota. Wyznawanie wiary w prawdziwe
narodzenie Jezusa Chrystusa z Maryi Dziewicy prowadzi do przezwy-
cigzenia przeciwnosci 1 do osiagnigcia obiecanych rado$ci. Dostrzegamy
jednak réwniez 1 nowe elementy. W jednej z prefacji, rowniez na Boze
Narodzenie, spotykamy sig z nastgpujacym rozumowaniem:

. Vere dignum (...) est (...) in die sollemnitatis hodiernae, quo li-
cet ineffabile, tamen utrumque conveniens editur sacramentum: quia
et mater virgo non posset nisi subolem proferre divinam, et deus
homo nasci dignatus congruentibus non deberet nisi virgine matre
generari” (Ve 1270).

W wolnym tlumaczeniu mozemy to oddaé: ,,w uroczystos¢ dzisiejsza,
to co wydaje sig niestychane, jednak spotykajac sie z drugim rodzi sakra-
ment. Poniewaz zar6wno matka dziewica mogtaby zrodzié¢ jedynie lato-
ro$l Boza, jak i Bog chcac narodzié sig jako czlowiek powinien nie inaczej
jak przez dziewicg matkg byé zrodzonym”. Dostrzegamy zatem jak uwaga
zostaje skupiona coraz bardziej na samej osobie Maryi. Oczywiscie —
motywem jest ciagle medytacja Tajemnicy Wcielenia.

1 jeszcze jeden tekst z tego samego sakramentarza, pochodzacy tym
razem z prefagji na uroczysto$¢ §w. Jana Ewangelisty, ktore w tradycji
rzymskiej uksztaltowalo si¢ w kontekscie Bozego Narodzenia.

. (...) destitit- pelagi profunda rimari, secretorum scrutator redditus
divinorum eo usque procedens, ut et in cenae misticae sacrosancto co-
nvivio in ipsius recumberet pectore salvatoris; et eum in cruce dominus
constitutus vicarium sui matri virgini filium subrogaret (...)” (Ve 1276).

Nie mozna zatem uwazac¢ postaci Apostota §w. Jana, z charaktery-
stycznym wnikaniem w Boze sekrety, ze spoczywaniem na piersi Zba-
wiciela w czasie Ostatniej Wieczerzy i przyjeciem Jezusowego testamentu
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pod krzyzem, za odkrycie naszych czasow. W wypadku tego tekstu sig-
gamy az piatego wieku, a moze nawet konca czwartego. To podkresle-
nie faktu, ze Jezus z krzyza powierza Jana swojej Matce za syna (por.
J 19,26-27) nie bylo tutaj przypadkowe, ale zdradza nowy rodzaj relacji
miedzy wierzacymi a Matka Naj$wigtsza, ktory rozwinie si¢ w wiekach
pozniejszych.

Pragng przytoczy¢ jeszcze jeden charakterystyczny tekst, pochodza-
cy rowniez z Sakramentarza z Werony, ale znajdujacy si¢ w jego dodat-
ku z Rawenny:

.»Excelsi Filius Dei, humni generis conditor et immaculate salva-
tor: procede iam, quaesumus, de incontaminata virgine pro mundi
redemptione,; ut sentiamus per eandem nos gratiam liberare a pec-
catis, per quam ipse fieri dignatus est absque delicto similis nobi”
(Ve 1359/28).

Maryja pojawia si¢ wigc na drodze nawracajacego si¢ grzesznika.
A rozumowanie wierzacego jest tu proste. Chrystus zrodzony przez Nie-
skalana Dziewicg zechcial sta¢ si¢ podobnym do nas we wszystkim oprocz
grzechu. Teraz wigc, kiedy jestesmy grzeszni, dzigki Niej mozemy otrzy-
macé taske wyzwolenia od grzechow. Mysl ta rozwijac sig bedzie w Ko-
sciele w roznej formie.

Sakramentarz Gelazjanski (Ge)* jest nieco pdzniejszy i zawiera tek-
sty liturgiczne uzywane w celebracji wspolnot rzymskich (poszczeg6l-
nych parafii), ale z wykluczeniem celebracji papieskich. Tutaj znajdziemy
juz wiecej elementow chwaty pod adresem Maryi. W jednej z oracji ,,na
Zwiastowanie Najswigtszej Maryi Matce naszego Pana Jezusa Chry-
stusa” (Ge 847) znajdujemy gre stow obumbracio 1 inluminatio. Ob-
umbracio (pisane przez ,”) to oczywiScie moment dziatania Ducha
Swigtego w osobie Maryi, za$ inluminatio to skutek BoZego dziatania,
o$wiecenie rodzaju ludzkiego. W nastgpnej oracji, dla przyktadu, znajduje-
my wychwalanie Maryi za Jej udziat w oczyszczaniu cztowieka z grzechu:

., Te quaesumus, domine, famulantes, praece humile auxilium im-
Plorantes, et beatae semper virginis Mariae nos gaudia comitentur
solemniis, cuius praeconia ac meritis nostra deleantur cyrographa
Peccatorum, atquae rubiginem scelerum moliviciorum igne conpunc-
tonis tui amore mundemur incursu” (Ge 848).

Wyraznie zostaje uwypuklone ignis compuntionis 1 incursio amo-
ris, ktore oczyszczaja z grzechow, a takze cnoty 1 zastugi Matki Naj-
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$wigtszej. To koncentrowanie uwagi na Maryi staje sig juz coraz wyraz-
niejsze w tej epoce.

Dopehniajac wyzej zarysowanego obrazu, pragng zwroci¢ uwagg na
ciekawy fresk z Nola, miasta $w. Paulina, przedstawiajacy Virgo orans®.
Jest to wizerunek Dziewicy, zrobiony na ptycie marmurowej. Dostrzega-
my tam Dziewicg, z wlosami opuszczonymi na ramiona i rgkami wznie-
sionymi w akcie modlitwy. Nie jest to orans w znaczeniu Kosciota
modlacego sie, bo napis wokoét glowy?” wyraznie wskazuje na Maryjg: ,,Ma-
ryja Dziewica, kaptanka (minister) §wiatyni Jerozolimskie;j”. Jest to znak, ze
wtedy modlono sig do Niej, a ona przedstawiala modly Kosciola Bogu.

Nic to dziwnego, bowiem wtedy powstaja pierwsze $wiatynie dedy-
kowane wiasnie Jej, ze wspomnie¢ klasyczny przyktad bazyliki na wzgé-
rzu eskwilinskim w Rzymie. Zainteresowanie si¢ juz sama osoba Maryi
prowadzi do powstania w Jerozolimie Jej §wigta w dniu 15 sierpnia, jako
Matki Boga. Swicto to jednak, pod wplywem kultu meczennikéw (ob-
chodzi si¢ ich dzien $mierci jako dies natalis), przybiera inna formg:
dzien narodzin Maryi dla nieba. Stad obchodzi sig Jej Zasnigcie, a nieco
pozniej na Zachodzie Jej Wniebowzigcie. Z obchodow $wiat Bozego Na-
rodzenia zostaje wyodrebnione $wigto Zwiastowania, jak widzieliSmy
to juz w sakramentarzu Gelazjanskim. I chociaz zachowato ono jeszcze
swoj charakter chrystologiczny, jednak coraz bardziej akcent przenosi
si¢ na osobe Maryi. L. Duchesne twierdzi, ze powstato ono okoto roku
500 w Efezie*®, miescie zwiazanym ze $w. Janem Ewangelistg. W polo-
wie VI wieku pojawia si¢ na Wschodzie celebracja §wigta Narodzenia
Njaéwietszej Maryi Panny, pod data 8 wrzesnia. Swieto Ofiarowania
Najswietszej Maryi Panny (21 listopada), rowniez powstale na Wscho-
dzie, jest medytacja osoby Mary: w Jej relacji do misterium zbawienia.
Roéwniez i to $wieto, ktore znajdujemy w kalendarzu pod data 9 grudnia,
mialo tre$¢ raczej historycznego poczgcia Matki Naj§wigtszej przez §w.
Anne. Dopiero w wiekach nastgpnych 1 to na zachodzie, w atmosferze
tego $wieta dojrzewalo pojecie poczgcia Najswigtszej Maryi Panny w zna-
czeniu pasywnym, tj. Niepokalanego Poczgcia. Powstanie tych wszyst-
kich $wiat ma swoje logiczne uzasadnienie. Nalezy pamigtac, ze jest to
zloty wiek w tworczosci liturgicznej, nie tylko odnoszacej sie do postaci
Najswietszej Maryi Panny. Byt to rowniez czas soboru chalcedonskiego
1 konstantynopolitanskiego. Z drugiej strony do obrony prawdziwej wiary
prowokowaty herezje np. doketéw i ciagle odradzajaca sig gnoza®.
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e. Sredniowiecze

Rowniez i w tym przypadku, cho¢ zatytulowatem ten paragraf jako
,Sredniowiecze”, nie mam zamiaru analizowac calej wspomniane;j epoki,
lecz zajaé si¢ jedynie fenomenem odrodzenia Zycia religijnego, ktory na-
stapit po tzw. saeculum obscurum, pod koniec XI i w XII wieku.

Odrodzenie rozpoczyna si¢ w opactwie Cluny, ktore od X wielu staje
sie centrum duchowym Europy. Ono rowniez rozwija tradycjg liturgicz-
na Kos$ciota rzymskiego®. Wszystko jest tutaj podporzadkowane jedne-
mu celowi: trosce o chwale Boza. W krotkim czasie zostaly tam
zbudowane 3 kolejne koscioty, kazdy wspanialszy od poprzedniego. Chry-
stus widziany w czasie celebracji liturgicznej tego okresu, szczeg6lnie
w Cluny, to ,,Krél Chwaly”, ktory pojawia sig w swoim Swietle aby:

. discedat diabolus et contremiscat et fugiat pallidus cum omni-
bus ministris suis de habitationibus illis, nec praesumat amplius in-
quietare vel illudere servientes tibi”*.

Sztuka z Cluny ukazywata Chrystusa jako Pana 1 Kréla, ukazywala
Maiestas Domini. Nawet Ukrzyzowany byl przedstawiony jako Kroél,
w koronie chwaty. Byla to zatem sztuka abstrakcyjna i wediug Bernarda
- romantyczna®, chociaz opierala na starej, rzymskiej tradycji.

Omawiany okres charakteryzuje si¢ rOwniez powstaniem nowych
zakondw, takich jak trapistow, kartuzow, premonstratensow i oczywiscie
cystersow. Zakony te podjety odnowg zycia chrzescijanskiego, migdzy
innymi poprzez radykalne ubdstwo, przejawiajace si¢ rowniez w wygla-
dzie kosciola i w ceremoniach. Tajemnica wyniszczenia Boga — Czlo-
wieka, w Tajemnicy Wcielenia, a przede wszystkim na Krzyzu, stata sig
motywem przewodnim duchowosci chrze$cijanskiej w tym okresie. Stu-
chajac jednego z gléwnych promotorow tego ruchu, $w. Bernarda z Clair-
vaux (t1153), dowiadujemy sig, ze jedynie patrzac na Chrystusa
Ukrzyzowanego, z Jego ranami, mozemy zosta¢ sprowokowani do oso-
bistego dialogu ze Zbawicielem, do osobistej mitosci dla Niego. Na Krzy-
zu bowiem Chrystus wystuzyl nam zbawienie. Takie spojrzenie
doprowadzilo, sita faktu, do pewnego realizmu w sztuce. Uwazano bo-
wiem, ze Chrystusowe cierpienie na krzyzu bylo bardzo realne. Na po-
czatku historii cystersow, za czasow $w. Bernarda i zaraz po nim, koscioty
cysterskie byty puste, bez obrazéw. Obrazy i rzezby byly surowo zabro-
nione. Nie byl to przejaw obrazoburstwa ze strony Bernarda, ale raczej
Wyraz jego ascezy (Kunstaskese), goracego pragnienia powrotu w iko-
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nografii do tego, co istotne. Obraz powinien pobudzaé poboznos¢, a nie
sprowadzac¢ ja na manowce. Wedhug niego wszystkie ozdoby 1 ozdobne
zawijasy w koSciele sa do zaniechania®. Stad w centrum znajdowat si¢
Chrystus Ukrzyzowany. I nie by! to przypadek odosobniony, ale charak-
teryzowat caty ruch. Wiadomo bowiem, ze §w. Bernard zaklada pierw-
szy klasztor zalozyl w 1112 roku. Kiedy za$ umiera w 1153 roku, w calej
Europie istnieje juz przynajmniej 300 klasztorow tego typu®.

Nie mozna tu poming¢ réwniez tego, co $w. Bernard wnidst do du-
chowosci, do mistyki 1 do liturgii zachodniej. Méwit on o koniecznosci
doswiadczenia Boga, co stanowi o prawdziwe] madrosci chrzescijani-
na*, Poszukiwanie tego do§wiadczenia Boga, tej madrosci, bedzie sta-
nowito mysl przewodnia poboznosci tego okresu.

Oczywiscie, nie potrzeba by¢ wyjatkowo przenikliwym, by dostrzec
1z w tym kontekscie jest wiele miejsce na posta¢ Matki Najswigtsze;.
Wszystkie nowopowstale i wspomniane wyzej zakony, maja bardzo silny
element maryjny w swojej duchowosci. Mozemy sig o tym przekonac¢
rowniez i dzisiaj*. Poszukujac dos§wiadczenia Boga w Tajemnicy Wcie-
lenia i w Tajemnicy Krzyza nie sposéb nie dostrzec osoby Matki. Wy-
starczy przypomniec sobie krzyz, przed ktérym modli sie kilkadziesiat lat
p6zniej $w. Franciszek, a ktory ma swoje korzenie wlasnie w omawia-
nym przez nas nurcie poboznosci, a zobaczymy tam Matke. Nie jest ona
Jjeszcze Bolesna, ale jest $wiadkiem. Jest ta, ktora ofiaruje Syna.

Wschod chrzescijanski pozostat z pojgciami wypracowanymi w epokach
poprzednich. Maryja zawsze byla postrzegana w swojej roli w Tajemni-
cy Wcielenia i w jednosci z Synem. Wywyzszenie Maryi, spowodowane
deklaracjami soboru w Efezie zostaty uzupetnione deklaracjami soboru
chalcedonskiego, gdzie méwi si¢ o unizeniu Syna Bozego i tam widzi sig
rowniez Jego Matkg.

Zachdd miat jednak inny kontekst spoteczno-historyczny i dlatego réw-
niez mariologia uformowala si¢ w tym konteksécie. Zmiany spoteczne
1 polityczne, absorbcja nowych ludéw w lonie kultury dawnego impe-
rium, spowodowaly wyksztattowanie si¢ nowej mentalnosci. Z jedne; stro-
ny widzimy jak anonimowe masy szukajg opieki i wstawiennictwa osob
znacznych i wplywowych. Z drugiej strony owe silne osobowosci, zna-
czace w spoleczenstwie, biora czgsto na siebie obowiazek troszczenia
si¢ 0 bezimienny lud. Ten rodzaj personalizmu, ktéry uksztaltowat sig na
poczatku Sredniowiecza, znalazl réwniez swoje reperkusje w liturgii Ko-
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éciota. Masy szukaja schronienia w instytucji Ko$ciofa i w znaczeniu
spotecznym duchowienstwa, a z drugiej strony duchowienstwo nabiera
znaczenia, rOwniez ze wzgledu na zaistnialq sytuacjg polityczna 1 spo-
teczna®’. Cecha charakterystyczna postawy poboznosci w tym okresie
jest silny indywidualizm. Cztowiek osiaga zbawienie poprzez osobiste
zaangazowanie, szukanie do§wiadczenia Boga, ktore fatwo przeradza
sie, w okresie pdzniejszym, w postawy intymistyczne i sentymentalne.
Prawdy wiary maja coraz bardziej wymiar moralizujacy.

Oczywiscie, ze tym kontekscie Maryja nie mogta by¢ nikim innym jak
Panig, ktora ma wladze i autorytet w stosunku do wiemych. Liczne wojny
i epidemie zmuszaty spolteczenstwo do szukania Protektorki. Znalazlszy ja
w osobie Maryi rozglaszano to do§wiadczenie w piesniach 1 mnozacych
sic aktach oddania Maryi. Uzasadniona byta identyfikacja Maryi z Koscio-
lem, a takze z Jej rola obok Chrystusa, ktory byt Glowa Kosciota. Nalezy
tu wspomnie¢ doktryng §w. Bernarda, méwiaca o Jej wstawiennictwie,
szczegOlnie skutecznym, gdyz widzi sig Ja postawiona wyzej, ponad Ko-
$ciolem, i dlatego opiekujaca si¢ Kosciolem. Jest tez nazywana Matka
wierzacych i Matka Milosierdzia®.

Wywyzszenie Maryi nie przeszkadza, chrze$cijanom w utrzymywaniu
zNia bardzo intymnego i uczuciowego kontaktu. Staraja si¢ wigc poznac¢
Ja jak najlepiej i dostrzec nawet najmniejsze wydarzenia w Jej zyciu. Po-
wszechnym staje sig przekonanie, ze Jej rola nie ogranicza sig jedynie do
Tajemnicy Wcielenia, ale nadal zachowuje Ona swoje wazne miejsce w naj-
wazniejszym momencie historii zbawienia jakim jest misterium paschalne.
Rozwija si¢ zatem medytacja Jej znaczenia podczas meki Syna. Wiek
dwunasty przynosi te refleksjg ukazujac Ja najczesciej u stop krzyza w po-
stawie wspolofiarowania Syna Ojcu niebieskiemu. Z tego rodzi si¢ nieco
pozniej kult Matki Bozej Bolesnej (Dolorosa, Addolorata) i przedstawianie
Jej na wizerunkach XIII-wiecznych jako pigkna dziewczyng, ubrana zgod-
nie z kanonami tamte;j epoki, bolejaca pod krzyzem Chrystusa®.

2. Kult maryjny i kult NajSwigtszego Serca Pana Jezusa —
wspdine podstawy

a. Elementy kultu maryjnego

Analiza przeprowadzona w poprzednim paragrafie miata ulatwi¢ zi-
dentyfikowanie najwazniejszych elementéw kultu Matki Najswigtsze)
W najstarszej Tradycji Kosciota. Pozniejsze epoki w zasadzie poglgbiaja
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to, co zostalo wypracowane w pierwszych etapach rozwoju. Nie znaczy
to, ze OW pozniejszy postep nie mial takiej wartosci, jak ten z pierwszych
dziesigciu wiekow. Znajdujemy tam jednak mniej elementow oryginal-
nych, ktére w tym momencie nas interesuja najbardziej.

Na poczatku widzimy zatem Maryjg jako pierwszego i uprzywilejo-
wanego $wiadka Misterium Odkupienia. Ona patrzy 1 rozwaza to wszyst-
ko w swoim sercu. Postrzega si¢ Ja rowniez jako pierwsza z wierzacych,
a Jej wiara czyni z Niej ,,Blogostawiona”. Staje si¢ zdolna do odczytywa-
nia mitosci Boga do czlowieka (por. Magnificat).

W latach prze$ladowan ze strony imperium rzymskiego i jednocze-
$nie pierwszej ekspansji chrzes$cijan zaczyna sig postrzega¢ Maryjg jako
Pos$redniczkeg, Advocata Evae. Bowiem jako wierny $wiadek, martyr,
jest ona w stanie pomoc innym wierzacym na drodze do zbawienia. Za-
czyna si¢ zatem szukaé u Niej pomocy (Sub tuum praesidium). Do-
strzega si¢ Jej fiat, wypowiedziane Panu Bogu bez zastrzezen, jako
przyczyng dla ktérej Pan Bog nie moze Jej niczego odmowié. Znakiem
te) otwartosci 1 dyspozycyjnosci wobec Boga jest oczywiscie Jej Dzie-
wictwo. Rodzi sig zatem potrzeba nasladowania Jej i najlepszym sposo-
bem jest nasladowanie wiasnie w dziewictwie, realizowanym w shizbie
Bogu i drugiemu czlowiekowi.

W czasach peinej wolnosci i pelnego rozkwitu wspoélnoty chrzesci-
janskiej po edykcie mediolanskim dojrzewa i nabiera nowego znaczenia
problem publicznego wyznawania wiary. Oczywiscie, Ze najwigce) nie-
pokojow wzbudzaja wtedy konkretne sformutowania, dotyczace przede
wszystkim Boga w Tréjcy Jedynego i Jezusa Chrystusa, Boga Czlowie-
ka, zrodzonego z Maryi Dziewicy. Zakorzeniona w poprzedniej epoce,
dojrzewa obecnie praktyka publicznego wyznawania prawdziwej wiary,
nawet jesli zmienia si¢ jej forma. Akt wyznania wiary jest aktem zastugi
w wymiarze zbawienia. Jest on aktem kultu Boga samego. Ale okazuje
sig, Ze nie ma wyznawania prawdziwej wiary w Boga-Cziowieka, Jezu-
sa Chrystusa, bez uwzglednienia Bozego Macierzynstwa Jego Matki,
Maryi. Zbawienie pochodzi od Boga, jest realizowane przez Jezusa Chry-
stusa, ale tu byl konieczny (z woli Boze)) udziat Theotokos. Poniewaz
za$ problem zbawienia byt dla 6wczesnych chrzes$cijan bardzo realny,
dlatego publiczne wyznawanie wiary stalo elementem koniecznym ich
zycia (§wigta powstale w tym okresie, monogramy i symbole wiary).
Fakt Bozego Macierzynstwa Maryi nie odnosi si¢ tu jedynie do histo-
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rycznego faktu zrodzenia Chrystusa w czasie, ale znajduje swoja konty-
nuacj¢ roOwniez w stosunku do wierzacych w Chrystusa, w momencie
celebracji sakramentow®. W tym okresie dojrzewa réwniez ideat rady-
kalnego nasladowania Maryi w dziewictwie, jako wyraz poszukiwania
meczenstwa duchowego. Powtorzmy, jest to nasladowanie Maryi w Jej
catkowitym oddaniu si¢ mitujagcemu Bogu.

Publiczne wyznawanie wiary w Boze Macierzynstwo Maryi staje si¢
(juz od IV wieku) sposobem na szukanie wstawiennictwa i obrony we
wszelkich niebezpieczenstwach, zarowno doczesnych jak i duchowych.
Chociaz ta praktyka znajduje swoje uzasadnienie w Tajemnicy Chrystu-
sa1jest od niej nierozdzielna, to przeciez akcent powoli zaczyna si¢ prze-
suwac¢ na osobg samej Maryi. W okresie, gdy zaczynaja si¢ pojawiaé
pierwsze oznaki praktyki spowiedzi indywidualnej pojawia si¢ rowniez
przekonanie chrzescijanskie, oparte na wezesniejszych do§wiadczeniach,
ze wstawiennictwo Maryi jest rownie skuteczne na drodze oczyszczenia
z grzechéw. Dlatego lud chrzescijanski nie obawia si¢ poswigcac Jej
koSciotéw, medytowac Jej osobg w §wigta Jej narodzenia, zasnigcia, po-
czgcia i ofiarowania. Szuka pomocy do wyzwolenia si¢ z grzechow zwra-
cajac si¢ do Niej, Bogurodzicy. T¢ mys$l wypracowuje wczesne
Sredniowiecze.

Kiedy w okresie pozniejszym dojrzewa powoli w lonie chrzescijan-
stwa doktryna o ofierze Jezusa Chrystusa i kiedy Jego krzyz staje w cen-
trum refleksji nad mito$cia Boga i Zbawiciela do nas ludzi, pod tym
krzyzem wiara pozwala odnalez¢ Maryjg. Ona ofiaruje pod krzyzem lub
raczej wspolofiaruje Ojcu niebieskiemu dzieto Syna. Nasladowanie Ma-
ryi w tej postawie prowadzi do odkrycia, do doswiadczenia wiasnie tej
Jego mitosci, ukonkretnionej w cierpieniu na krzyzu. Do$wiadczenie, pro-
wadzace przez dobrowolnie podjete cierpienie, ascezg itp., prowadzi do
odkrycia Boga. Poniewaz Maryja jest pierwsza na tej drodze, cieszy si¢
szczegllnym przywilejem. Odkrywa si¢ Ja jako Pania, potezna i mifo-
sierna Opiekunke.

Podsumowujac, mozemy zatem powiedzie¢, ze kult Matki Najswiet-
szej na przestrzeni wiekow prowadzi do poglebienia Tajemnicy Odkupie-
nia, zar6wno na etapie Wcielenia jak i na etapie Tajemnicy Krzyza
i Zmartwychwstania. Za$ nasladowanie Maryi to odkrywanie prawdzi-
wego wymiaru Bozego planu wzgledem cztowieka, to zblizanie si¢ do
Tajemnicy Chrystusa, czyli pogl¢bienie zycia chrzescijafiskiego. Odkry-
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cie mocy Maryi na plaszczyZznie zbawienia (nie tylko w wymiarze wiecz-
nym, ale i doczesnym), prowadzito do odkrywania prawdziwego znacze-
nia faski odkupienia, wystuzone;j przez Chrystusa z mito$ci do nas. Mozna
powtorzyc¢ za teologiem chrze$cijanskiego Wschodu, ze cze§¢ Matki Bozej
w Tradycji Kosciota wyptywa z rozpoznania Jej intymnego udziatu w mi-
sterium Wcielenia Syna Bozego 1 w Jej udziale w deifikacji ludzkosci
poprzez Boze Wcielenie®'. Zas Konstytucja o Liturgii $wigtej Soboru
Watykanskiego II oraz adhortacja apostolska Pawla VI Marialis cul-
tus, wymieniaja pig¢ charakterystycznych elementéw, okreslajacych rolg
Matki Bozej w Tradyc)i chrzescijanskiej. Jest to Jej wspodtpraca z Bo-
giem w dziele Odkupienia, Jej przyklad zycia, Jej radosc, Jej nadzieja
1 pocieszenie dla ludu chrzescijanskiego oraz jako eschatologiczna ikona
dla Kosciota i dla wszystkich wierzacych®.

,Od pierwszych wiekow zycia Kosciola az po dzien dzisiejszy jest
mozliwe zidentyfikowaé 0w charakter chrystologiczny, ktory przetrwat
zawsze jako staly sktadnik w historii kultu maryjnego we wszystkich cza-
sach. Scisty zwiazek Maryi z Odkupicielem i z Jego zbawczym miste-
rium, byl zawsze pojmowany, bardziej lub mniej §wiadomie, jako
ostateczne uzasadnienie nabozenstwa maryjnego. Ponadto wzajemne
odniesienie Chrystus — Maryja moze by¢ uznane jednoczesnie jako zasa-
da ciaglosci kultu Maryi oraz motyw decydujacy o jego zmianach”*.

b. Elementy kultu Najswigtszego Serca Pana Jezusa.

Aby mdc odpowiedzie¢ na postawione na poczatku pytanie dotycza-
ce, zaleznosci migdzy kultem maryjnym a kultem Naj$wietszego Serca
Pana Jezusa, skoncentrujmy teraz nasza uwage na tym ostatnim i pod-
kreslmy gltowne tezy zawarte w encyklice Haurietis aquas™.

Nabozenstwo do Najswigtszego Serca Pana Jezusa jest kultem sa-
mego Boga, ktory objawia sig czlowiekowi poprzez symbol swojego Ser-
ca. Serce Stowa Wcielonego jest 2znakiem potrojnej mitosci, ktora Boski
Odkupiciel obdarzyt Ojca Przedwiecznego 1 wszystkich ludzi: mitosci
boskiej, wiasciwej dla Trojcy Swigtej, mitosci wlanej w Jego ludzka natu-
r¢ i w naturg ludzkich uczué (por. HA 312). ,Kult ten, w istotnej swej
tresci, nie jest niczym innym, jak kultem boskiej 1 ludzkiej mitosci Stowa
Wecielonego, a takze kultem tej mitosci, ktora zywia ku grzesznym lu-
dziom Ojciec Niebieski i Duch Swigty” (HA 319). Tajemnica Odkupie-
nia objawia nam wspolczujaca milos¢ Trojcy Przenajswigtszej, a zatem
1 Boskiego Odkupiciela wobec wszystkich ludzi (por. HA 308). Najwy-
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mowniejszym wyrazem tej mitosci Bozego Serca jest Jego ofiara na krzy-
zu: ,,Nikt nie ma wiekszej mitosci od tej, ze ktos zycie swoje oddaje za
przyjaciot swoich” (J 15,13); ,,Po tym poznali$my mitos¢ Boga, ze On oddat
zanas swoje zycie i my winni$my oddac zycie zabraci” (1] 3,16). W zwiaz-
ku z tym znak Serca Zbawiciela staje si¢ symbolem tej ofiary i realizacji
Nowego Przymierza, mistycznego zwiazku z Kosciotem (por. HA 315n).

Istota tego kultu polega na podtrzymywaniu wigzi, jakie istnieja mig-
dzy mitoscia Boza, ktora powinna ptonaé w sercach chrzescijan, a Du-
chem Swigtym, bedacym z natury Miloécia. Wymaga on od nas zupelego
i absolutnego podporzadkowania Chrystusowi naszej woli. Tylko taka
odpowiedz jest godna mitosci wzgledem nas objawionej w Chrystusie
(por. HA 301). Aktami tak rozumianego kultu sa nasze akty mitoscii za-
doséuczynienia, majace na celu uczczenie tej mitosci Boga wzgledem
ludzi. Nie moze by¢ zatem mowy o jakim$§ materializmie kultowym lub
zabobonie (por. HA 322). Chodzi bowiem o to, by z tego kultu wyptywa-
ly akty mito$ci wobec Boga i bliznich (por. HA 324). Celem tak pojgtego
kultu jest udoskonalenie naszej ludzkiej mitoéci, jaka nas taczy z Bogiem
1z ludzmi (por. HA 324).

Opiera si¢ on przede wszystkim na Tajemnicy Wcielenia i na odkry-
ciu znaczenia ciala, zmystow oraz uczucia dla poboznosci. ,,We wciele-
niu Stowa dopelnia sig to, co w biblijne;j historii od samego poczatku jest
w stanie stawania si¢. Slowo przyciaga w niej wciaz do siebie ciato,
czyni je swoim cialem, swoja przestrzenia zZyciowa. Z jednej strony Wcie-
lenie moze si¢ dokonac tylko dlatego, poniewaz cialo zawsze stanowi
srodek wyrazu ducha i w ten sposob jest mozliwym miejscem przebywa-
nia Stowa. Z drugiej strony dopiero wcielenie Syna nadaje ostatecznie
wlasciwe znaczenie czlowiekowi i widzialnemu $wiatu”é. Przez odkry-
cie znaczenia zmystow i uczucia dla poboznosci, stwarza sig¢ plaszczy-
2ng, na ktorej wlasnie one moga wyrazi¢ doswiadczenie wewngtrzne
czlowieka. Ona to odpowiada bosko-ludzkiej mitosci Jezusa Chrystusa.
Poboznoé¢ angazujaca zmysly jest za§ wedtug encykliki zasadniczo po-
boznoscig serca. Serce jest bowiem podstawa zmystéw, miejscem spo-
tkania i przenikania zmystowosci i ducha. One to jednocza si¢ w sercu®’.
Taka pobozno$¢ odzwierciedla obraz Boga, jaki znajdujemy w pismach
nowotestamentalnych. Jest to Bog, ktory ma Serce i ta konstatacja po-
zwala zrozumie¢ lepiej rowniez i Tajemnice Paschalna®.
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Whioski

Aby zakonczy¢ nasza refleksjg sprobujg sformutowac niektore tezy
streszczajace nasze poszukiwania. Beda one zestawieniem glownych
mysli dotyczacych nabozenstwa do Najswigtszego Serca Pana Jezusa
i zawartych w encyklice Haurietis aquas, z tym, co udalo si¢ wylowié
z tradycji maryjnej w Kosciele. A oto one:

— wspdlnota chrze$cijanska na przestrzeni wiekow, zblizajac sig do
osoby Matki Naj$wigtszej poznawata wraz z nig dar Odkupienia, mito§¢
Boga objawiona cztowiekowi;

— nasladujac Dziewicza Matkg Boga uczono si¢ rozpoznawac tg
mito$¢ i odpowiadaé na nig, zar6wno w relacji do Boga, jak 1 w relacji do
drugiego cztowieka;

— najglebsza refleksja, ktora przyczynila sig do rozwoju kultu Boze-
go Serca, zrodzita si¢ w srodowiskach gdzie bylo silnie zakorzenione
nabozenstwo do Matki Bozej. Zaznaczylo sig to szczegodlnie od $rednio-
wiecza, od czasow §w. Bernarda poprzez $w. Gertrudg z Helfta, $w.
Jana Eudes®, §redniowieczna tradycje benedyktynska®, dominikanska®
i franciszkanska®?;

— nabozenstwo do Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa i do Matki
Najs$wietszej pozwala dostrzec, poglebic, nalezycie docenié i osobiscie
doswiadczy¢ teandryczny (bosko-ludzki) wymiar Misterium Wcielenia
1 Misterium Paschalnego;

— jedno i drugie nabozenstwo tworzy Srodowisko wiary, w ktérym
wierzacy uczy sie odpowiada¢ w sposob pelny na Boze Objawienie.
W nabozenstwie do Najswigtszego Serca Pana Jezusa czyni to przez
kontemplacjg otwartego Boku, jako znaku objawiajace;j sig¢ mitosci Chry-
stusa. W nabozenstwie do Matki Naj$wigtszej jest to nasladowanie Jej
postawy nieustannego fiat;

— zar6wno nabozenstwo do Matki Naj$wigtszej, jak 1 do Najswigt-
szego Serca Pana Jezusa, pojete zgodnie z tym, czego naucza Koscidl,
pobudza wierzacych do praktykowania mitosci blizniego, czy to pod wply-
wem przyktadu Maryi, czy tez kontemplujac mito$¢ Zbawiciela do ro-
dzaju ludzkiego;

— religia chrze$cijanska, nie ignorujac otaczajacej nas rzeczywisto-
$ci, pozwala stusznie oczekiwaé skutkow Chrystusowego dzieta odku-
pienia nie tylko w przyszio$ci, ale rowniez tu i teraz na ziemi. Rozwoj
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poboznosci maryjnej uczy nas, ze stusznym jest szukanie pomocy u Boga,
w potrzebach doczesnych i duchowych, przez wstawiennictwo Maryi.
Rowniez kontemplacja Chrystusowej mitosci do nas w Otwartym Boku
pozwala nam nie traci¢ nadziei wobec trudnos$ci i widzie¢ je we wiasci-
wym $wietle;

— nie istnieje zaden rozdzwigk migdzy kultem Matki Najswigtszej
i kultem Serca Jezusowego, a wrg¢ez przeciwnie, jest to historycznie i teo-
logicznie uzasadniona zalezno$¢. Zaleznos¢ do tego stopnia, e prawdzi-
wego kultu Naj§wigtszego Serca Pana Jezusa nie mozna zrozumie¢, jesli
si¢ nie zrozumie podstaw, na ktorych rozwinglo si¢ nabozenstwo do Matki
Bozej we wspdlnocie chrzescijanskie;.
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