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Wprowadzenie

1.,,Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w To-
bie, aby i oni stanowili w Nas jedno, by §wiat uwierzyt, ze Ty Mnie po-
stales” (J 17,21). Dzigkujemy Bogu w Trojcy Jedynemu, ktéry zgroma-
dzil nas - cztonkow Miedzynarodowej Komisji Mieszanej do Dialogu
Teologicznego miedzy Kosciotem rzymskokatolickim a Kosciolem pra-
wostawnym, abySmy razem w postuszenstwie wiary odpowiedzieli na
te modlitwe Jezusa. JesteSmy $wiadomi, ze nasz dialog kontynuujemy
w $wiecie, ktory w ostatnim czasie zasadniczo si¢ zmienil. Procesy glo-
balizacji i sekularyzacji oraz wyzwania zwiazane z nowymi kontakta-
mi miedzy chrzescijanami i wiernymi innych religii domagaja si¢ od
uczniow Chrystusa zdecydowanego $wiadectwa wiary, milosci i na-
dziei. Oby Duch Zmartwychwstalego Pana uzdolnil nasze serca i nasze
myslenie do zrodzenia owocow jednosci migdzy naszymi Kosciotami,
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aby$my razem mogli stuzy¢ na rzecz jednosci i pokoju calej rodzinie
ludzkiej. Oby ten Duch doprowadzil nas do pelni widzialnej commu-
nio, z wdziecznos$cia uznawanej za wspanialy dar Boga dla $wiata, za
tajemnice, ktorej pigkno jasnieje szczegdlnie w swietosci swigtych, do
ktorej wszyscy jestesmy wezwani.

2. Zgodnie z planem przyjetym podczas pierwszego spotkania
na Rodosie w 1980 roku, Komisja Wspolna zdecydowala rozpoczaé
swe prace od tajemnicy koscielnej koinonii w swietle tajemnicy Trojcy
Swietej oraz Eucharystii. Umozliwito to glebsze zrozumienie kosciel-
nej communio, nie tylko na ptaszczyznie Kosciola lokalnego skupione-
go wokol swego biskupa, lecz takze na plaszczyznie stosunkow, jakie
zachodza miedzy biskupami i migedzy Kosciotami lokalnymi, ktorymi
kazdy z nich kieruje w communio z jednym Kosciotem Bozym, roz-
ciagajacym sie na caly Swiat (Dokument z Monachium, 1982). Aby wyjas-
ni¢ istote communio, Wspolna Komisja podkreslita zwiazek, jaki ist-
nieje miedzy wiara, sakramentami - zwlaszcza trzema sakramentami
inicjacji chrzescijanskiej — a jednoscia Ko$ciota (Dokument z Bari, 1987).
W studiach nad sakramentem $wiecen wewnatrz sakramentalnej struk-
tury Kosciota Komisja wskazala wyraznie na role sukcesji apostolskiej
jako gwarancji koinonii calego Kosciota i jego kontynuacji w wierze
apostolskiej (Dokument z Valamo, 1988). Od 1990 do 2000 roku tematem
gtéwnym byt ,,uniatyzm” (Dokument z Balamand, 1993; Dokument z Balti-
more, 2000), temat, ktorego przemyslenie w najblizszej przysztosci mu-
simy jeszcze poglebic. Obecnie zas$ podejmujemy temat, ktorego do-
magal si¢ Dokument z Valamo, czyniac przedmiotem zainteresowania
communio, soborowos$¢ i autorytet.

3. Na fundamencie wspolnych konstatacji ptynacych z naszej wiary
musimy teraz wyprowadzi¢ eklezjologiczne i kanoniczne konsekwen-
cje, jakie wynikaja z sakramentalnej natury Kosciota. Jesli Eucharystia
w $wietle tajemnicy trynitarnej stanowi kryterium Zycia koscielnego,
w jaki zatem sposob struktury instytucjonalne sa widocznym wyra-
zem tajemnicy owej koinonii? Jesli jeden i swiety Koscidt urzeczywist-
nia sie nie tylko w kazdym Kosciele lokalnym celebrujacym Euchary-
stie, ale i rownoczesnie w koinonii wszystkich Kosciolow, jak wowczas
uobecnia te sakramentalne struktury zycie Kosciotow?
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4. Jednos¢ i réznorodnos¢, zwigzek miedzy jedynym Kosciotem
a wieloma Kosciolami lokalnymi - 6w konstytutywny dla Kosciola
zwiazek kaze rowniez pytac o zwiazek miedzy autorytetem kazdej ko-
Scielnej instytucji a soborowoscig pochodzaca z tajemnicy Kosciota
jako communio. Poniewaz terminy ,autorytet”i,,soborowos¢” moga by¢
pojmowane na wiele réznych sposobow, najpierw zdefiniujemy, co ro-
zumiemy przez te terminy’.

I.  Podstawy soborowosci i autorytetu

1. Soborowos¢

5. Termin ,,soborowos¢” czy ,,synodalnos$¢” pochodzi od stowa
»80bOr” (gr. synodos, tac. concilium), oznaczajacego przede wszystkim
zgromadzenie biskupow, sprawujacych szczegdlna odpowiedzialnosé.
Mozna jednak takze rozumiec¢ ten termin w sensie szerszym i odno-
si¢ go do wszystkich czlonkow Kosciota (por. ros. termin sobornost).
Tak zatem mowimy najpierw o soborowosci w tym znaczeniu, ze kaz-
dy czlonek Ciata Chrystusa na mocy chrztu ma swe miejsce i odpo-
wiedzialnos¢ w eucharystycznej koinonii (tac. communio). Soborowos¢
odzwierciedla obraz tajemnicy trynitarnej i w niej znajduje swa osta-
teczng podstawe. Jak w okreslaniu drugiej czy trzeciej Osoby Troj-
cy Swietej - zwraca uwage $w. Bazyli Wielki (O Duchu Swietym, 45)
- nie zawiera si¢ jakiekolwiek umniejszenie czy podporzadkowanie, tak
w podobny sposdb hierarchiczny porzadek (taxis), jaki istnieje migdzy
Kosciotami lokalnymi, nie powoduje zadnej nieréwnosci w ich ekle-
zjologicznej istocie.

! Prawoslawni czlonkowie Komisji za wazne uznali podkreslenie, ze uzycie stow:
»Kosciol’, ,Kosciél powszechny”, ,Koscidt niepodzielony” i ,Cialo Chrystusa” w tym
Dokumencie, jak i w innych dokumentach wypracowanych przez Komisj¢ Teologiczna,
w zaden sposob nie niweczy rozumienia przez prawostawnych swojego Kosciota jako
jednego, $wietego, katolickiego i apostolskiego Kosciota, o ktérym méwi nicejskie credo.
Natomiast dla strony katolickiej wazne jest twierdzenie, ze jeden, $wiety, katolicki i apo-
stolski Ko$ciot trwa w Kosciele katolickim (Lumen gentium, 8); nie wyklucza to uznania,
ze elementy prawdziwego Kosciola sa obecne wewnatrz katolickiej communio.
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6. Eucharystia uobecnia trynitarna koinonii, aktualizowang w wie-
rzacych jako w jednej organicznej jednosci poszczegoélnych cztonkow.
Kazdy z cztonkow posiada charyzmat, stuzbe czy urzad, ktore to w swej
wielosci i roznorodnosci sa nieodzowne do budowania Ciata Chrystusa
(por. 1 Kor 12,4-30). Wszyscy sa wezwani, zaproszeni do dziatania i od-
powiedzialni — w rézny, cho¢ réwnie rzeczywisty sposob - za wyko-
nanie zadan, bedacych przez Ducha Swietego aktualizacja w Ko$cie-
le postugi Chrystusa, ktory jest Droga, Prawda i Zyciem (por. J 14,6).
W ten sposob urzeczywistnia si¢ tajemnica zbawczej koinonii z Trojca
Swieta w ludzkoéci.

7. Cala Wspolnota Kosciofa, jak i kazda poszczegolna jego czes¢
jest podmiotem sumienia Kosciola (ekklesiastike syneidesis — jak to
okresla teologia grecka, w terminologii facinskiej zas oddaje to okres-
lenie sensus fidelium). Na mocy chrztu i bierzmowania (namaszczenia
krzyzmem) kazdy cztonek Kosciota sprawuje pewng forme autorytetu
w Ciele Chrystusa. W tym sensie wszyscy wierni - a nie tylko bisku-
pi - sa odpowiedzialni za wiare, ktorg wyznali podczas chrztu. Do na-
szej wspolnej nauki wiary nalezy prawda, ze lud Bozy jako catos¢, po-
niewaz otrzymal namaszczenie od Ducha Swietego (1 J 2,20 i 27), nie
moze zbtadzi¢ w sprawach wiary (por.] 16,13).

8. W przepowiadaniu wiary Kosciofa i w wyjasnianiu norm zycia
chrzescijanskiego biskupi, z racji Bozego ustanowienia, maja szczegol-
ne zadania. Jako nastepcy apostotéw sa oni odpowiedzialni za wspol-
note (communio) w wierze apostolskiej oraz za wiernos¢ wymaganiom
zycia zgodnie z Ewangelia (Dokument z Valamo, 40).

9. Sobory stanowia najwazniejsza forme realizacji communio po-
miedzy biskupami (por. Dokument z Valamo, 52). Przywiazanie do wspol-
noty apostolskiej taczy wszystkich biskupow, zapewniajacych troske
(episkope) o Koscioly lokalne, z kolegium apostotow. Oni rowniez two-
rza kolegium ugruntowane przez Ducha w owym ,,raz na zawsze” apo-
stolow, jedynych swiadkow wiary. Oznacza to nie tylko, ze musza by¢
zjednoczeni miedzy sobg przez wiare, mitos¢, misje i pojednanie, lecz
réwniez, Ze uczestnicza w tej samej odpowiedzialnosci i w tym samym
postugiwaniu Kosciota (Dokument z Monachium, 111, 4).
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10. Ow soborowy wymiar zycia Kosciota nalezy do jego najgtebszej
istoty. Oznacza to, ze ma on uzasadnienie w woli Chrystusa ze wzgledu
na Jego Lud (por. Mt 18,15-20), cho¢ swe kanoniczne urzeczywistnienie
znajduje w sposob konieczny takze w historii oraz w kontekscie spo-
tecznym, politycznym i kulturalnym. Zatem soborowy wymiar Kosciota
musi by¢ definiowany na trzech ptaszczyznach eklezjalnej communio:
lokalnej, regionalnej oraz powszechnej. Na ptaszczyznie lokalnej cho-
dzi tu o diecezje powierzong biskupowi, na ptaszczyznie regionalnej -
dotyczy grupy Kosciotow lokalnych, ktérych biskupi okreslaja pierw-
szego sposrod siebie (Kanon Apostolski, 34), 1 wreszcie na plaszczyznie
powszechnej, gdzie pierwsi (protoi) w danych regionach wspolpracu-
ja ze wszystkimi biskupami w zakresie spraw dotyczacych catego Ko-
sciota. Takze i na tej ptaszczyznie muszg owi protoi okresli¢ pierwsze-
go sposrod siebie.

11. Kosciol istnieje w wielu i roznych miejscach, co swiadczy o jego
katolickosci. Jest on katolicki, bedac zywym organizmem - Ciatem
Chrystusa. Kazdy Kosciot, jesli pozostaje w communio z innymi Koscio-
fami lokalnymi, stanowi manifestacj¢ jednego i niepodzielonego Ko-
sciola Bozego. Dlatego bycie katolickim oznacza pozostawanie w com-
munio z Kosciolem wszystkich czasow i wszystkich miejsc. Zniszczenie
eucharystycznej communio oznacza gleboka rane zadang katolickosci
Kosciota, charakteryzujaca go w najbardziej istotny sposob.

2. Autorytet

12. Moéwiac o autorytecie, odnosimy go do exousia, opisanej w No-
wym Testamencie. Autorytet Kosciola pochodzi od jego Pana i Glo-
wy, Jezusa Chrystusa. Chrystus, otrzymawszy swoj boski autorytet
od Ojca, po Zmartwychwstaniu przekazal go przez Ducha Swiete-
go apostotom (por. ] 20,22). Apostotowie przekazali go kolejnie bisku-
pom, swym nastepcom, ci za$ calemu Kosciotowi. Jezus Chrystus,
nasz Pan sprawuje ten autorytet w rézny sposob, przez co krélestwo
Boze objawia si¢ w swiecie ku pelni swego eschatologicznego spetnienia
(por. 1 Kor 15,24-28) przez nauczanie (por. Mt 5,2; Lk 5,3), przez cuda
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(por. Mk 1,30-34; Mt 14,35-36), przez wypedzanie ztych duchow (por.
Mk 1,27; £k 4,35-36), w przebaczaniu grzechoéw (por. Mk 2,10; Lk 5,24)
oraz w prowadzeniu uczniow po drogach zbawienia (por. Mt 16,24).
W zgodnosci z otrzymang przez Chrystusa misja (por. Mt 28,18-20)
owo sprawowanie autorytetu wlasciwego apostolom, a nastgpnie
biskupom, obejmuje przepowiadanie Ewangelii, u§wigcanie przez
sakramenty udzielane w imie Tréjcy Swietej oraz duszpasterstwo wier-
nych (por. Lk 10,16).

13. Autorytet w Kosciele nalezy do samego Jezusa, Glowy Koscio-
ta (Ef 1,22; 5,23). Przez Ducha Swietego Koéci6t jako Ciato ma udziat
w Jego autorytecie (por. ] 20,22-23). Autorytet w Kosciele ma na celu
zgromadzenie calej ludzkosci w Jezusie Chrystusie (por. Ef 1,10;] 11,52).
Autorytet zwigzany z taska otrzymang w swieceniach nie jest prywat-
nym darem tych, ktérzy je otrzymali; jest on przede wszystkim darem
Ducha Swietego i pozostaje w stuzbie (diakonia) wspdlnocie, nigdy za$
poza nia. Jego sprawowanie obejmuje cala wspolnote, poniewaz biskup
jest w Kosciele, a Kosciot w biskupie (por. Cyprian, Ep. 66,8).

14. Sprawowanie autorytetu w Kosciele w imi¢ Chrystusa i na mocy
Ducha Swietego we wszystkich swych formach i na wszystkich ptasz-
czyznach musi by¢ stuzbg (diakonia) miltosci na wzor Chrystusa (por.
Mk 10,45;] 13,1-16). Autorytet, o ktorym mowimy, bedacy wyrazem bo-
skiego autorytetu, moze istnie¢ w Kosciele tylko w mitosci miedzy tym,
ktory go sprawuje, a tymi, ktorzy pozostaja z nim w podlegtosci. Taki
autorytet wyklucza wszelkie panowanie czy fizyczny i moralny przy-
mus. Poniewaz ma on pewien udzial w exousia ukrzyzowanego i wy-
wyzszonego Pana, ktoremu dany jest wszelki autorytet w niebie i na
ziemi (por. Mt 28,18), moze i musi by¢ oparty na postuszenstwie. Row-
noczesnie, z racji cztowieczenstwa Pana i Jego krzyza, jest on radykal-
nie r6zny od autorytetu, jakim ciesza si¢ przywddcy panstw i wielcy
tego $wiata (por. Lk 22,25-27). O ile taki autorytet powierzony jest lu-
dziom, ktérzy czesto naduzywaja go ze stabosci i grzechow, dla Koscio-
ta zgodna z Ewangelig identyfikacja autorytetu i stuzby stanowi w swej
istocie fundamentalna norme. Dla chrzescijan oznacza to panowanie
w stuzbie. Tak zatem sprawowanie autorytetu w Kosciele i jego du-
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chowa skuteczno$¢ zapewnione sa tym samym w wolnej zgodzie i do-
browolnym wspotdziataniu. W wymiarze osobistym przekfada si¢ to
na postuszenstwo wobec autorytetu Kosciota, aby is¢ za Chrystusem,
ktory z mitosci postuszny byl Ojcu az do $mierci, i to $mierci krzyzo-
wej (por. Flp 2,8).

15. Autorytet w Kosciele opiera si¢ na stowie Bozym, obecnym i zy-
wym we wspdlnocie uczniéw. Pismo Swiete jest objawionym Stowem
Boga, ktore Kosciét przez obecnego i aktywnego w nim Ducha Swie-
tego rozpoznaje w zywej Tradycji, otrzymanej od apostolow. W sercu
tej Tradycji pozostaje Eucharystia (por. 1 Kor 10,16-17; 11,23-26). Au-
torytet Pisma Swietego wynika z faktu, ze jako Stowo Boze czytane
przez Kosciot i w Kosciele przekazuje Ewangelie zbawienia. Przez Pi-
smo Swiete Chrystus zwraca sie do zgromadzonych wspélnot i do ser-
ca kazdego wierzacego. Ko$ciot autentycznie wyjasnia Pismo Swiete
przez obecnego w nim Ducha Swietego jako odpowiedZ na potrzeby
miejsca i czasu. Staly zwyczaj intronizowania Ewangeliarza w czasie
obrad soborowych swiadczy o obecnosci Chrystusa w Jego Stowie, be-
dacym nieodzownym punktem odniesienia dla wszelkich decyzji so-
borowych, a rownoczesnie potwierdzajacym autorytet Kosciota w wy-
jasnianiu Stowa Bozego.

16. W swym planie zbawczym Boég chce, aby Jego Kosciél posiadat
struktury zorientowane na zbawienie. Do tych istotnych struktur na-
leza wyznanie wiary oraz sprawowanie sakramentow w sukcesji apo-
stolskiej. Autorytet w eklezjalnej communio zwiazany jest z tymi istot-
nymi strukturami; jego sprawowanie podlega regulacjom zawartym
w kanonach i statutach Kosciola. Niektore z tych uregulowan znajdu-
ja rozne zastosowanie zgodnie z potrzebami communio réznych cza-
sOw i miejsc, zawsze jednak respektujac istotne struktury Kosciofa. Jak
communio w sakramentach czy communio w tej samej wierze (por. Do-
kument z Bari, 29-33), tak pelna communio miedzy naszymi Kosciota-
mi domaga si¢, aby uznaty one swe kanoniczne prawodawstwo w jego
uprawnionej réznorodnosci.
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Il. Potréjna aktualizacja soborowosci i autorytetu

17. Wskazawszy na podstawy soborowosci i autorytetu w Koscie-
le oraz na kompleksowos¢ tresci tego pojecia, musimy teraz odpowie-
dzie¢ na nast¢pujace pytania: jak instytucjonalne elementy Kosciota
sa widzialnym wyrazem tajemnicy koinonii i jak tej tajemnicy stuza?
Jak kanoniczne struktury Kosciota wyrazaja jego sakramentalne zycie?
W zwiazku z tym musimy rozrdznic trzy plaszczyzny instytucji kosciel-
nych: Koscioty lokalne zgromadzone wokot swego biskupa, region sku-
piajacy wiele Kosciotow lokalnych i wreszcie cala zamieszkala ziemie
(oikoumene), obejmujaca wszystkie Koscioty lokalne.

1. Ptaszczyzna lokalna

18. Kosciot Bozy istnieje tam, gdzie jest wspolnota, zebrana w Eu-
charystii pod przewodnictwem prawowicie wyswieconego w sukcesji
apostolskiej biskupa, badz jego kaptana, ktory naucza wiary otrzyma-
nej od apostolow w communio z innymi biskupami i ich Kosciotami.
Owocem tej Eucharystii i tej postugi jest zgromadzenie wszystkich,
ktorzy przez chrzest otrzymali Ducha Chrystusa, w jedna autentycznag
wspolnote (communio) wiary, modlitwy, postannictwa, braterskiej mi-
tosci i wzajemnej pomocy. Owa wspolnota (communio) stanowi ramy,
w jakich sprawowany jest wszelki koscielny autorytet. Communio sta-
nowi kryterium jego sprawowania.

19. Kazdy Kosciot lokalny postany jest, aby dzigki tasce Bozej by¢
miejscem, gdzie dokonuje sie stuzba Bogu i oddawana jest Mu czes¢;
gdzie przepowiada si¢ Ewangeli¢, sprawuje sakramenty; gdzie wierni
podejmuja wysitki fagodzenia nedzy Swiata; gdzie wreszcie kazdy wier-
ny moze znalez¢ zbawienie. Kosciol lokalny jest swiattem $wiata (por.
Mt 5,14-16), zaczynem (por. Mt 13,33), kaptanska gmina Boga (por.1 P 2,5
i9). Normy kanoniczne, jakimi si¢ kieruje, stuza zapewnieniu tej misji.

20. Na mocy chrztu, ktéry czyni cztonkiem Chrystusa, kazdy
ochrzczony jest wezwany do stuzby we wspodlnocie odpowiednio do
otrzymanych daréw Ducha Swietego (por. 1 Kor 12,4-27). Kosciét lo-
kalny objawia si¢ przez communio swych synodalnych (soborowych)
struktur, a tym samym wszyscy jego czlonkowie pozostaja we wza-
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jemnej stuzbie. Owa synodalnosc¢ ujawnia sie nie tylko w solidarnosci,
wzajemnej pomocy i komplementarnosci réznych urzedow kosciel-
nych. Prezbiterium niech bedzie rada biskupa (por. Ignacy Antiochen-
ski, List do Trallian, 3), a diakon jego prawa reka (Didascalia Apostolorum
2,28, 6), aby - zgodnie z zaleceniem $w. Ignacego Antiochenskiego —
wszystko bylo czynione w zgodzie (por. List do Efezjan, 6). Synodalnos¢
taczy wszystkich cztonkow wspolnoty w postuszenstwie wobec bisku-
pa, ktory jest protos i glowa (kephale) Kosciota lokalnego, czego doma-
ga sie koscielna communio. Zgodnie z tradycja Wschodu i Zachodu
Swieccy, mezczyzni i kobiety, osoby zycia konsekrowanego oraz du-
chowni - wszyscy maja udzial w réznych formach stuzby i w réznych
zadaniach, realizowanych w diecezji i w parafiach.

21. Charyzmaty cztonkéw wspdlnoty maja swe zréodto w Duchu
Swietym i ukierunkowane s na dobro wszystkich. Fakt ten rzuca $wia-
tfo na wymagania i na granice autorytetu w Kosciele. Nie moze on pro-
wadzi¢ ani do biernosci, ani do zastgpowalnosci funkcji, ani tez do za-
niedban czy panowania jednych nad drugimi. Wszystkie charyzmaty
i postugi w Kosciele ogniskuja sie wokoét urzedu biskupa, pozostaja-
cego w stuzbie communio Kosciota. Wszyscy powolani sa do odnowy
w sakramentach przez Ducha Swigtego, a tym samym do odpowiada-
nia w ciagglym nawracaniu (metanoia), by w ten sposob zachowywac
communio w prawdzie i mitosci.

2. Ptaszczyzna regionalna

22. Poniewaz Kosciol sam siebie objawia jako katolicki w synaxis
Kosciota lokalnego, musi objawic te katolicko$¢ prawdziwie w commu-
nio z innymi Kosciolami, wyznajacymi te sama wiare apostolska i dzie-
lacymi te same podstawowe struktury koscielne, wspolne ich wzajem-
nej odpowiedzialnosci za postannictwo w danym regionie (Dokument
z Monachium 111, 3 i Dokument z Valamo, nr 52 i 53). Communio miedzy
Ko$ciotami znajduje swéj wyraz w §wieceniach biskupich. Swiecenia te
zgodnie z porzadkiem kanonicznym udzielane sa w obecnosci trzech
albo wiecej biskupow, albo przynajmniej dwoch (por. Nicea I, kan. 4),
w imieniu kolegium biskupow i ludu Bozego; urzad ten otrzymywa-
ny jest od Ducha Swietego w sukcesji apostolskiej przez nalozenie rak.
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Jesli dokonuje sie to w zgodnosci z kanonami, to zapewnione jest nie
tylko communio miedzy Kosciotami w prawdziwej wierze, w sakra-
mentach i w zyciu koscielnym, lecz takze zywe communio z miniony-
mi pokoleniami.

23. Taka skuteczna communio migedzy wieloma Ko$ciotami lokal-
nymi, ktore sa Kosciotami katolickimi w okreslonym miejscu, urzeczy-
wistnia si¢ w pewnych praktykach: przez udzial biskupow sasiedniej
diecezji w $wigceniach biskupich w danym Kosciele lokalnym, zapra-
szanie biskupa innego Kosciota do koncelebracji synaxis w Kosciele
lokalnym, zapraszanie wiernych z innych Kosciotéw do udzialu we
wspolnocie eucharystycznego stotu, wymiane listow z okazji Swiecen
czy udzielanie materialnego wsparcia.

24. Zaakceptowany na Wschodzie i Zachodzie kanon wyraza sto-
sunek miedzy Kosciotami lokalnymi regionu: biskupi kazdej prowincji
(ethnos) musza uznawac te, ktora sposrdd nich jest pierwsza (protos),
iuwazac ja za swa glowe (kephale) oraz nie czynié niczego waznego bez
jej zgody (gnome); kazdy biskup powinien czyni¢ tylko to, co dotyczy
jego wlasnej diecezji (paroikia) i nalezacego do niej obszaru. Ale pierw-
szy (protos) nie moze nic czynic¢ bez zgody wszystkich. W taki sposob
zachowywana jest zgodna jednos¢ (homonoia) i Bég wychwalany jest
przez Pana w Duchu Swietym (Kanon Apostolski, 34).

25. Norma ta, wystepujaca w tradycji kanonicznej w réznej postaci,
ma zastosowanie w stosunkach miedzy biskupami regionu, prowincji
czy patriarchatu. Jej praktyczne zastosowanie mozna znalez¢ na syno-
dach czy soborach prowincjalnych, regionu badz patriarchatu. W fak-
cie, ze struktura synodu regionalnego zawsze ma charakter biskupi/epi-
skopalny, cho¢ moga by¢ wilaczeni do niego inni cztonkowie Kosciota,
manifestuje si¢ istota autorytetu synodalnego. Tylko biskupi maja bo-
wiem glos decydujacy. Autorytet synodu opiera si¢ na istocie samego
urzedu biskupiego i uwidacznia kolegialng nature urzedu biskupiego
w stuzbie communio Kosciota.

26. Synod (czy sobdr) jako taki skupia wszystkich biskupdw re-
gionu. Kieruje sie zasada konsensu i jednomyslnosci (homonoia), cze-
go wyrazem jest koncelebracja eucharystyczna, wlaczona do konco-
wej doksologii wczesnie wspomnianego 34. Kanonu Apostolskiego.
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Pozostaje jednak faktem, ze kazdy biskup jest sedzia w swej pastoral-
nej trosce i odpowiada przed Bogiem za sprawy swojej diecezji (por.
Cyprian, Ep. 55,21); jako straznik katolickosci swojego Kosciota lokal-
nego zawsze musi si¢ troszczy¢ o zachowywanie katolickiego commu-
nio z innymi Kosciofami.

27. Wynika z tego, ze synod regionalny czy sobor (regionalny)
nie ma autorytetu nad innymi regionami. Niemniej wymiana infor-
macji i doradztwo miedzy przedstawicielami synodéw stanowi ma-
nifestacje nie tylko katolickosci, ale tez wszelkiej braterskiej pomocy
i milosci, ktére winny by¢ reguta miedzy wszystkimi Kosciotami lo-
kalnymi ku wspolnemu pozytkowi. Kazdy biskup jest odpowiedzial-
ny za caly Kosciot razem ze swoimi wspoétbra¢mi w jednym i tym sa-
mym poslannictwie.

28. Tym sposobem pewne prowincje koscielne doprowadzity do
umocnienia czg$ci wspolnej odpowiedzialnosci. Byl to jeden z czyn-
nikow, ktory w historii naszych Kosciotéw doprowadzil do powstania
patriarchatéw. Synody patriarchalne rzadza si¢ tymi samymi zasada-
mi eklezjologicznymi i tymi samymi normami kanonicznymi co sy-
nody prowincjalne.

29. W poznych wiekach zaréwno na Wschodzie, jak i na Zacho-
dzie rozwinely si¢ pewne nowe formy communio miedzy Kosciotami
lokalnymi. Na Wschodzie powstaty nowe patriarchaty i Koscioty auto-
kefaliczne, w Kosciele facinskim zas wyksztalcil si¢ szczegdlny rodzaj
zgromadzenia biskupow - konferencje biskupow. Z eklezjologicznego
punktu widzenia nalezy w nich widzie¢ nie tyle czysty podzial admi-
nistracyjny, ile wyraz koscielnego ducha communio respektujacy roz-
norodnos¢ ludzkiej kultury.

30. Niezaleznie od ksztattu i kanonicznych regulacji owych form
regionalna synodalnos¢ faktycznie pokazuje, ze Kosciét Bozy nie
opisuje communio 0sob czy Kosciolow lokalnych niezaleznie od ich
ludzkich korzeni. Poniewaz jest on wspodlnota zbawienia i poniewaz
to zbawienie jest ,,przywrdceniem stworzenia” (por. Ireneusz z Lyonu,
Przeciw herezjom, 1,36,1), obejmuje on osoby ludzkie ze wszystkim, co
zlaczone jest z ludzka rzeczywistoscia jako stworzona przez Boga. Ko-
$ciot nie jest czystym zbiorem indywiduow; sktada si¢ ze wspdlnot
z roznych kultur, historii i struktur spotecznych.
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31. W lacznosci Kosciotow lokalnych na ptaszczyznie regionalnej
katolickos¢ jawi si¢ w swym prawdziwym s$wietle. Jest ona wyrazem
zbawienia ,teraz” nie w niezréznicowanym swiecie, ale w ludzkosci,
stworzonej przez Boga, ktdry tez przychodzi, aby ja zbawi¢. W tajemni-
cy zbawienia ludzka natura przyjeta jest nie tylko w swej petni, ale tez
zbawiona od tego, co spowodowat grzech samowystarczalnosci, dumy,
nieufnosci wobec innych, agresywnosci, zazdrosci, obtudy i nienawi-
sci. Koscielna koinonia jest darem, przez ktory cata ludzkos¢ ztaczona
jest w duchu zmartwychwstalego Pana. Ta stworzona przez Ducha jed-
no$¢ daleka jest od uniformizacji, a wotajac o réznorodnos¢ i odreb-
nos¢, strzeze jej, a nawet w pewien sposob ja faworyzuje.

3. Ptaszczyzna powszechna

32. Kazdy Kosciot lokalny pozostaje w communio nie tylko z sa-
siednimi Kosciotami, ale i ze wszystkimi istniejacymi dzi§ Kosciota-
mi lokalnymi oraz z Ko$ciotami, ktére byty od poczatku i ktore beda
w przysztosci, a takze z Kosciolem, ktory jest juz w chwale. Zgodnie
z wolg Chrystusa Kosciol jest jeden i niepodzielony, zawsze i wszedzie
ten sam. Obie strony wyznajg zgodnie z niceo-konstantynopolitanskim
credo, ze Kosciol jest jeden i ze jest on katolicki. Katolickos¢ Kosciota
obejmuje nie tylko réznorodnos¢ ludzkich wspoélnot, lecz takze jego
fundamentalna jednosc.

33. Totez jest oczywiste, ze we wszystkich Kosciotach lokalnych
wyznawana i przezywana jest jedna i ta sama wiara, sprawowana jest
ta sama Eucharystia oraz jeden i ten sam urzad apostolski musi by¢
urzeczywistniany we wszystkich wspolnotach. Kosciot lokalny nie moze
zmieni¢ wyznania wiary, ktore zostalo sformutowane na soborach eku-
menicznych, chociaz Kosciol zawsze ,winien dawac wlasciwe odpo-
wiedzi na nowe problemy na podstawie Pisma Swietego, w zgodno$ci
oraz istotnej ciaglosci z wczesniejszymi orzeczeniami dogmatycznymi”
(Dokument z Bari, 29). Podobnie Kos$ciot lokalny nie moze zmienic
zadnego istotnego punktu czy formy urzedu przez jednostronng de-
cyzje i zaden Kosciol nie moze sprawowac¢ Eucharystii w zamierzo-
nym odlaczeniu si¢ od innych Kosciolow lokalnych, nie czyniac przy
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tym powaznego uszczerbku dla koscielnej communio. We wszystkich
tych rzeczach szkodzitoby si¢ samej communio, a wigc samemu byto-
wi Kosciota.

34. Z powodu communio wszystkie Koscioty reguluja przez kano-
ny szczegotowe kwestie dotyczace Eucharystii i innych sakramentow,
urzedu i Swiecen oraz przekazywania (paradosis) nauki (didaskalia)
wiary. Jest jasne, dlaczego w tym zakresie potrzebne sa reguly kano-
niczne i normy dyscyplinarne.

35. Gdy w historii pojawily sie powazne problemy, dotyczace po-
wszechnej communio miedzy Kosciotami albo odnoszace si¢ do auten-
tycznej wykltadni wiary czy do urzedow w skali calego Kosciola albo
do wspolnej dyscypliny, ktdra wymaga wiernosci Ewangelii, zawsze
szukano rozwigzan w soborach ekumenicznych. Sobory te byly so-
borami ekumenicznymi, poniewaz gromadzity biskupéw zgodnie ze
starozytnym porzadkiem (taxis) ze wszystkich regionow, a w szcze-
golnosci pieciu wielkich stolic: Rzymu, Konstantynopola, Aleksandrii,
Antiochii i Jerozolimy. Byly soborami ekumenicznymi takze dlatego,
ze ich uroczyste orzeczenia dogmatyczne i ich wspdlne sformutowa-
nia wiary, szczegdlnie w punktach krytycznych, zachowuja waznos¢
dla wszystkich Kosciotow i wszystkich wiernych wszystkich czaséw
i wszystkich miejsc. Postanowienia soboréw ekumenicznych pozosta-
ja normatywne.

36. Historia soborow ekumenicznych pokazuje, co mozna uwa-
zac za ich szczegolng charakterystyke. Temat ten w naszym przyszlym
dialogu musi by¢ dalej przedmiotem studiow z uwzglednieniem roz-
woju struktur koscielnych, jaki sie dokonal w ostatnich stuleciach na
Wschodzie i Zachodzie.

37. Ekumenicznosc¢ rozstrzygnie¢ soborowych uznaje si¢ w wy-
niku procesu recepcji, trwajacego krocej czy dluzej, ktérego podmio-
tem jest lud Bozy jako calos¢; przez refleksje, rozrdznianie, dyskusje
i modlitwe rozpoznaje si¢ jedna wiare apostolska Kosciotéow lokal-
nych, ktora zawsze byla ta sama i ktorej nauczycielami (didaskaloi)
i straznikami sg biskupi. Ten proces recepcji znajduje odmienne wy-
jasnienie na Wschodzie i Zachodzie zgodnie z ich kanonicznymi tra-
dycjami.
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38. Dlatego soborowos¢ czy synodalnos¢ nie wyczerpuje sie w zgro-
madzonych biskupach. Obejmuje ona takze ich Koscioly. Pierwsi sg
nosicielami wiary i daja wyraz wiary ostatnim. Rozstrzygniecia bisku-
pow musza zostac przyjete w zyciu Kosciofa, szczegélnie w jego zyciu
liturgicznym. Kazdy tak przyjety sobor ekumeniczny jest zatem w pet-
nym i wlasciwym sensie manifestacja communio catego Kosciota i po-
zostaje w jego stuzbie.

39. Inaczej niz synody diecezjalne i regionalne sobér ekumenicz-
ny nie jest ,instytucja, ktorej czestotliwo$¢ moze by¢ regulowana przez
kanony; jest raczej ,wydarzeniem’, kairos, inspirowanym przez Ducha
Swietego, ktory prowadzi Kosciot, do zrodzenia instytucji, jakich ten
potrzebuje i jakie odpowiadaja jego istocie. Owa harmonia miedzy Ko-
sciotem a soborami jest tak glteboka, Ze nawet po podziale, jaki nasta-
pil miedzy Wschodem i Zachodem, uniemozliwiajacym odbywanie so-
boréw ekumenicznych w Scistym sensie tego stowa, obydwa Koscioly
nadal zwotywaly sobory, ilekro¢ mialy miejsce powazne kryzysy. Owe
sobory gromadzity biskupoéw Kosciotéw lokalnych w communio z sie-
dzibg rzymska albo, cho¢ w inny sposob rozumiana, z siedziba w Kon-
stantynopolu. Ta sytuacja, ktora zmuszata obie strony chrzescijanstwa
do zwotywania wlasnych soboréw, utrwalata niezgode, przyczyniajac
si¢ tym samym do wzajemnego oddalania. Nalezy znalez¢ sposoby na
przywrdcenie jednosci ekumenicznego konsensu.

40. W pierwszym tysiacleciu powszechna communio Kosciotow
podtrzymywana byla przez braterskie stosunki miedzy biskupami. Te
stosunki miedzy samymi biskupami i kazdego z nich z protoi w kano-
nicznym porzadku (taxis), a takze miedzy samymi protoi, poswiadczo-
ne przez starozytny Kosciol, zywily i umacnialy koscielng communio.
Zrédta historyczne wskazuja na konsultacje, listy i apelacje do gtow-
nej siedziby, szczegdlnie do Rzymu, w zywy sposdb wyrazajace soli-
darnos¢, ktora stworzyta koinonia. Kanoniczne srodki jak wpisy imion
biskupow gtéwnych siedzib do dyptychéw oraz przekazywanie wyzna-
nia wiary innym patriarchom z okazji wyboru sa konkretnym wyra-
zem koinonii.

41. Obie strony sa zgodne, ze éw kanoniczny taxis uznawany byt
przez wszystkich w czasach niepodzielonego Kosciota. Zgodne sa
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one co do tego rowniez, ze Rzym jako Kosciol, zgodnie ze zdaniem
$w. Ignacego Antiochenskiego (Do Rzymian, Prolog), przewodzac w mi-
tosci, wlaczony byt do taxis na pierwszym miejscu i dlatego tez biskup
Rzymu byl pierwszym wsrod patriarchow. Nie sa jednak zgodne w in-
terpretacji historycznych dokumentéw z tego czasu co do prerogatyw
biskupa Rzymu jako protos, co roznie interpretowano juz w pierw-
szym tysiacleciu.

42. Soborowos¢ w plaszczyznie powszechnej, sprawowana na eku-
menicznych soborach, niesie ze soba aktywna role biskupa Rzymu jako
protos biskupow gtéwnych siedzib, w konsensie zebranych biskupow.
Chociaz biskup Rzymu w pierwszych wiekach nie zwotywal soboréw
ekumenicznych i im osobiscie nie przewodzil, byt jednak silnie wia-
czony w proces znajdowania rozstrzygnie¢ poprzez sobor.

43. Prymat i soborowos$¢ sa wzajemnie od siebie zalezne. Dlatego
prymat nalezy rozpatrywac na réznych plaszczyznach zycia Kosciota,
lokalnej, regionalnej i powszechnej, zawsze w kontekscie soborowosci,
a soborowos¢ zawsze w kontekscie prymatu.

Odnosnie do prymatu na réznych ptaszczyznach chcemy potwier-
dzi¢ nastepujace punkty:

1. Prymat na wszystkich plaszczyznach jest praktyka, ktéra silnie

opiera si¢ na tradycji kanonicznej Kosciota.

2. Podczas gdy fakt prymatu na plaszczyznie powszechnej akcep-
towany jest przez obydwie strony — przez Wschod i Zachod, ist-
nieje roznica w rozumieniu sposobu, w jaki powinien on by¢
sprawowany, a takze w sposobie jego biblijnego i teologiczne-
go uzasadnienia.

44. W ciagu historii zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie
uznawano — przynajmniej do IX wieku - zawsze w kontekscie sobo-
rowosci, odpowiednio do warunkoéw czasu, za protos czy kephale na
wszystkich ustalonych koscielnych ptaszczyznach wiele prerogatyw:
lokalnie dla biskupa jako protos swojej diecezji w odniesieniu do jego
kaptanow i jego ludu; regionalnie dla protos kazdej metropolii w od-
niesieniu do biskupow jego prowincji oraz dla protos kazdego z pigciu
Patriarchatéw w odniesieniu do metropolitéw danego obszaru; i wresz-
cie powszechnie dla biskupa Rzymu jako protos wsréd patriarchow. To
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rozroznienie plaszczyzn nie pomniejsza sakramentalnej rownosci kaz-
dego biskupa czy katolickosci kazdego Kosciota lokalnego.

45. Nalezy jeszcze doglebnie przestudiowac zagadnienie roli bisku-
pa Rzymu w communio ze wszystkimi Kosciotami. Co jest szczegdlng
funkcja biskupa ,,pierwszej siedziby” w eklezjologii koinonii i z uwzgled-
nieniem tego, co juz zostalo powiedziane w tym Dokumencie na
temat soborowosci i autorytetu? Jak nauka o prymacie powszechnym
Ii1II Soboru Watykanskiego powinna by¢ rozumiana i przezywana wo-
bec koscielnej praxis pierwszego tysiaclecia? Sa to pytania decydujace
dla naszego dialogu i dla naszej nadziei w przywrdcenie pelnej com-
munio miedzy nami.

46. My, cztonkowie Mig¢dzynarodowej Komisji Mieszanej do Dia-
logu Teologicznego migdzy Kosciolem rzymskokatolickim a Kosciolem
prawostawnym, jesteSmy przekonani, Ze niniejszy Dokument o kosciel-
nej communio, soborowosci i autorytecie przedstawia pozytywny i zna-
czacy postep w naszym dialogu oraz daje mocna podstawe do przy-
sztej dyskusji nad zagadnieniem prymatu w plaszczyznie powszechnej.
Jestesmy swiadomi, ze jest jeszcze wiele trudnych kwestii do wyjasnie-
nia, ale Zzywimy nadzieje, Ze wspierani jestesmy przez modlitwe Jezusa:
»Aby wszyscy stanowili jedno... aby swiat uwierzyl” (J 17,21) i w po-
shuszefistwie Duchowi Swietemu mozemy sie opiera¢ na osiagnietej
juz zgodnosci. Jeszcze raz potwierdzamy i wyznajemy jednego Pana,
jedna wiarg, jeden chrzest (Ef 4,5) i czcimy Tego, ktory nas zgromadzit
- Boga w Tréjcy Swietej: Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Tlum. z niemieckiego Rafat Kupiszewski

Rafal Kupiszewski, absolwent Wydzialu Teologicznego Akademii Teo-
logii Katolickiej (specjalnos¢: teologia ekumeniczna i poréwnawcza - 1988),
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