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KULTURA WSPOECZESNEGO
ODBIORCY KAZAN

Pojecie kultury byto wielokrotnie i na rézne sposoby definiowa-
ne. Edward Taylor twierdzi, ze kultura ,,to pojecie obejmujace wiedze,
wierzenia, sztuke, moralnos$¢, prawo, obyczaje i inne zdolnosci i przy-
zwyczajenia zdobyte przez czlowieka jako cztonka spotecznosci™
Etnologowie okreslaja ja jako ,,ogot wytworow czltowieka spotecznego,
ustrukturowanych w odrebny aspekt Zycia spotecznego zaréwno ga-
tunku ludzkiego jako catosci, jak i poszczegdlnych spoleczenstw, grup
etnicznych i lokalnych warstw i klas spolecznych w ich historycznie
rozmaitych i zmieniajacych si¢ zaleznosciach od srodowiska™. W socjo-
logii natomiast rozumie si¢ kulture jeszcze szerzej, jako caloksztalt ma-
terialnego i duchowego dorobku ludzkosci wraz z wartosciami i uzna-
wanym sposobem postgpowania’.

W dokumentach I Soboru Watykanskiego pojecie kultury obejmu-
je zaréwno kulture osobista, czyli wszystkie wytwory materialne i du-
chowe cztowieka, ktorymi wzbogaca on zastang nature, jak i wszystkie

' E. Tavror, Cywilizacja pierwotna, t. 1, Warszawa 1896, s. 15.

2 K. Kwasniewskl, Kultura, w: Z. Staszczak (red.), Stownik etnologiczny. Terminy
ogolne, Warszawa—Poznan 1987, s. 211.

* Por. J. SzczeraXski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1972, s. 247 nn;
E.T. HALL, Bezglosny jezyk, Warszawa 1987, s. 43 nn.
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formy zycia spotecznego. Kultura okresla istnienie czlowieka i ulatwia
mu pielgrzymowanie do wiecznosci. ,,Jest bowiem wtasciwoscia oso-
by ludzkiej, ze do prawdziwego i pelnego cztowieczenstwa dochodzi
ona nie inaczej jak przez kulture” (Gaudium et spes, 53). Jan Pawel II za-
akcentowal te aspekty kultury w czasie spotkania z polska miodzieza
w Gnieznie 3 czerwca 1979 roku: ,, Kultura jest wyrazem czlowieka. Jest
potwierdzeniem czlowieczenstwa. Cztowiek ja tworzy i cztowiek przez
to tworzy siebie. (...) Cztowiek tworzy kultur¢ we wspolnocie z inny-
mi. Kultura jest wyrazem miedzyludzkiej komunikacji, wspétmyslenia
i wspotdziatania ludzi. Pozostaje ona na stuzbie wspolnego dobra i sta-
je sie podstawowym dobrem ludzkich wspolnot™.

A. Pojecie kultury narodowe;j

Kultura narodowa jest jednym z aspektow kultury, scisle zwigza-
nym z narodowa formacja spoleczna jednostek, ktore ja buduja. Znawcy
problematyki wymieniaja jej elementy, takie jak: jezyk, tradycje, litera-
ture, obyczaje, stroje, obrzedy, duchowos¢, religijnos¢, dzieje’. Moz-
na wiec przyjac nastepujaca jej definicje: ,Kultura narodowa stanowi
szeroki i ztozony uktad (syndrom) sposobow dziatania, norm, warto-
$ci i symboli, wierzen, wiedzy i dziet symbolicznych, ktory jest przez
jakas zbiorowos¢ spoteczng uwazany za jej wlasny, jej w szczegdlnosci
przystugujacy, wyrosly z jej tradycji i historycznych doswiadczen oraz
obowiazujacy w jej obrebie™.

Bardziej poetyckie okreslenia kultury narodowej wskazuja na nig
jako jego dusze¢. Tadeusz Micinski, poeta i dramaturg okresu Mtodej
Polski, wotal:,,Ojczyzna w was jest! Ile podniesiecie ja w sercu waszem,
tyle przysporzycie jej praw i jej granic!”’. Podkreslal tym samym we-

* Jan Pawel II na polskiej ziemi, Watykan 1979, s. 58.

> Por. H. Skorowsk1, Wolnos¢, integracja, solidarnosé w nauczaniu spotecznym Jana
Pawta II, Wydawnictwo Diecezjalne w Sandomierzu, Warszawa 2002, s. 83-90.

¢ A. Kroskowska, Kultura narodowa, w: 1az (red.), Pojecia i problemy wiedzy o kul-
turze, ,,Encyklopedia kultury polskiej XX wieku”, t. 1, Wroctaw 1991, s. 51.

7 T. MiciNskl, Do zrodet duszy polskiej, Lwow 1906, s. 13.
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wnetrzna, ukryta nature istoty polskosci i zwigzanej z nig kultury. Kul-
tura narodowa jest czynnikiem ,indywidualizacji zbiorowosci’, czyli
gwarantuje tozsamos¢ kulturowsa okreslonej grupie narodowej, ktora
wypracowywala owa ,,autonomie ducha” przez cate swe dzieje. Wytwo-
rzyta w ten sposob specyficzny rodzaj obecnosci spotecznej, wspotzy-
cia, mentalnosci, zachowan i idei®.

Trwanie w kulturze danego narodu, przestrzeganie jej regut i wspot-
uczestniczenie w dziejowym jej ubogacaniu, ksztaltuje u jednostek spe-
cyficzny styl myslenia, poczucia pigkna, dobra. W ten sposéb kultura
narodowa tworzy ,jazn narodowa, czyli podobne dla przedstawicie-
li danego narodu przymioty duchowe okreslajace postrzeganie przez
nich siebie i $wiata’.

Kultura jest czynnikiem narodowotworczym. Przypominali o tym
znani polscy socjolodzy: F. Znaniecki, B. Malinowski i J. Chatasinski.
Narody staja si¢ poprzez kulture. ,,Rzeczywistymi nosicielami kultury
- pisat B. Malinowski - od poczatku ewolucji az do naszych czasow sa
narody, czyli kulturowo zjednoczone ludy $wiata”"’. Kultura jest rdze-
niem tozsamosci narodu. Aby pokazac jej role, postugiwano sie analo-
gia: jesli nardd jest cialem, to kultura dusza, a Kosciot duchem!'.

Whiosek o narodowotworczej roli kultury wynika choc¢by z anali-
zy historii Polski w okresie jej nieobecnosci na mapach Europy. Jedy-
nym czynnikiem podtrzymujacym §wiadomos¢ narodowa byta kultura
w roznych swych przejawach. Uniwersytety, szkoty, biblioteki, dziatal-

8 Por. M. PawLikowskl, Dwa swiaty, Veritas, Londyn 1952, s. 301-303; E. Jawor-
sk1, W. Kosowska, ,,4 to Polska wtasnie”. W kregu wartosci kultury narodowej, w: Kul-
tura polska. Wspélczesnosé wobec tradycji, ,,Prace Naukowe Uniwersytetu Slaskiego”
nr 1237, Katowice 1992, s. 11-22.

° Por. A.O., Badania Turczynki. Co lubiq Polacy?, ,,Dziennik Polski” (Chicago),
1947 nr 157, s. 7; B.A. Wysockl, Rozsianie inteligencji wsrod Polakow, ,,Gazeta Niedziel-
na” (Londyn), 1950 nr 48, s. 5; A. GroBickl, Inteligencja Polakow w USA, ,,Gtos Polski”
(Toronto), 1950 nr 21, s. 3; Z. WasiLewskl, O Zyciu i katastrofach cywilizacji narodowej,
Warszawa 1921, s. 44-51.

10 B, MaLiNowskl, Freedom and Civilization, London 1947, s. 256.

' Por. P. Lisieck1, Kultura narodowa dzisiaj, ,,Azymut” 2001, nr 10 (43), s. 3;
T. Suipko, Refleksja etyczna o narodzie, ,Nowy Przeglad Wszechpolski” 2001, nr 5-6,
s. 36-37.
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nos$¢ edytorska, literatura narodowa przeciwstawiaty sie procesom ger-
manizacji i rusyfikacji'2. Przyznanie si¢ do okreslonej ojczyzny oznacza-
fo przyznanie si¢ do pewnej kultury narodowej i jej pielegnowanie®.

Ze wzgledu na bardzo $cisty zwiazek kultury narodowej z istnieniem
samego narodu zrodzil si¢ postulat zainteresowania kazdego cztonka
narodu dobrami kulturalnymi. Troska o dobro wspdlne w przypadku
narodu jest troskg o rozwdj i przechowanie kultury narodowej. Tak
tez mozna rozumiec¢ stowa C. K. Norwida definiujace ojczyzne jako
»wielki — zbiorowy - Obowiazek”.

Troska o kulture narodowg jest tez rodzajem patriotyzmu. Jest bo-
wiem juz dzisiaj budowang przysztoscig narodu. Zapewnia ciaglos¢,
a tym samym zywotno$¢ kultury w nowym jej etapie, ktory ledwie si¢
zaczyna, ale ma mocne korzenie, ktérymi sigga do dorobku i madrosci
wiekéw. Kaznodzieja postugujac si¢ stowem w danej spotecznosci, na-
znaczonej okreslona kultura narodowa, wnosi w nia nowe tresci, jed-
noczesnie strzegac depozytu Ewangelii, ktorej jest stuga. Ma jednak
do czynienia z wieloma wspoélczesnymi uwarunkowaniami i czynni-
kami, ktore sg wspolne dla spolecznosci zyjacej w okreslonym czasie
1 miejscu.

Zderzenie si¢ kultury narodowej ze wspodtczesng kultura globalnej
wioski niesie liczne zagrozenia i putapki. Swiadcza o tym np. niektdre
modele wspolczesnej kultury globalnej, analizowane przez socjologow.
Wisrod nich nalezy wymienic¢: ,kulture idiotéw”, ,kulture autystyczna’,
»kulture wymiany” (segmentow) i ,kulture destrukc;ji”

B. Kultura idiotéw

Kryzys wspolczesnej kultury daje o sobie zna¢ w wielorakich po-
staciach. Waznym zrédtem nowych zagrozen duchowych $wiata glo-
balnego jest jego kryzys cywilizacyjny. Od stuleci europejska filozofi¢
polityczna i spoleczng inspiruje pytanie o mozliwosci urzeczywistnie-

12 Por. . InNatowicz, Narod, w: Spoteczenstwo polskie od X do XX wieku, Warsza-
wa 1988, s. 535-540.
13 T.M. BocHexskl, O patriotyzmie, Warszawa 1989, s. 9-10.
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nia wolnosci czlowieka. Stala si¢ ona pojeciem uniwersalistycznym,
nierozlacznie zwigzanym z koncepcja praw cztowieka. Dyskusja doty-
czyla gtéwnie pytania, czy ide¢ wolnosci rozwijac¢ z punktu widzenia
jednostki (indywidualistycznie — np. Hobbes), czy tez wspdlnoty (ko-
munalistycznie — np. Marks). Obie koncepcje zaprowadzity myslicie-
li na granice utopii liberalizmu i komunizmu. Sytuacja ta wskazywala
na koniecznos¢ podjecia nowej autorefleksji, aby na nowo zrozumieé¢
aspiracje wspolczesnego cztowieka'.

Wolnos¢ rodzaca pluralizm propozycji prowadzi spoteczenstwo do
przejscia od swiata losu, zdecydowanego i zaplanowanego, do $wiata
wyboru. ,Nowoczesnos¢” zderza si¢ ze spoteczenstwem tradycyjnym,
a Ow $wiat losu doznaje wstrzasu i gwattownych przemian. A jak za-
uwazyl A. Tornos, rozwoj zaburzen duchowych jest mozliwy w odpo-
wiednich warunkach: szczegdlnej anomii, wigkszej wolnosci w poszu-
kiwaniu sensu, wigkszego przemieszania si¢ kultur oraz wzrostu podazy
modeléw zycia i sposobow rozpoznawania tajemnicy. Ich nadmiar ro-
dzi nowy rodzaj szalenstwa'.

Wzrost liczby alternatywistow, rozwijajacych antykulture, kontr-
kulture, subkulture lub , kulture idiotéw” (okreslenie C. Bernsteina),
wiazal si¢ z sigganiem po tradycje pozachrzescijanskie - religie azja-
tyckie, buddyzm - zen, tantryzm. Ruch hippisowski lat szes¢dziesia-
tych XX wieku opowiedzial si¢ za subiektywnoscia i samodzielnym
poszukiwaniem nowych form zycia wspolnotowego, takze w obre-
bie zycia religijnego. Hippisi glosili m.in. ,psychodeliczng rewolucje
swiatowa’, a w narkotykach widzieli ,,religie dwudziestego pierwszego
wieku” W ten sposob polozyli podwaliny pod sekty i nowe ruchy reli-
gijne okreslane jako kulty destrukcyjne (destructive cults). Lata siedem-

" A. WELLMER, Modele wolnosci w Swiecie nowoczesnym, w: H. KozakiEwicz,
E. Mokrzycki, M.J. SiEMEK (red.), Racjonalnos¢ wspotczesnosci. Miedzy filozofiq
a socjologiq, Warszawa 1992, s. 47-70.

!5 Por. A. TorNos, Psicopatologia de las sectas religiosas, w: Memoria Academica
del Instituto Fe y Secularidad, Madryt 1989-1900; C. Diaz, Gnoza a podzialy w parare-
ligijnym Multiversum, ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 15(1995),
nr 1 (85), s. 73-80; P. BERGER, Modernizacja jako uniwersalizacja herezji, w: H. GRzymMA-
LA-MoszczyNska (red.), Religia a zycie codzienne, cz. 1, Krakow 1990, s. 13-30.
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dziesiate przyniosty rozwoj religii mtodziezowych (Jugendreligionen)
jako alternatyw religijnych dla kregéw mlodziezowych. Siegnetly one
do dawnych i zapomnianych juz kultow poganskich, mistycyzmu
Wschodu oraz ezoterycznych tradycji Zachodu. Wszystkie te proby
zmierzaly do zrownowazenia wymogow modernizacji zycia, pelnych
racjonalizmu, komercjalizmu i legalizmu, czyms bardziej duchowym
i wewnetrznym oraz przeciwstawienia uczucia nastawieniom racjo-
nalistycznym. Byly wyrazem lgku przed wyobcowaniem sig, nadmier-
nym indywidualizmem i odkryciem wartosci poczucia wspolnotowego
oraz usilowaniem przezwycigzenia rozpadu $wiata kultury za pomo-
cg wyzszych idealow'.

Skutkiem tak rozumianego pluralizmu idei jest jednak — pokazuje
praktyka wspomnianych form przemian duchowych i kulturowych -
zagubienie prawdy, pomieszanie pojec i fatwe opowiedzenie si¢ za ilu-
zja. W kulturze wspotczesnego $wiata coraz bardziej odczuwalny staje
sie brak punktu odniesienia, ktory stanowitby dla niej absolut — czyli
Boga. Humanistyczne wartosci i idee zdane sa tylko na siebie, co staje
sie niebezpieczne, gdyz wystawia porzadek spoleczny na ryzyko bta-
dzenia i samodegradacji'’.

Kryzys prawdy, wyrazajacy sie¢ kryzysem nauki, ideologii i wiary,
spowodowal egzystencjalna pustke i niepokdj. W publikacjach poja-
wilo sie okreslenie ,,irracjonalne skretynienie” jako wyraz powszechnej
tendencji cywilizacji konca XX wieku. Rozwijala si¢ cywilizacja symu-
lowana wyobraznia, iluzoryczna, oderwana od prawdy, w ktorej pierw-
szy jest cztowiek spreparowany, a zywy zajmuje miejsce odlegle'®.

Amerykanski historyk nauki, T. S. Khun, uwazal, ze w kazdej epo-
ce i w kazdej kulturze dominuje jakis wzor, sposob, dzieki ktéremu

16 Por. W. KowaLAK, Przyczyny powstawania sekt i ruchow religijnych, w: Nowe re-
ligie i sekty wyzwaniem dla Kosciota? Materialy z sesji misyjno-pastoralnej. Pieniezno
26-28.11.1993, Pienigzno 1994, s. 154-159.

17 Por. J. MEISNER, Europa i jej egzystencjalne wartosci. Odczyt podczas XXV Wro-
clawskich Dni Duszpasterskich dnia 28 sierpnia 1995 r., ,Biuletyn KAI” nr 67 (181),
5.09.1995, 5. 28-31.

'8 Por. M. MAETERLINCK, Wielka tajemnica, Krakéw 1993, s. 137-160; L. STOMMA,
Ciemnota w ataku, ,,Polityka” nr 8 (2025), 24.02.1996, s. 89.
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cztowiek poznaje §wiat. Okreslal go stowem ,,paradygmat’, zaczerpnig-
tym z filozofii platonskiej, ktore rozumiat jako generalng wizje swiata
bedacego wytworem danej epoki. Paradygmat ulegat rozwojowi i prze-
mianom. Pomiedzy XVII a XIX wiekiem nauke uwiodt paradygmat kar-
tezjansko-newtonowski, traktujacy cztowieka jako skomplikowany me-
chanizm i stawiajacy go w opozycji do obiektywnego swiata przyrody.
Krytyka takiej oceny rzeczywistosci doprowadzita do wypracowania
»paradygmatu wyobrazni’, sformulowanego i opracowanego przez wy-
bitnych uczonych (C. E. Weizacker, W. Heisenberg, F. Capra, A. H. Ma-
slow i inni). Twierdzili oni, Ze §wiat zyje na granicy dwdch epok. Para-
dygmatem nowej ery bedzie nowa wizja swiata. Tworzyli ja w historii
Schopenhauer ze slepa, amoralng wolg Zycia i irracjonalizmem meta-
fizycznym; Feuerbach - sprowadzajac teologie do antropologii, a te do
antropoteizmu (homo homini deus est); Comte — wznoszac ubdstwio-
nej ludzkosci ottarz z nowa wiara w postaci scjentyzmu (bezwzgledny
kult nauki) i redukujac teologie do socjologii; K. Marks — absolutyzu-
jac ludzkos¢ jako rodzaj, ktory sam siebie wytwarza dzigki produkeji
materialnej. Redukcja prawdy o cztowieku postepowata: ludzie sa tyl-
ko przediuzeniem zwierzat, a $mierc¢ jest kresem wszystkiego, na gru-
zach myslenia religijnego za$ buduje si¢ nowa, naturalistyczng i na
miare czlowieka mitologie. Leszek Kotakowski wyrazit ten proces sto-
wami: ,Deszcz bogow sypie si¢ na ziemi¢”. Friedrich Nietzsche ofiaro-
wal ludzkosci trzy naturalistyczne namiastki boskosci: zamiast Boga —
nadcztowiek, zamiast faski Bozej — wola mocy, a w miejsce wiecznosci
- wieczny powr6t tego samego'’.

Poszukiwanie nowego paradygmatu wiaze si¢ z egzystencjalnym
niepokojem cztowieka. Wedlug sugestii K. Mannheima, kazde zabu-
rzenie struktury kulturowej powoduje u cztonkow spoteczenstwa za-
nik wypracowanych dotad instynktow spotecznych, nastepuje rozktad
struktury emocjonalnej i powrot do poprzednich stadiow rozwoju®.

1 Por. L. LYSIEN, Miedzy oswieceniem a nowq mitologiq, w: Restaurare omnia in
Christo. Studia i matrialy, Bielsko-Biata 2004, s. 177-191.

2 Por. K.J. Brozi, Ludzie i kryzys cywilizacji. Szkice antropologiczne, Lublin 1995,
s. 27-38; M. Luczak, Budowanie Europy, ,,Go$¢ Niedzielny” 10.10.2004, s. 25.

15



ks. Andrzej Zwoliriski

Wraz z kumulacjg réznych czynnikow wywolujacych poczucie za-
grozenia, napiecia i niepewnosci wzrasta podatnos¢ na irracjonalnos¢
w mysleniu i dzialaniu. Nowe zagrozenia: nuklearne, ekologiczne, de-
mograficzne, polityczne, spoteczne i ekonomiczne, ozywiaja osadzone
w tradycji obawy i leki*!.

W ucieczce przed pustky cztowiek poszukuje prawdy, ktora mo-
glaby nadac sens i wartos¢ jego zyciu. Nie musi ona by¢ jednak zwien-
czeniem jego racjonalnego wysitku, lecz moze by¢ aktem wiary, czy
tez przyjeciem absurdu, nieokreslong intuicja uwalniajacg czlowie-
ka od szalenstwa beznadziejnej egzystencji. Lew Szestow pisal: ,,Czto-
wiek boi si¢ szalenstwa i obledu bardziej niz czegokolwiek na swiecie
(...). JesteSmy umieszczeni miedzy dwoma szalenstwami, miedzy sza-
lenstwem rozumu, dla ktorego prawdy, jakie objawia o okrucienstwach
rzeczywistego bytu, s3 prawdami ostatecznymi, skonczonymi, wiecz-
nymi i obowiazujacymi wszystkich - a szalenstwem Kierkegaardow-
skiego Absurdu, osmielajacego si¢ podja¢ walke, ktdra — na podstawie
$wiadectwa rozumu i oczywistosci — jest niemozliwa, z gory skazana
na upokarzajacg kleske. Za kim wiec powinnis$my i$¢ - za mysliciela-
mi hellenskimi (Rozum) czy tez za Hiobem i prorokami (Wiara). Kto-
re szalenstwo jest lepsze?”*.

Namiastki religii, wspolczesnie rekonstruowane, zyskaty teoretyczne
podstawy w pogladach C.G. Junga. To on odpowiada za powage, z jaka
traktuje sie¢ astrologie, zainteresowanie mysleniem magicznym, prady
okultystyczne. Na podstawie jego prac na nowo publicznie ,,domaga-
no si¢ i domaga si¢” prawa do fantazji, wyobrazni mitycznej, ograni-
czajac religi¢ juz nie tylko do sfery prywatnosci, lecz wrecz do naszej
subiektywnosci. ,,Pluralizm swiata w sensie psychologicznym odnosi
sie do wielosci perspektyw determinujacych nasza subiektywno$c™.
Nowy politeizm, wrogo nastawiony do judeochrzescijanstwa, znajdu-

2 W. Szewczuk, Psychologiczne uwarunkowania irracjonalizmu, w: J. SZMYD,
E. Stawowy, Irracjonalizm. Studia i materialy, t. 1, Warszawa 1988, s. 245.

2 ]J. Szmyp, Myslenie i zachowanie irracjonalne. Studia z psychologii irracjonalizmu,
,,Prace Monograficzne WSP w Krakowie””, nr 153, Krakow 1993, s. 102-105.

2 J. HiLLman, The Pandaemonium of Images; C.G. Jung, Contribution to Know
Thyself, ,,The New Lugano Review’’, vol. 111, 1977, nr 3/4, s. 82.
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je dzisiaj wielu rzecznikow w $wiecie psychologéw. Jednym z nich jest
J. Hillman, ktéry w swych pracach teoretycznych odwotuje sie do meto-
dy introspekeji praktykowanej przez Junga. Méwi o wyobrazanych po-
staciach, ktore w czasie praktykowania tej metody wydostaja si¢ z nie-
swiadomosci, sa nazywane ,daimones’, czyli ,posrednikami”. James
Hillman utrzymuje, ze chrzescijanstwo starato sie je wytepi¢, kwalifi-
kujac je jako ,,demony”. Powoluje si¢ na tradycje magiczno-mistyczna,
odwolujac si¢ do pism Plotyna, Jamblicha, Proklosa, Ficina*.

Kultura idiotéw niszczy istote przepowiadania Ewangelii, jaka jest
jej sita porzadkujaca (ordo caritatis). Wielos¢ prawd i alternatywne pro-
pozycje synkretyzmu dezorientujg rozeznanie jednostki, co prowadzi
do zatracenia tozsamosci (prawdy o sobie) i zagubienia.

C. Kultura autystyczna

We wrzesniu 1993 roku zostaty opublikowane wyniki badan De-
partamentu Edukacji Stanow Zjednoczonych. Studia trwaly cztery lata
i objety 26 tys. osob. Okazalo sig, ze w USA zyje 27 mlIn analfabetow
i45 mln tzw. analfabetow funkcjonalnych, czyli takich, ktorzy sa w sta-
nie rozszyfrowac stowa, ale brak im umieje¢tnosci koniecznych do ko-
rzystania z otrzymanej informacji. Prawie 191 mln dorostych Amery-
kanow nie jest w stanie wykonac tak prostej czynnosci jak wypelnienie
przekazu bankowego. Tylko 4% potrafi za pomoca kalkulatora obliczy¢
koszt wyktadziny, majac podana cen¢ metra kwadratowego i rozmiary
pokoju. Podczas wojny w Zatoce Perskiej w 1991 roku, kiedy 500 tys.
zolnierzy amerykanskich znajdowato si¢ na froncie, az 80% Ameryka-
noéw nie wiedzialo, gdzie lezy Irak, natomiast 92% wiedzialo, ze pre-
zydent Bush nie lubi i nie bedzie jadl brokulow. Takie wyniki badan
otrzymano, pomimo ze w latach osiemdziesiatych USA zainwestowaly
w edukacje 420 mld dolarow (29% wiecej niz kiedykolwiek w historii)*.

2+ P. CAPANNA, RozZne postacie neopoganstwa, ,,Czas Kultury” 1998, nr 1, s. 44-45.
Por. M. StEPNIAK, Procesy ,,odbostwiania swiata”. Sekularyzacja, laicyzacja, dechrystia-
nizacja, S. SKOBEL, Wolnos¢ w prawdzie, £.6dz 1997, s. 147-156.

% J. ZioLkowskl, Homo Americanus, ,,Fronda” 1995, nr 4/5, s. 46-52.
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Komentujac wyniki badan wielu pedagogoéw i socjologow wskazywalo,
ze jest to wynik ,,smierci czcionki” i zwyciestwo modelu komunikowa-
nia, w ktorym pierwszorzedna role odgrywa obraz.

Jedna z pierwszych przestrég przed dominacja obrazu w kultu-
rze wspolczesnego czlowieka zawierata adhortacja Pawta VI Evangelii
nuntiandii (8 grudnia 1975 roku). Papiez pisal: ,, Wiemy, ze dzisiaj lu-
dzie sa juz przesyceni mowami, bardzo czesto znudzeni stuchaniem,
a co gorsza, nieczuli na stowa. Znamy tez zdanie wielu psychologow
i socjologow, ktdrzy utrzymuja, ze cywilizacja stowa, jako nieskutecz-
na i nieuzyteczna, juz si¢ przezyla, a obecnie nastepuje nowy styl zycia,
cywilizacja obrazu” Pomimo tych tendencji papiez przypomina, ze sto-
wo ,zawsze posiada swa wyzszo$¢ i skutecznos¢, zwlaszcza gdy niesie
z soba moc Boza. Z tego powodu i w naszych czasach zachowuje swa
aktualnos¢ Pawtowe: Wiara jest ze stuchania (Rz 10,7). Sfowo ustyszane
prowadzi do wiernosci” (42).

Stowo nieustannie zagrozone jest eliminacja. Eliminacja stowa
w kulturze dokonuje si¢ poprzez ,,uwigzienie stowa przez obraz’, czyli
poprzez rozbudowe ikonosfery (greckie: eikon = obraz i sphaira = srodo-
wisko) kosztem logosfery. Ikonosfera jest tym srodowiskiem cztowieka,
ktore charakteryzuje si¢ dominacja obrazu. W ogélniejszym znaczeniu
jest to warstwa spolecznego srodowiska czlowieka, ktora zbudowana
jest z obrazéw, znajdujacych si¢ obok innych sktadnikow tworzacych
dane srodowisko (stowa, muzyka, szmery, dzwigki przyrody itp.)*.

Ewidentnym przykladem dominacji ikonosfery jest stale wzrastaja-
ca liczba magazynow ilustrowanych, w ktorych przewaza obraz (zdje-
cia, rysunki, komiks). Sfowu w tych pismach wyznacza si¢ bardzo mato
miejsca. Ro$nie rowniez zainteresowanie telewizja. Oznacza to, ze od-
biorcy telewizji stale zwigkszaja czas przeznaczony na ogladanie. Wca-
le nie oglada jej zaledwie 1% Polakéw?™.

% M. PoreBsKkl, lkonosfera, Warszawa 1972, s. 5 nn; A. Lera, Ewangelizacja i nowa
propaganda, w: Z. Kijas (red.), Mowi¢ o Bogu..., Krakow 1997, s. 193-194. Por. K. P1aT-
KOWSKA, Kultura a ikonosfera, 1.6dz 1994.

¥ H. RupNik, Odbior programu TV w lecie 1995 r., ,,Aktualno$ci Telewizyjne”,
1995, nr 9, s. 94-98.
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Przed rozpowszechnianiem modelu komunikowania z wyrazna do-
minacjg obrazu przestrzegal juz w 1941 roku. E. Fromm w Ucieczce od
wolnosci. Twierdzit, ze taki sposob komunikacji niszczy wszelkie ustruk-
turalizowane obrazy $wiata, a tym samym paralizuje krytyczne mysle-
nie. Kultura ,migawkowa” jest w stanie zniszczy¢ spojna wizje $wiata®.
Juz w 1895 roku w Psychologii ttumu G. Le Bon pisal: ,,Ttum mysli ob-
razami, a jeden obraz wywoluje u niego szereg nowych obrazow, nie
taczacych si¢ logicznie z pierwszym. (...) Rozum potrafi nam wyka-
za¢ brak logicznego zwigzku w tych skojarzeniach, ale thum nie idzie za
glosem rozumu, chce naginac rzeczywistos¢ do wlasnej wyobrazni, by
w koncu nie odrdzniac, co jest prawdziwe, a co zmyslone™”. Pot wieku
pozniej w pracy D. Riesmana Samotny ttum pojawia sie konstatacja, ze
wspolczesnie cale spoteczenstwa atomizujg sie do tego stopnia, ze za-
czynaja nabiera¢ cech ttumu. Zaczynaja bowiem mysle¢ obrazami.

Zaklocenie relacji migdzy logosfera a ikonosfera w spotecznym ko-
munikowaniu niesie z sobg wielorakie konsekwencje. Wsréd podsta-
wowych wymienia sig:

1. Obcowanie z nadmiarem obrazéw prowadzi m.in. do chaosu
w dziedzinie informacji, idei, poje¢, a nawet wartosci i zasad. Bezkry-
tyczny odbiodr obrazow idzie bowiem w parze z brakiem umiejetnego
selekcjonowania wielkiej ilosci tresci. Logosfera pogtebia poznawanie
rzeczywistosci oraz jej przezywanie. Nierozerwalnym korelatem sto-
wa jest bowiem mysl, funkcjonujaca stale refleksja. Ernst Cassirer pi-
sal:,Dynamika myslenia i dynamika mowienia ida ze soba reka w reke;
miedzy obydwoma procesami zachodzi stata wymiana sity. Caty obieg
duchowych proceséw zdany jest na t¢ wymiane i jest przez nig na nowo
wprawiany w ruch”.

2. Przyjmowanie obrazéw w ramach korzystania z ikonosfery wy-
woluje w jednostce stan ubiernienia, rozleniwienia intelektualnego,
ucieczki przed wysitkiem umystowym. Stad rodzi si¢ tzw. teatralizacja

2 Por. E. FRomm, Ucieczka od wolnosci, przekt. O. i A. Ziemilscy, Warszawa 1970,
s. 111-199.

» @G. Le Bon, Psychologia tlumu, Lwow 1930, s. 38.

30 E. CassIRER, Symbol i jezyk, Poznan 1995, s. 105.
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zycia spolecznego, ktéra polega na biernym przygladaniu si¢ ,,sce-
nie zycia’, bez zadnego zaangazowania®'.

3. Bezkrytyczne obcowanie z ikonosfera prowadzi do swoiste-
go uzaleznienia, zniewolenia jednostki i znieksztalcenia mechanizmu
decyzji. Zatraceniu ulega ambitne pragnienie wewnetrznej wolno-
$ci. Logosfera dowartosciowuje prawdg, a dazenie w niej do krytycy-
zmu uwrazliwia jednostke na zaklamania zawarte w stowie mowio-
nym i pisanym™.

4. Nadmierny i nieprzemyslany kontakt z ikonosfera prowadzi do
leku przed refleksja i cisza, powoduje ucieczke w hatas, prowadzi do
akceptacji wewnetrznej dezintegracji. Logosfera — poprzez popraw-
ne operowanie stowem - jest sSrodowiskiem sprzyjajacym rozwojowi
myslenia. Istnieje korelacja miedzy kultura jezyka a kultura umysto-
wa spoteczenstwa®.

5. Bezrefleksyjny kontakt jednostki z obrazami utrwala w niej
postawe konsumpcji, blokuje podejmowanie komunikacji miedzyludz-
kiej, sugestywnie glosi hasla fatwego, lekkiego i przyjemnego zycia,
utrwala postawe ,,miec¢” i kulture przeciwna zyciu. Logosfere zasadni-
czo tworzy jezyk, do ktorego walorow nalezy posiadanie wartoscio-
wych skfadnikéw: zapomnienie o sobie - jednostka, méwiac, z cza-
sem traci Swiadomos¢ postugiwania si¢ jezykiem; jezyk w swej istocie
jest ukierunkowany na ,,ty”, nie jest zjawiskiem prywatnym; uniwer-
salizm - za jego posrednictwem cztowiek potrafi wlasciwie wszystko
opowiedziec*.

' Por. M. WaARzAK-CHODACZEK, Funkcje telewizji we wspolczesnej rodzinie, ,,Prace
Pedagogiczne”, 1996, t. CXIV, s. 51-61; S. MaGALA, Fotografia jako element teatralizacji
Zycia spolecznego, w: Konfrontacje Fotograficzne, Gorzoéw 1978, s. 23-29.

2 A. Lera, Prawda i zaklamanie w mass mediach, ,,Wiadomosci Archidiecezjal-
ne Lodzkie” 1996, nr 10, s. 491-502. Por. M.M. CzaRNIECKI, W niewoli mediow, Szcze-
cin 1996.

3 W. Doroszewskl, Jezyk. Myslenie. Dzialanie, Warszawa 1982, s. 23-27. Por.
A. Boowm, Wiek rocka, ,,Znaki Czasu” 1989, nr 16, s. 45 nn.

A, Macpziak-MiszewskA, Degradacja stowa czy dewaluacja wartosci?, ,,\Wigz”
1997, nr 2, s. 71-74; (red.) M. Przeciszewskl, Kultura mass mediow wobec kultury prze-
ciwnej zyciu, w: E. Burzyk, Ewangelia zycia, Bielsko-Biata 1996, s. 133-145.
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6. Niekontrolowane korzystanie z obrazow czyni cztowieka bardziej
podatnym na dziatanie propagandowe, a w szczegdlnosci na manipu-
lacje. Dlatego tez dysponenci mediéw zabiegaja wszelkimi sposobami,
by uformowac u odbiorcow daleko idaca uleglos¢. Sugestywnos¢ obra-
zu sprawia, ze jednostka nie potrafi sobie uswiadomi¢ odbioru jedynie
pewnej iluzji, a nie oryginalu. W logosferze z natury budzi si¢ posta-
wa krytycyzmu, zwlaszcza gdy staje si¢ przedmiotem wspodlnych roz-
mow. Stwarza ona jednostce wiekszg mozliwos¢ zabezpieczenia przed
manipulacja poprzez dzielenie si¢ z innymi (z rozmdwca) watpliwo-
$ciami i uwagami®.

Efektem jest kultura, ktéra D. Bosworth ilustruje mitem o nimfie
Echo (za karg stracita wlasny gtos i mogta tylko powtarzac¢) oraz mitem
o Narcyzie (zakochanym we wlasnym odbiciu). Przejawia si¢ teatrem
z dominacja monologu (spektakl jednego aktora); sztuka plastyczna
z roznego rodzaju formami ekshibicjonistycznego samoportretowania;
literaturg z przewaga autobiografii i pamietnikdw niz fabuty; w innych
sztukach - ,,monadyzmem’, czyli skazaniem mezczyzn na portretowa-
nie mezczyzn, czarnoskdorych na wyobrazanie sobie czarnoskorych itd.;
w filozofii — skrajnym relatywizmem, na pograniczu solipsyzmu (z za-
przeczeniem, ze moze istnie¢ prawda poza naszymi wlasnymi mysla-
mi). W Zyciu religijnym wyrazem tej kultury sa sekty. Uzasadniaja one
atomizm jednostki, jej zamkniecie na srodowisko i ukrywanie cztowie-
ka, natomiast zycie — wrazliwoscig powierzchowna (,,autystyczng”)**.

Atomizacja jednostek faczy si¢ z zerwaniem wigzi miedzypokole-
niowej, ktdra jest istotna dla budowania kultury narodowej. Bez zna-
jomosci dziejow, umitowania przesztosci i szacunku dla starszych nie
mozna mysle¢ o budowaniu spolecznej struktury niezbednej dla za-
istnienia patriotyzmu.

* A. Lera, Pedagogika mass mediow, 1.6dz 1998, s. 191-192.
% C. Muosz, Religia & Literatura, ,,Fronda” 1998, nr 11/12, s. 218-221.
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D. Kultura wymiany

Nowe poglady i idee byly i sa najczgsciej protestem przeciw zro-
dzonej przez nowoczesno$¢ dezintegracji ludzkiej wolnosci, pozbawie-
niu jej zrédla czy centrum. Propozycja marszu ku wolnosci, majacego
wyzwoli¢ jednostke z pet tradycji, konczy si¢ czesto zniewoleniem, po-
nownym uzaleznieniem od norm i wymogoéw grupy, uzasadnionych
poszukiwaniem nowej jednosci swiata®. Bledne odczytanie wolnosci
pozwolilo, zgodnie z koncepcja amerykanskich uczonych - R. Starka
i W. S. Bainbridge’a - na wprowadzenie zasad ekonomii w obszar zy-
cia religijnego, rozumianego jako swoisty rynek dobr duchowych. Jak
w zyciu gospodarczym, tak i w zyciu religijnym, pojawiaja si¢ wiec roz-
maite ,,przedsigbiorstwa’, niekiedy w warunkach wolnej konkurencji,
niekiedy - monopolu i panstwowej regulacji,,rynku religijnego™®. Wia-
ze si¢ z tym zagubienie rozumienia wartosci, a raczej rozszerzenie jego
znaczenia z obszaru ekonomii na obszar calej kultury.

Termin ,,warto$¢” jest stosowany juz od starozytnosci (od Arysto-
telesa). Kazda rzecz przywlaszczona przez cztowieka otrzymuje dwo-
jaki charakter: pozostaje tym, czym byto (srodkiem uzycia dla zaspo-
kojenia potrzeb - co okresla fac. bona - ,dobra’, czy ang. goods - ,to,
co jest dobre”), a jednoczesnie staje si¢ instrumentem do zdobycia in-
nych dobr na drodze wymiany.

Przedmioty i rzeczy sa postrzegane i najczesciej analizowane z za-
ozeniem, ze cata r6znorodnos$¢ ich cech opiera si¢ na jednosci ich isto-
ty: fizyka wskazuje na ich réwno$¢ wobec praw natury (np. poddane
prawu cigzenia czy mechanice niszczenia), stato$§¢ sumy materii i ener-
gii (na co wskazuje np. atomowo-czasteczkowa struktura budowy) czy
przechodzenie najrozmaitszych zjawisk w siebie nawzajem (np. pod-
danie surowcow procesom spalania celem ich oswietlenia) itp. Spon-
taniczne i powierzchowne zarejestrowanie réznorodnosci rzeczy jest

7 Por. B. WiLson, Time, Generation, Sectarianism, w: The Social Impact of New
Religious Movements, Barrytown (New York) 1981, s. 220-221.

¥ T. DokTOR, Wolny rynek religii, ,,Wiedza i cztowiek”. Dodatek humanistyczny
do ,,Wiedzy i Zycia” 1995, nr 6 (16), s. 1; por. T. KroLAK, Chore elity Europy. Rozmowa
z Krzysztofem Zanussim, ,,Biuletyn KAI” nr 65, 5.07. 1994, s. 16-19.
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przez nauke korygowane i kierowane ku ich ptynnemu pokrewien-
stwu i ku rownouprawnieniu wszystkiego. Jednoczesnie do tendencji
ludzkiej mysli nalezy innego rodzaju ,,porzadkowanie” rzeczy, nieobje-
te konieczno$cia wytwarzang przez nauki przyrodnicze. Dokonuje si¢
tego wedlug hierarchii wartosci, co odbiega od porzadku naturalnego,
lecz ustawia przedmioty, mysli, wydarzenia jako cenne lub mniej cen-
ne. Rzeczywistos¢ i warto$¢ to niejako dwa rodzaje opisywania $wia-
ta rzeczy, ktore wytwarzajg swoisty ,,jezyk poznawczy” i ,,wartosciuja-
cy”. Warto$¢, w opozycji do rzeczywistosci, ma charakter subiektywny
- jeden i ten sam przedmiot dla jednego czlowieka posiada najnizsza
wartos$¢, a dla drugiego moze mie¢ bardzo wysoka. Subiektywnos¢ ta
umieszcza przedmioty w opozycji do tego, w jaki sposob doszto do ich
wytworzenia. Nie moze miec jednak charakteru catkowitej dowolnosci,
poszukujac uzasadnionej granicy wartosci przedmiotu. Wartosc rze-
czy jest Scisle zwiazana z pozadajacym Ja, jako jego korelat. Wartosc¢,
jaka posiada dana rzecz, osoba, stosunek, wydarzenie, domaga sie, aby
ja uzna¢. Pozadanie oddalonych rzeczy, majace decydujacy wptyw na
odczytanie ich wartosci, jest pierwszym stopniem przyblizenia si¢ do
nich. Pozadanie moze wigc powstac jedynie z powodu odleglosci od rze-
czy, do ktorej pokonania dazy. To z kolei zaklada pewna bliskos¢ mig-
dzy pozadajacym a rzecza, aby mogl w ogole istnie¢ 6w dystans (dy-
stans to zawsze relacja pewnego oddalenia i pewnej bliskosci). Platon
wyartykutowal te prawde, mowiac, ze mitos¢ jest stanem posrednim
miedzy posiadaniem a nieposiadaniem. Swiadomos¢ koniecznej ofia-
ry, doswiadczenie, ze pozadanie nie moze by¢ ukojone ,,za darmo’, je-
dynie wzmacnia i zaostrza owa relacje — uswiadamia terazniejsze od-
dalenie i pozwala si¢ rozkoszowac przyszta bliskoscia™.

W zyciu cztowieka, jak i historii catych spotecznosci mial miejsce
proces nieustannego réznicowania relacji ,,bliskosci” i ,oddalania” sie
od pewnych przedmiotdw i rzeczy. Silnie pozadane roslinne barwni-
ki do malowania cial wsrdd dzikich plemion zastapily syntetyczne ko-

¥ PratoN, Uczta, przekt. W. Witwicki, Warszawa 1984, s. 96, 108 nn. Por. R. Dyoni-
71AK, Postacie mitosci, Krakow 1995, s. 8-9; J. PrzysLAwSKA, Przyjazin w ,, Etyce” Arysto-
telesa, Lublin 1935, s. 58 nn.
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smetyki. Pragnienie posiadania wlasnego konia — wierzchowca, zasta-
pito pragnienie posiadania samochodu, a dazenie do zajecia jaskini
zastapito budowanie doméw itd. Zaden przedmiot nie ma tego same-
go, stalego wymiaru wartosci ekonomicznej. Zmienial sie on w zalez-
nosci od miejsca, 0sob, czasu i wielu zachodzacych proceséow i budo-
wanych relacji. Tak zwany proces wartosciowania rzeczy jest ciagle dy-
namiczny. Tres¢ aktéw woli i uczucia (pozadanie) uzyskuja w zyciu kaz-
dej jednostki forme konkretnych przedmiotow, ktéorym przypisana jest
odpowiednia wartos¢. Przedmioty staja przed podmiotem z pewnym
stopniem niezaleznosci, poddajac si¢ mu lub przeciwstawiajac, przed-
stawiajac warunki zdobycia go i kuszac walorami. Czlowiek staje wow-
czas przed wyborem, caly jednak zanurzony w gaszczu réznych uwa-
runkowan i koniecznosci.

W trakcie wymiany dokonuje si¢ proces postawienia wartosci rze-
czy w sferze ponadsubiektywnej, ponadindywidualnej. Subiektywne
odczytanie wartosci rzeczy jest skonfrontowane z odczytem innych.
Warto$¢ wystepuje wowczas niejako ponad immanentna rzeczowoscia
przedmiotu, a rosci on sobie prawo do bycia wymienionym lub pozy-
skanym za odpowiadajaca jej wartos¢. Tak wiec wymiana jest Srodkiem
przezwycigzenia czysto subiektywnego znaczenia wartosci przedmiotu.
Chociaz jednostka kupuje, bo ceni i chce skonsumowac dany przed-
miot, to pragnienie to wyraza skutecznie jedynie za pomoca pewnego
innego przedmiotu, ktory oferuje w zamian. Przedmioty w relacji wy-
miany sg uzyte jako sposéb wypowiedzenia si¢ jednostki na temat ich
wartosci. W akcie wymiany jako wzajemnym wyrazeniu wartosci rze-
czy nastepuje tez obiektywizacja warto$ci przedmiotu. Jest ona okres-
lona stopniem waznosci przedmiotow dla podmiotow.

Wigkszos¢ stosunkow miedzy ludzmi moze uchodzi¢ za wymiang:
rozmowa, milos¢, spojrzenie, gra itp. — ,oddajac” wlasna energie, sub-
stancje, otrzymuje sie¢ w zamian réznego rodzaju ,,dobra”. Swiat inte-
rakcji miedzyludzkich zréznicowany jest ,optacalnoscig” lub ,nieopta-
calnos$cia” poswigcenia im odpowiedniego czasu, wysitku i zachodu.
Warto$¢ tego, co jest zdobywane, nie jest gotowa, lecz narasta w mia-
re faczenia jej z niezbedna dla jej zyskania ofiara. I moze si¢ zdarzy¢,
ze kto$ powodowany gtodem oddaje za kawalek chleba klejnot, gdyz
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chleb w okreslonych okolicznosciach wydaje si¢ wart wigcej niz dro-
gocenny kamien. Okreslone okolicznosci — bez wzgledu na to, czy sa
jednorazowe, czy stale - sg istotne dla powiazania uczucia wartosci
z jakims$ przedmiotem. Nie da si¢ stworzy¢ zaspokojenia wszystkich
potrzeb cztowieka, czyli gospodarowania, bez ponoszenia stosownych
ofiar. Tak jak nie ma ,,gospodarowania” wsrod ptakow, ryb, czy w uto-
pijnych krainach ,mlekiem i miodem ptynacych” (niem. Schlarafen-
land). Przedmioty staja si¢ wartoscia ekonomiczng przez to, ze musi
si¢ co$ za nie oddac¢, ofiarowag, aby je otrzymac®.

Proces wymiany stwarza nowga jakos¢ dla wartosci rzeczy, kto-
re w procesie produkeji mialy jedynie wartos¢ uzytkowa, zakreslona
potrzebami czlowieka pracujacego (homo faber skupia uwage wytacz-
nie na wartosci uzytkowej rzeczy). Wraz z pojawieniem sie handlarza
i kupca rzeczy nabieraja wartosci wymiennej, ktora sprawdza si¢
w dziedzinie publicznej. Gdy rzeczy pojawiaja si¢ jako towary, wowczas
tym, co nadaje im wartos¢, nie jest ani praca, ani wytwarzanie, ani ka-
pital, ani korzysci czy towary, lecz wyltacznie ich miejsce w dziedzi-
nie publicznej - rzeczy domagaja sie uznania, sa lub nie sa poszuki-
wane badz lekcewazone. Nastepuje ,urynkowienie wartosci’, ktore ma
niewiele wspolnego z ,,naturalna, wewnetrzna cennoscia [ang. worth]
czegokolwiek” - jak zauwazyl filozof angielskiego oswiecenia J. Locke
(1632-1704)",

W sredniowieczu wartos¢ byta traktowana jako cos obiektywnego
(np. $w. Tomasz z Akwinu), wspolczesnie zas jest czyms subiektywnym
- czyms, co kazda jednostka nadaje rzeczom. Sredniowiecze zauwazylo
jedynie w pewnej mierze prawde o wartosci, bowiem ,,pierwsza rzecza,
na ktorg kladli nacisk sredniowieczni nauczyciele, byto to, ze o warto-
sci decyduje wewnetrzna doskonalos¢ samej rzeczy”*~.

Wprowadzenie rozrdznienia — wedlug J. Locke’a - ,,cennosci” (ang.
worth, Yac. valor naturalis) i,,wartosci” (ang. value, tac. pretium lub valor)

0 Por. G. SIMMEL, Filozofia pieniqdza, przekt. A. Przylebski, Poznan 1997, s. 15-82.

4 J. Lockk, Traktat drugi, przekt. Z. Rau, w: Dwa traktaty o rzqdzie, Warszawa
1992,V, 43.

2 G. O’BRIEN, An Essay on Medieval EconomicTeaching, London 1920, s. 109.
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rzeczy znosi owa sprzeczno$¢. Zarzucenie dawnego pojecia ,,cennosci’
(worth) w odniesieniu do wewnetrznej wartosci rzeczy spowodowato,
ze odtad istnieja one jedynie w powiazaniu z jaka$ inng rzecza, ktora
mozna naby¢ zamiast nich. Nic juz nie posiada ,,obiektywnej” wartosci,
niezaleznej od ciagle zmiennych ocen podazy i popytu. W $wiecie rze-
czy panuje odtad uniwersalna wzglednos¢. Doprowadzita ona w koncu
do zastosowania pieniadza jako wspdlnego mianownika réznorodnosci,
chociaz takze i on nie posiada niezaleznego i obiektywnego wymiaru
(poddany roznorodnemu zastosowaniu i manipulacji)®.

Traktowanie wlasnego wyznania jako kolejnego ,segmentu” zycia,
ktéry mozna fatwo ,,wymieni¢” na inny, uniemozliwia wlaczenie sie
w kulture chrzescijanska. Kazda milos¢, w tym takze chrzescijanska,
wigze sie z wiernoscia, z ktorej wynika ofiarnos¢, niekiedy graniczaca
z heroicznoscia. W kulturze wymiany ten istotny przymiot wiary za-
nika, poddany wycenie rynkowej - staje si¢ jedna z ofert wspodtczesne-
go miedzynarodowego rynku.

E. Kultura destrukcji

Od potowy XIX wieku pytania o kryzys kultury si¢ nasilaja. Po-
czatkowo byly one tylko odnotowywane i dyskutowane. Ale z czasem
nabraly charakteru autentycznej troski o przysztos¢ kultury Zachodu
i podejmowania préb odpowiedzi na pytanie o drogi wyjscia z sytuacji.
W tym samym czasie rozwiazania techniczne umozliwily i ufat-
wialy coraz bardziej komunikacje grup spolecznych ze soba, co czy-
nifo mozliwym dialog miedzy nimi. Stad tez stosunkowo szybko kry-
zys w kulturze powigzano z kryzysem w komunikacji, ktory opiera si¢
bardziej na uproszczonych technologicznych kontaktach niz na auten-
tycznym dialogu*.

* H. Arenpt, Kondycja czlowieka, przekt. A. Lagodzka, Warszawa 2000, s. 180-184.
“ Por. M. Zak, Crisis of culture — crisis of communication?, ,Lingua ac communi-
tas” 2000, nr 10, s. 77-81.
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Jedna z bardziej przejmujacych diagnoz wspoélczesnego upadku
kultury, zwlaszcza sztuki, zarysowal w 1918 roku S. I. Witkiewicz. Po-
wiazatl to zjawisko z zanikiem uczu¢ metafizycznych, czyli z zanikiem
wzruszenia, . ktore wprowadzato w twdrcze napiecie duchowe calg isto-
te cztowieka”. Przyczyne tego zjawiska upatrywatl w powierzchownosci
wspolczesnego zycia, jego przyspieszeniu, desublimacji i masowosci,
niezdolnosci ludzi do przezy¢ autentycznych i glebokich, niezdolnos¢
do,,przezywania siebie”. Odnotowywal z niepokojem ,,uposledzenie in-
dywiduum” na rzecz zbiorowosci, rozwoj ,niedoscignionej techniki” po-
tegujacej site organizacji. Pisal: ,,Stwarzamy sztuczne pieckno w sztuce
i w zyciu. Daremnie - pigkno tylko jest w obtedzie, prawda lezy u na-
szych ndg rozszarpana przez wspotczesnych filozofow, i z tej trojcy ide-
alow zostaje nam tylko dobro, tj. szczesliwos¢ wszystkich tych, ktorzy
nie mieli sily, aby tworzy¢ pigkno, ani dos¢ odwagi, aby tajemnicy pa-
trze¢ prosto w oczy. Czeka nas potworna nuda mechanicznego bez-
dusznego zycia, w ktorym mali §wiata tego plawic si¢ beda w wolnych
chwilach od zmniejszonej pracy w tym wszystkim, co zdobyli wielcy
panowie ducha dzigki wielkim panom Zycia i $mierci”™®. Ta wizja za-
powiada ponurg przysztos¢ czlowieka jednowymiarowego: ,,ludzkos¢
spac bedzie odtad szczesliwym snem bez snow”.

Kilka lat pézniej w podobnym duchu wypowiedzial si¢ J. Ortega
y Gasset. Stwierdzit on, ze sztuka nie ma juz charakteru ogdlnoludz-
kiego, nie przemawia do ludzi, a jedynie do waskiej grupy specjali-
stow i wtajemniczonych. Pisal: ,,Dazy ona do: 1. dehumanizacji, 2. uni-
kania form majacych swe odbicie w Zyciu, 3. spowodowania, by dzieto
sztuki nie bylo niczym wigcej, jak dzietem sztuki, 4. traktowania sztu-
ki jako zabawy i niczego wigcej, 5. postawy z zasady ironicznej, 6. wy-
strzegania si¢ falszu i dazenia do skrupulatnej realizacji dzieta. W koncu
7. wedlug mtodych artystéow sztuka nie ma zadnego transcendentne-
go znaczenia .

# S.I. Witkiewicz, O zaniku uczué metafizycznych w zwiqzku z rozwojem spotecznym,
w: Nowe formy w malarstwie. Szkice estetyczne, Teatr, Warszawa 1974, s. 110.

% J. ORTEGA Y GASSET, Dehumanizacja sztuki i inne eseje, ttum. P. Niklewicz, War-
szawa 1980, s. 287.
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Odejscie sztuki od ,,spraw ludzkich”, a wiec kryzys komunikacji
miedzy twdrcami a spolteczenstwem, jest zrodlem degradacji znacze-
nia sztuki, ktora staje si¢ dla wspotczesnego Swiata ,,sprawa bez zna-
czenia”. Wraz ze sztuka ginie filozofia, religia, cala kultura®.

Neomarksistowskie poszukiwania nowej idei kultury prowa-
dza w kierunku zachwytu nad antykulturg jako antyteza tej zastanej.
W specyficznej dialektyce tradycji i ,,neokultury” (zwanej tez w jezyku
Kosciota ,,cywilizacja $mierci”) upatruje si¢ sposob odrodzenia ,,nowe-
go cztowieka” I tak np. sekty sq wyrazem ,antyreligii’, bedac elemen-
tem kultury destrukcji.

W kulturze destrukeji nie ma miejsca na pozytywne budowanie -
takze rozkladowi i licznym podejrzeniom poddana jest kultura naro-
dowa. Patriotyzm traktowany jest jako zaprzeczenie totalnego ,otwar-
cia si¢” na $wiat — w tym takze na zlo i sity destrukeyjne, co catkowicie
zmienia perspektywy kultury narodowe;.

Jan Pawel II mial wspotczesnemu swiatu do przekazania oredzie
nadziei na zbudowanie lepszego $wiata, bardziej ,,ludzkiego”. Przema-
wiajac w Nowym Jorku 2 pazdziernika 1995 roku na forum ONZ do
przedstawicieli wszystkich kontynentow, ras i religii, calej rodziny ludz-
kiej, powiedzial: ,,Nosimy w sobie zdolnos¢ do osiagnigcia madrosci
i cnoty. Dzieki tym darom i z pomoca taski Bozej mozemy zbudowaé
w nadchodzacym stuleciu i dla dobra przyszlego tysiaclecia cywilizacje¢
godna cztowieka, prawdziwg kulture wolnosci. Mozemy i musimy tego
dokonac! A czyniac to, przekonamy sig, ze tzy naszego stulecia przy-
gotowaly ziemie na wiosne ludzkiego ducha”®. Uznajemy, ze te stowa
pelne nadziei i wiary papieza Polaka dotyczg takze kultury narodowe;j
i wszystkich jej uczestnikow.

47 Por. I. WOINAR, Estetyczna samowiedza czlowieka, Warszawa 1982, s. 215-236.
* JaN Pawee I, Od praw czlowieka do praw narodow. Przeméwienie do Zgromadze-
nia Ogolnego ONZ, 5.10.1995, ,,L’Osservatore Romano” 1995, nr 11-12 (178).
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Podsumowanie

Kryzys wspolczesnej kultury daje o sobie zna¢ w wielorakich po-
staciach. Waznym zrédfem nowych zagrozen duchowych swiata glo-
balnego jest jego kryzys cywilizacyjny.

Kryzys prawdy, wyrazajacy si¢ kryzysem nauki, ideologii i wiary,
spowodowat egzystencjalng pustke i niepokdj. W publikacjach pojawito
si¢ okreslenie ,irracjonalne skretynienie” jako wyraz powszechnej ten-
dencji cywilizacji konca XX wieku. Rozwijata sie cywilizacja symulo-
wana wyobraznia, iluzoryczna, oderwana od prawdy, w ktdrej pierwszy
jest cztowiek spreparowany, a zywy zajmuje miejsce odlegte. W tej sy-
tuacji pojawilo si¢ okreslenie ,kultura idiotow” - jeden z jej modeli.

Inny model kultury ilustruje si¢ czesto mitem o nimfie Echo (za kare
stracila wlasny glos i mogta tylko powtarza¢) oraz mitem o Narcyzie
(zakochanym we wtasnym odbiciu). Przejawia si¢ teatrem z domina-
cja monologu (spektakl jednego aktora); sztuka plastyczna z réznego
rodzaju formami ekshibicjonistycznego samoportretowania; literatura
z przewaga autobiografii i pamietnikow niz fabuly; w innych sztukach
- ,monadyzmem”, czyli skazaniem mezczyzn na portretowanie mez-
czyzn, czarnoskory — na wyobrazanie sobie czarnoskory itd.; w filozofii
- skrajnym relatywizmem, na pograniczu solipsyzmu (z zaprzeczeniem,
ze moze istnie¢ prawda poza naszymi wlasnymi myslami). W zyciu re-
ligijnym jej wyrazem sa sekty. Uzasadniaja one atomizm jednostki, jej
zamkniecie na srodowisko, ukrywanie cztowieka, a Zycie — wrazliwo-
scig powierzchowng (,,autystyczng’). Traktowanie wlasnego wyzna-
nia jako kolejnego ,,segmentu” zycia, ktéry mozna tatwo ,,wymieni¢”
na inny, uniemozliwia trwanie w kulturze chrzescijanskiej. Kazda mi-
tos¢, w tym takze chrzescijanska, wiaze si¢ z wiernoscia, z ktorej wyni-
ka ofiarnos¢, niekiedy graniczaca z heroicznoscia. W kulturze wymiany
ten istotny przymiot wiary zanika, poddany wycenie rynkowej — staje
sie jedna z ofert wspolczesnego miedzynarodowego rynku.

W kulturze destrukeji zas nie ma miejsca na pozytywne budowa-
nie - takze rozkladowi i licznym podejrzeniom poddana jest kultura
narodowa i chrzescijanska. Wiernos¢ traktowana jest jako zaprzeczenie
totalnego ,,otwarcia si¢” na $wiat — w tym takze na zlo i sily destruk-
cyjne, co catkowicie zmienia perspektywy kultury.
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Culture of Contemporary Recipient of Homilies

Summary

The crisis of modern culture manifests itself in multiple forms. An im-
portant source of new global spiritual threats in the world is a crisis of civi-
lization.

The crisis of truth, which is expressed by the crisis of science, ideolo-
gy and faith, has caused existential emptiness and anxiety. The term “irra-
tional stupidity” has appeared in publications as an expression of general
trends of the late twentieth century civilization. A civilization was develo-
ping which was simulated by imagination and illusion, a civilization detached
from the truth, where a concocted man is first while the living one is far be-
hind. In this situation appeared the term “culture of idiots” - one of the models.
Another model of culture is often illustrated by the myth of the nymph Echo
(punished so that she had lost her own voice and could only repeat) and
the myth of Narcissus (in love with his own reflection). It is reflected by the
theater dominated by a monologue (one-man show), visual arts with various
types of exhibitionist self-portraying; literature dominated by autobiography
and memoir rather than a story, in other plays - “monadizm” or forcing men
to portray men, blacks - to imagine the blacks, etc., in philosophy - extreme
relativism, on the border of solipsism (the denial that there may be truth be-
yond our own thoughts). In the religious life its expression are sects — justi-
fying atomism of an individual, their closing on the environment, hiding man,
and life — with superficial sensibility (“autistic”).

Treating one’s own religion as the next “segment” of life, which can
be easily “replaced” for another, makes it impossible to remain in Chris-
tian culture. Every love, including Christian, is associated with fidelity,
which results in dedication, sometimes bordering on heroic. In the “cul-
ture of change” this important attribute of faith disappears, subject to mar-
ket valuation - it is becoming one of the international market offers today.
And in a culture of destruction there is no place for positive building - the
national and Christian culture is subject to disintegration and suspicion.
Fidelity is treated as a negation of the total “opening up” to the world - in-
cluding the evil and destructive forces, which completely changes the per-
spective of culture.
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