Dariusz Salamon

Kosciol w stuzbie zbawienia

Sympozjum 19/2(29), 65-86

2015

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Sympozjum
Rok XIX 2015, nr 2(29), s. 65-86

ks. Dariusz Salamon SCJ
Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw, Stadniki

KOSCIOE W SEUZBIE ZBAWIENIA

Jesli stawiamy pytanie o formalng i autentyczng przynaleznos¢ do
Kosciota, to najpierw wypada postawi¢ pytanie — po co wiasciwie Ko-
$ciol? W jakim celu mamy do niego przynalezec¢? Jesli ta przynalezno$é
jest istotna, to i sam Kosciot musi mie¢ jaka$ wazng misje do spelnie-
nia. W tym punkcie dotykamy sprawy podstawowej: o tyle ma sens na-
sza przynaleznos$¢ do Kosciofa, o ile stuzy on naszemu zbawieniu. Dla-
tego, moim zdaniem, tych dwoch rzeczywistosci nie mozna rozdzielac.
A zatem to zbawienie jest punktem wyjscia, a Ko$ciét jest wazny o tyle,
o ile temu zbawieniu stuzy.

Zasygnalizowane zagadnienia, ktore s3 przedmiotem artykutlu, zo-
stang omowione w kilku punktach. Najpierw podjeta zostanie analiza
kilku tekstow ewangelicznych, ktére dotykaja podstawowych kryteriow
zbawienia. Nastepnie nawigzemy do nauczania soborowego dotyczace-
go zwlaszcza mozliwosci zbawienia poza Kosciolem. Po zarysowaniu
tej panoramy ewangelicznej i teologii soborowej przystapimy do anali-
zy zasadniczego zagadnienia, jakim jest zbawienie w Ko$ciele. Wreszcie
ostatnim zagadnieniem bedzie kwestia formalnej i duchowej przyna-
leznosci do Kosciota. Przeprowadzona analiza pozwoli nam w rezulta-
cie odpowiedzie¢ na pytanie o autentyczng przynaleznos¢ do Kosciota
i o0 najistotniejsze elementy, ktére decyduja, ze ta przynaleznos¢ skutku-
je zbawieniem.

65



ks. Dariusz Salamon SCJ

1. Kryteria ewangeliczne

Sprébujmy wyréznic najpierw kryteria ewangeliczne, ktore okresla-
ja, co wlasciwie jest konieczne do zbawienia. Aby tego dokonac, siegnij-
my zatem do Zrédta, ktére z punktu widzenia teologii chrzedcijanskiej
jest najbardziej wiarygodne, mianowicie do Pisma Swigtego, a tu zwlasz-
cza do nauczania samego Jezusa.

1.1. Co czyni¢, by osiagnac zycie wieczne?

Znamienna w tym kontekscie jest scena, gdy do Jezusa przychodzi
czlowiek z elementarnym pytaniem: co czyni¢, aby otrzymac zycie wiecz-
ne? Odpowiadajac na to pytanie, Jezus podkresla konieczno$¢ zacho-
wywania przykazan. ,Jesli chcesz osiagna¢ zycie, zachowaj przykazania
(...): Nie zabijaj, nie cudzoldz, nie kradnij, nie zeznawaj fatszywie, czcij
ojca i matke oraz mituj swego blizniego, jak siebie samego” (Mt 19,16-19;
por. Mk 10,17-19; Lk 18,18-20). Zauwazmy, Ze Jezus wymienia jedynie te
przykazania, ktére odnosza si¢ do relacji miedzyludzkich, nie wspomi-
na natomiast o pierwszych trzech, dotyczacych wiary i czci Boga. W ten
sposob jakby chcial wyznaczy¢ kryterium zbawienia obowiazujace kaz-
dego cztowieka, bez wzgledu na to, czy wierzy w Boga czy tez nie. Kaz-
dego obowigzuje to podstawowe prawo Dekalogu. Jak wyjasnia Jan Pa-
wel IT, kodeks moralnosci, zawarty miedzy innymi w przykazaniach, jest
wpisany w $wiadomos$¢ moralng ludzkosci. Dzigki temu ci, ktorzy nie
znaja wprost przykazan, czyli Prawa objawionego przez Boga, ,,sami dla
siebie s3 Prawem. Wykazuja oni, ze tres¢ prawa wypisana jest w ich ser-
cach, gdy jednoczesnie ich sumienie staje jako §wiadek” - jak zaznaczy
$w. Pawel w Liscie do Rzymian (2,14-15)'. Réwniez Katechizm Kosciota
katolickiego potwierdza, ze Dekalog zawiera gtéwne przepisy prawa na-
turalnego?, dlatego ma on charakter powszechnego zobowigzania, przy-
najmniej w tym, co dotyczy relacji miedzyludzkich.

! Jan Pawgt II, List apostolski do mlodych calego $wiata Parati semper z okazji Mie-
dzynarodowego Roku Mlodziezy (1985), nr 6.
2 KKK, 1955.
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1.2. Kto jest moim bliznim?

Uzupelnieniem tej sceny jest jeszcze inna, w ktdrej tym razem uczo-
ny w Prawie, stawia Jezusowi to samo pytanie o Zycie wieczne (por.
Lk 10,25-28). Jezus jednak nie udziela odpowiedzi wprost, ale wyma-
ga od uczonego, aby sam sprobowatl odpowiedzie¢ na to pytanie opie-
rajac sie na swojej znajomosci Prawa. Wowczas rozmdwca Jezusa przy-
tacza dwa najwieksze przykazania: z Ksiegi Powtérzonego Prawa oraz
z Ksiegi Kaptanskiej, dotyczace mitosci Boga i blizniego: ,, Bedziesz mito-
wal Pana, Boga swego, calym swoim sercem, calg swoja dusza, catg swo-
ja mocg i calym swoim umystem; a swego blizniego jak siebie samego”
(por. Pwt 6,5; Kpt 19,18). Jezus potwierdza trafno$¢ jego odpowiedzi: ,To
czyn, a bedziesz zyl” (Lk 10,28). W tym przypadku pojawia si¢ wymog
mitoéci Boga. Trudno jednak sobie wyobrazi¢, aby dla wierzgcego Zyda,
tym bardziej uczonego w Prawie, kwestia ta byla obojetna. W jego wy-
padku ten warunek jest zupelnie zrozumialy. Mimo to akcent calej sce-
ny i tak pofozony jest na drugim czlonie: mitosci blizniego. Dzieje si¢ tak
w momencie, gdy Jezus wyjasnia uczonemu, kto jest jego bliznim. Czy-
ni to poprzez Przypowie$¢ o mitosiernym Samarytaninie. Wedtug wy-
kfadni Jezusa, bliznim nie jest juz tylko rodak, wspotwyznawca, jak po-
wszechnie uwazano’. Jezus stawia jako przyktad Samarytanina, ktory nie
byl uznawany za blizniego. Ten cudzoziemiec (niekoniecznie wierzacy)
pokazal, ze sam jest bliznim dla cierpigcego i potrzebujacego. Nastepuje
odwroécenie rol: aby pozyskac bliznich, samemu trzeba by¢ bliznim. Poja-
wia si¢ tu nowy uniwersalizm. Polega on na tym, ze czlowiek ze swojego
wewnetrznego przekonania staje sie bratem wszystkich, ktérych spoty-
ka i ktorzy potrzebuja pomocy*. Réwniez w tym wypadku kwestia wiary
i przekonan schodzi na dalszy plan. Co wigcej, Jezus, pokazujac obojet-
nos¢, brak wrazliwosci albo strach kaptana i lewity, przez ktére w efek-
cie nie udzielili koniecznej pomocy potrzebujacemu, zwraca uwage, ze
sama zewnetrzna przynaleznos¢ do religii, spetnianie kultu nie gwarantuja

® J. RATZINGER, Jezus z Nazaretu. Cz. 1. Od chrztu w Jordanie do przemienienia, Kra-
kow 2007, s. 169.
4 Por. tamze, s. 170-171.
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automatycznie wlasciwych postaw, a w konsekwencji - zycia wiecznego.
Samarytanin okazal wielka wrazliwo$¢ serca, cztowieczenstwo, udzie-
lit pomocy zupelnie obcej osobie, nie pytajac, nie zastanawiajac sig, czy
w ten sposdb zasluguje sobie na zycie wieczne®.

Udzielona w ten sposob odpowiedz jest nawigzaniem, niejako dal-
szym ciagiem tej udzielonej wczesniej, rowniez na pytanie o zycie wiecz-
ne. Tam Jezus podkreslil jako podstawowy wymag spelnianie przykazan.
Tu natomiast akcentuje elementarng potrzebe okazywania pomocy po-
trzebujacym, bez wzgledu na ich pochodzenie, wiare, przekonania, zy-
cie moralne®. Mozna by powiedzie¢, ze to jest rowniez kryterium odwo-
tujace si¢ do humanizmu, jaki winien cechowac kazdego czlowieka i jaki
dla kazdego jest mozliwy do zrealizowania.

1.3. Co uczyniliscie bratu

W Ewangelii Mateusza jako ostatni temat przepowiadania Jezusa za-
mieszczony jest opis sadu ostatecznego. Sadowi temu podlegaja wszystkie
narody. I znowu o tym, czy kto$ wejdzie do krélestwa przygotowanego
od zalozenia $wiata czy tez nie, nie decyduje jakas przynalezno$¢ reli-
gijna, koscielna, specjalna poboznoé¢. Kryterium zbawienia jest bardzo
zblizone do motywow zawartych w Przypowiesci o Samarytaninie. Tutaj
wymienione sg konkretne kategorie ludzi bedacych w potrzebie: glodni,
spragnieni, chorzy, wigzniowie, nadzy, przybysze. Wyjscie naprzeciw po-
trzebom tych konkretnych ludzi wlacza cztowieka w krag blogostawio-
nych Ojca, ktérzy zostaja zaproszeni, by wzia¢ w posiadanie krélestwo
Boze (,,Pdjdzcie, blogostawieni u Ojca mojego, wezcie w posiadanie kro-
lestwo, przygotowane dla was od zalozenia §wiata”, Mt 25,34). Nalezy do-
da¢, ze w uzasadnieniu tego kryterium zbawienia podany jest istotny mo-
tyw teologiczny, mianowicie utozsamienie Jezusa, Syna Bozego z kazdym
czlowiekiem potrzebujacym (,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych

5 Por. tamze, s. 170.

¢ Por. G. THEISSEN, A. MERZ, Der historische Jesus. Ein Lehrbuch, Gottingen 1996,
s. 345; cyt. za: H. SEWERYNIAK, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Ptock
2001, s. 263.
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braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40). Stad okazy-
wanie pomocy, mitosci takim osobom Jezus traktuje jako czyny kiero-
wane pod Jego adresem. W takim rozumieniu milo$¢ blizniego wtasci-
wie pokrywa si¢ z mitoscig Boga: okazywanie dobra czlowiekowi jest
réwnoczesnie wyrazem milosci Boga. Dlatego wspaniatomyslno$¢ wo-
bec czlowieka wynagradza Bég, zapewniajac zbawienie temu, kto bez-
interesownie kocha.

1.4. Btogostawieni

Obok tego wyrazistego nauczania Jezusa, ktore okresla kryteria zba-
wienia wlasciwie dla wszystkich ludzi, nalezy jeszcze wzia¢ pod uwa-
ge jedyne w swoim rodzaju Jego nauczanie wyrazone w Kazaniu na go-
rze w postaci blogostawienstw. W analizie blogostawienstw J. Ratzinger
podkresla fakt, ze sa one skierowane najpierw do uczniéw Jezusa, wy-
razaja, co znaczy by¢ uczniem Jezusa’. Jednakze przy blogostawienstwie
dotyczacym tych, ktérzy takng i pragna sprawiedliwosci, Ratzinger roz-
szerza krag nim objetych. Wedlug niego, nalezy tu wlaczy¢ wszystkich,
ktorzy szukaja rzeczy wielkich, autentycznej sprawiedliwosci i nieklama-
nego dobra. Jak stwierdzila kiedy$ Edyta Stein, kto uczciwie i z pasja szu-
ka prawdy, ten znajduje si¢ na drodze prowadzacej do Chrystusa. Dlate-
go w blogostawienstwie tym jest mowa réwniez o zbawieniu tych, ktorzy
nie znaja Chrystusa. Bég od kazdego domaga si¢ wewnetrznego wstuchi-
wania si¢ w Jego cichg obietnice, ktéra w nas jest i wyrywa nas z naszych
przyzwyczajen, prowadzac na droge prawdy. Stad droga ,,pragnienia spra-
wiedliwosci” jest otwarta dla kazdego, na koncu tej drogi stoi Chrystus®.

Wydaje sie, ze nie tylko to jedno blogostawienstwo dotyczace oséb
taknacych i pragnacych sprawiedliwo$ci mozna odnies¢ réwniez do nie-
znajacych Boga i Chrystusa. Czy posréd niewierzacych, poszukujacych
czy tez wyznawcow religii niechrzescijanskich nie brakuje ubogich w du-
chuiw rzeczywistosci, ktdrzy nie korzystaja z obfitosci bogactw tego swia-
ta ani nie ulegaja konsumpcjonizmowi, ludzi ,,cichych’, czyli nieskorych

7 ]. RATZINGER, Jezus z Nazaretu..., dz. cyt., s. 72.
8 Por. tamze, s. 86-87.
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do gniewu, tagodnych wobec innych; ludzi czystego serca, ktoérzy po-
trafig ocali¢ swoje wnetrze, swoja cielesno$¢ i duchowos¢ od zniewole-
nia i nieuporzadkowanych pozadan tego swiata, czy tez ludzi smutnych
i cierpiacych, czynigcych mitosierdzie albo tez takich, ktdrzy staraja sie
zaprowadza¢ pokdj tam, gdzie go brakuje? Zapewne wszystkie te osoby,
cho¢ nie znajduja si¢ posréd swiadomych uczniéw Jezusa, jednak naleza
do grona blogostawionych, do ktérych nalezy krélestwo niebieskie, ktd-
rych postawa zostanie nagrodzona w duchowy sposéb juz na tym swie-
cie, a w pelni poprzez wieczne zbawienie’.

Tak w zasadniczych rysach mozna przedstawi¢ nauczanie Jezusa do-
tyczace mozliwo$ci zbawienia. Wynika z niego, ze kryteria osiggniecia
zbawienia majg zasieg uniwersalny i wcale nie s ztagczone przede wszyst-
kim z przynaleznoscia do jakiejs denominacji religijnej. Jezus podkresla
przede wszystkim walor miloéci, ktéra przejawia sie poprzez powstrzy-
manie si¢ od wyrzadzania zta blizniemu (co zawarte jest w przykaza-
niach dotyczacych sfery ludzkiej), okazywanie pomocy potrzebujacym,
a wreszcie cierpliwe znoszenie swojego losu i podejmowanie wysitkow
do sprawiedliwosci i pokoju. Okazuje si¢ zatem, zZe tak nakreslone kry-
teria s3 mozliwie do spelnienia dla kazdego czlowieka, ktory kieruje sie
swoim sumieniem i elementarng mifoscig wobec innych.

2. Sobdr o zbawieniu niechrzescijan i niewierzacych

Nauczanie II Soboru Watykanskiego, ktore w tej materii nalezy do
bardziej miarodajnych, wlasciwie podaza za tym ewangelicznym naucza-
niem Jezusa. Wida¢ to najbardziej tam, gdzie mowa o zbawieniu nie-
chrzescijan, a jeszcze bardziej ludzi, ktérzy wprost nie wierza w Boga.
Tutaj sobdr podaje kryteria bardzo uniwersalne. Wlasciwie mozna by je
stre$ci¢ w stwierdzeniu: zbawiony bedzie kazdy, kto postepuje uczciwie,
w zgodzie ze swoim sumieniem (LG 16).

° Zob. komentarz egzegetyczny: R. E. BROWN, J. A. FITZMAYER, R. E. MURPHY
(red.), Katolicki komentarz biblijny, red. pol. W. CHROSTOWSKI, wyd. 2, Warszawa 2004,
s. 926-927.

70



Kosciot w stuzbie zbawiania

2.1. Uczciwi moga sie zbawic

Najpierw w odniesieniu do wyznawcow innych religii sobdr na-
ucza, ze ,,BOg nie jest daleko od tych, ktorzy szukaja nieznanego Boga
po omacku i wérdd cielesnych wyobrazen (...). Ci bowiem, ktorzy bez
wlasnej winy, nie znajac Ewangelii Chrystusa i Jego Kosciota, szczerym
sercem szukaja jednak Boga, a Jego wole poznang przez nakaz sumie-
nia starajg si¢ pod wpltywem lfaski wypelnia¢ w swoim postepowaniu,
moga osiagnaé wieczne zbawienie” (LG 16). Dwukrotnie podkreslone
jest tu szczere szukanie Boga. Jesli dobrze przesledzimy zwlaszcza Stary
Testament (chociazby Ksiegi Kronik, Ksiegi madrosciowe, Psalmy), oka-
ze sie, ze jest w nim wiele odniesien do ludzi szukajacych Boga. Jest to
postawa mita Bogu, ktéra zostanie nagrodzona. Trafnie oddaje to wer-
set Psalmu 34: ,,Mozni zubozeli i zaznali glodu, a szukajacym Pana zad-
nego dobra nie zabraknie” (w. 11). Jest to zatem kategoria do$¢ szero-
ka i obejmuje kazdego, kto szuka prawdy, szuka Boga. W tym miejscu
sobdr dodaje jeszcze drugi, niezbedny warunek osiggniecia zbawienia dla
poszukujacych Boga. Chodzi o wypelnianie woli Boga poznanej przez
nakaz sumienia, czyli inaczej: Zycie zgodne ze swoim sumieniem. Row-
niez ten warunek jest mozliwy do spelnienia przez kazdego czlowieka,
ktory stara sie zy¢ uczciwie.

Nastepnie sobor mowi o ludziach, ktérzy nie doszli jeszcze do wyraz-
nego poznania Boga, ale staraja si¢ prowadzi¢ uczciwe zycie. Kazde do-
bro, ktdre czynig, i kazdy przejaw prawdy w ich zyciu przygotowuja ich
do przyjecia Ewangelii. Tacy ludzie réwniez moga si¢ zbawi¢ (por. LG 16).
Jak zatem wynika z nauczania soborowego, w zasadzie kazdy czlowiek
moze sie zbawi¢, dochowujac tych elementarnych kryteriéw, pomimo ze
formalnie nie przynalezy do Ko$ciota Chrystusowego.

2.2. Zbawienie z pomoca faski

Jedna rzecz wymaga tu jednak szczegdlnego podkreslenia, aby nie
powstalo ztudzenie, ze wlasciwie bez Kosciola i bez wiary w Boga tatwo
mozna sie zbawi¢. A skoro tak, to wszelkie wysitki Kosciota, aby mobili-
zowac¢ ludzi do Zycia sakramentalnego, a takze cala dziatalno$¢ misyjna
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Ko$ciota nie majg az tak powaznego uzasadnienia. Zauwazmy, ze sobor,
pomimo tak szeroko otwartych bram zbawienia, przypomina wciaz, ze
w zadnym z tych przypadkow nie wystarczy dobra wola i wysitek czto-
wieka, ale niezbedna jest Boza taska, by osiagna¢ zbawienie'. To sam
Bog nie jest daleko od tych, ktérzy Go poszukuja, bo kazdemu daje zy-
cie, tchnienie i wszystko (por. Dz 17,25-28), Chrystus za$ pragnie, aby
wszyscy zostali zbawieni (por. 1 Tm 2,4). Bog daje poznac swa wole kaz-
demu cztowiekowi przez glos sumienia, dzieki temu cztowiek moze ja
wypelni¢ dla wlasnego dobra. Dalej to Opatrznos¢ nie odmawia pomo-
cy koniecznej do zbawienia dla tych, ktérzy nie znaja Boga. Zatem zba-
wienie nie dokonuje si¢ na drodze jedynie naturalnej, ale w kazdym wy-
padku niezbedna jest pomoc Boga, ktéra my okreslamy jako Jego faske.
Réwniez prowadzenie uczciwego zycia jest mozliwe dzigki tej Bozej fa-
sce. Nawet gdy mowa o wszelkim dobru i prawdzie, jakimi cieszg si¢ ci
ludzie, Ko$cidt postrzega je jako dar Boga, ktory ,,oswieca kazdego czto-
wieka, aby ostatecznie mial zycie” (LG 16). Do tej tematyki sobor nawig-
zuje réwniez w konstytucji Gaudium et spes, gdy przypomina o dziala-
niu Ducha Swietego poza widzialnym cialem Ko$ciota. To wtasnie Duch
Swiety ofiarowuje wszystkim mozliwoé¢ dojécia do paschalnej tajemni-
cy Chrystusa w sposéb Bogu wiadomy (KDK 22). Jan Pawet II réwniez
podkresla to uniwersalne dzialanie Ducha Swietego, gdy stwierdza, ze
wszelkie zbawcze dziatanie Boga w $wiecie dokonuje si¢ zawsze i wsze-
dzie w Duchu Swietym'!.

Z kolei powigzanie dzialania Ducha i udzielanej przez Niego taski
z misjg Kosciola omawia Jan Pawel II w encyklice Redemptoris missio.
Stwierdza najpierw, ze tak jak w przesztosci, rowniez dzisiaj wielu ludzi
ze wzgledu na warunki spoteczno-kulturowe czy wychowanie w innych

' W nawigzaniu do refleksji Jana Pawta II, zawartych w Przekroczy¢ prég nadziei
(Lublin 1994, s. 114), H. Seweryniak podkresla, ze wspdlpraca niechrzeécijanina w dziele
zbawczym polega na szukaniu Boga, rozpoznawaniu woli Bozej w sumieniu i wypelnianie
jej w zyciu. Poszukiwanie nie musi si¢ zakonczy¢ formalnym ,,uwierzeniem”. Zbawienie
mozliwe jest zatem dzigki tasce i powszechnej woli zbawczej Boga objawionej w Chrystu-
sie oraz ze strony cztowieka poprzez otwarto$¢ na mitosé¢ Bozg i uczciwe zycie (Swiadec-
two i sens..., dz. cyt., s. 497).

1" Por. JaN Pawgt 11, Encyklika Dominum et Vivificantem, 54.
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tradycjach religijnych nie ma mozliwosci ani poznania, ani przyjecia obja-
wienia w Chrystusie i wejscia do Ko$ciota. Dla tych wszystkich ludzi zba-
wienie jest dostepne mocag faski, ktéra ma tajemniczy zwigzek z Koscio-
fem. Chociaz nie zostajg oni formalnie wlaczeni do Kosciofa, to jednak
taska ta oswieca ich w sposéb stosowny do ich sytuacji Zyciowe;j. Laska ta,
udzielana przez Ducha Swietego, pochodzi od Chrystusa jako owoc Jego
ofiary. Kazdy, kto wspdtpracuje z owa faska, moze osiaggna¢ zbawienie'.

Ostatecznie wiec, cho¢ mozliwe jest zbawienie bez formalnej przyna-
leznosci do Kosciofa, bez znajomosci Chrystusa czy nawet wiary w Boga,
to okazuje sig, ze jego osiagniecie, nawet jesli dostepna jest taska, nie jest
takie proste. Dlatego sobor konczy ten dos¢ optymistyczny wyktad bar-
dzo realistycznym spostrzezeniem. Wynika z niego, ze zbyt czesto ludzie
stuza bozkom, czyli stworzeniom zamiast Bogu (por. Rz 1,21.25), ulega-
jac blednemu mysleniu i kfamstwu, albo po prostu Zyja i umierajg bez
Boga. I w jednym, i w drugim przypadku narazaja si¢ na ,wieczng roz-
pacz’, czyli wieczno$¢ bez Boga (LG 16).

3. Kosciét w misji zbawienia

Dotychczas przedstawione zostaly najpierw ewangeliczne kryteria
mozliwosci zbawienia, nastepnie zas najszersze ramy zbawienia nakres-
lone przez II Sobér Watykanski w konstytucjach dogmatycznej Lumen
gentium oraz duszpasterskiej Gaudium et spes. Majac na uwadze przedsta-
wione wyjasnienia, mozna przej$¢ obecnie do kwestii zwigzanych bezpo-
$rednio z rolg samego Ko$ciota w jego misji zbawienia czlowieka. Pojawi
sie tu najpierw pytanie o jego koniecznos$¢ do zbawienia, w jaki sposob
nalezy te historyczna juz kwesti¢ rozumie¢ w $wietle dzisiejszej teologii.
Nastepnie trzeba naswietli¢ to, co najwazniejsze, czyli sprawe potrzeby
przynaleznosci do Kosciota od strony formalnej oraz tej najgltebszej, czy-
li na ptaszczyznie duchowej. Omodwienie tych zagadnien pozwoli wlasci-
wie oceni¢ potrzebe Kosciota dla kazdego wierzacego w realizacji wlas-
nego zbawienia, co pozostaje kwestig zasadnicza.

12 Por. TENZE, Encyklika Redemptoris missio, 10.
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3.1. Zbawienie w Chrystusie

Sprébujmy zatem syntetycznie odpowiedziec na pytanie - czy i w ja-
kim sensie Koscio! jest konieczny do zbawienia? Przede wszystkim na-
lezy zaznaczy¢, ze zbawienie dokonuje si¢ w Chrystusie. Dobitnie wyar-
tykutowat to Jan Pawel II, komentujac deklaracje Dominus Iesus: ,Wraz
z apostotem Piotrem wyznajemy, Ze «nie ma w zadnym innym zbawie-
nia» (Dz 4,12). Deklaracja Dominus Iesus, idac sladem Soboru Waty-
kanskiego II, stwierdza, iZ to wyznanie nie odbiera mozliwosci zbawie-
nia niechrzescijanom, ale wskazuje jego ostateczne zrédto w Chrystusie,
w ktorym Boég zjednoczony jest z cztowiekiem™?. Dlatego trzeba konse-
kwentnie podkresli¢ rzecz niepodwazalng, ze to poza Chrystusem nie ma
zbawienia. Chrystus rozlewa ogrom swej milosci na calg ludzkos¢ i tak
ja zbawia. Zadanie Ko$ciola sprowadza si¢ do bycia narzedziem Chry-
stusa, naczyniem, ktérym czerpie On wode Zycia z siebie i rozlewa w ser-
ca ludzi'. Zbawienie w Kosciele dokonuje si¢ poprzez jego $cisty zwia-
zek z Chrystusem'.

3.2. Kosciét zjednoczony z Chrystusem

Pomimo tej niepodwazalnej zasady o jedynym posrednictwie Chry-
stusa w zbawieniu w teologii katolickiej wcigz aktualna pozostaje sta-
ra teza $w. Cypriana, ktéra glosi, ze extra Ecclesiam salus nulla, czyli ze
poza Kosciolem nie ma zbawienia. Dluga jest historia interpretacji tej

13 JaN Pawee IT, Swiadkowie wiary. Rozwazanie przed modlitwg Aniot Pariski. 1.10.2000,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/modlitwy/ap_01102000.html.

" A. Czaja przywoluje tutaj interpretacje zasady extra Ecclesiam wg J. Ratzingera
(Gdzie jest Koscidl i jego sens?, w: W trosce o Kosciol. Tydzien eklezjologiczny *99. Kosciot
poza Kosciotem, Lublin 2001, s. 18).

1> Niektorzy, nie znajac teologii, akceptuja Chrystusa, ale odrzucajg Kosciot jako nie-
potrzebny, jako instytucje tylko ludzka. Zob. artykut omawiajacy to zjawisko: M. RUSECKI,
Dlaczego niektorzy akceptujg Chrystusa, a odrzucajg Kosciét?, w: M. RUSECKI (red.), Proble-
my wspolczesnego Kosciota, Lublin 1996, s. 107-116. Autor omawia przyczyny tej postawy:
o$wieceniowe dziedzictwo, kryzys instytucjonalizmu, protestantyzacja mentalnosci kato-
likow, bledy ludzi Koéciota oraz wadliwe rozumienie samego Koéciota.
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tezy i jej zastosowan's. W kazdym razie po stwierdzeniach Piusa XII"
oraz II Soboru Watykanskiego dotyczacych mozliwosci zbawienia lu-
dzi nieprzynalezacych formalnie do Kosciota (por. KK 16; KDK 22) nie
do utrzymania jest stanowisko tzw. eklezjocentryzmu ekskluzywistycz-
nego'®. Nikt juz nie uwaza, ze do zbawienia w sposob bezwzgledny
konieczna jest wiez z widzialnym Kos$ciotem katolickim'. W dzisiej-
szej katolickiej teologii religii obowigzujace jest stanowisko tzw. chry-
stocentryzmu. Zgodnie z nim pelnia objawienia i powszechno$¢ zba-
wienia dokonuje si¢ w Chrystusie, ktéry umart za wszystkich. Zbaw-
cza taska Boza, bedaca owocem ofiary Chrystusa, udzielana jest zawsze
za posrednictwem Chrystusa w Duchu Swietym (KDK 22). Majac
na wzgledzie chrystologiczny uniwersalizm zbawczy, trzeba przyjac,
ze zbawienie nie dokonuje si¢ wylacznie w chrzescijanstwie. Moze by¢
ono dostepne réwniez poza nim, gdyz Boég udziela zbawienia Chrystu-
sowego ,wiadomymi tylko sobie drogami” (DM 7), jednak zawsze do-
konuje sie ono przez Chrystusa. Jesli chcemy w tym kontekscie mowi¢
o zbawczym posrednictwie Ko$ciota, nawigzujac do zasady extra Eccle-
siam salus nulla, to jest ono zrozumiate wylacznie dzigki Scistemu zwigz-
kowi Chrystusa z Kosciotem. Chrystus jako Glowa Kosciola, ktdry jest
Jego Ciatem, prowadzi swoje dzielo zbawienia w Kosciele i poprzez Ko-
$ciol; gdzie zatem Chrystus dziala na sposéb zbawczy, jest réwniez obec-
ny Jego Kosciol, o ktorym sobor orzekl, ze jest on ,,w Chrystusie niejako
sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia

18 J. KRACIK, ,, Poza Kosciotem nie ma zbawienia”. Historia pojmowania formuty, ,Znak”
XLVI (1994) nr 5, s. 22-32.

7 Chodzi o jego nauczanie zawarte w encyklice Mystici Corporis Christi. Wedlug
papieza, oprocz rzeczywistych czlonkéw Kosciota mamy tez do czynienia z tymi, ktorzy
przyporzadkowani sg do niego jakims$ nieuswiadomionym pragnieniem (nr 87; DS. 3821).

¥ MigpzyNARODOWA KoMmisja TEOLOGICZNA, Chrzescijaristwo i religie, 10,
w: J. KrOLIKOWSKI (red.), Od wiary do teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej 1969-1996, Krakéw 2000, s. 396.

' A. SzOSTEK, Uniwersalizm i szczegolna ranga chrzescijaristwa. Prezentacja doku-
mentu, w: 1. S. LEDwoN OFM, K. PEk MIC (red.), Chrzescijaristwo a religie. Dokument
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Tekst — komentarze - studia, Lublin-Warszawa
1999, s. 60.
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z Bogiem” (KK 1)*. Innymi stowy, na obecnym etapie ekonomii zbaw-
czej Chrystus nie istnieje bez Kos$ciota, ktory jest Jego Mistycznym Cia-
fem i ktérego On jest Glowa. Chrystus uwielbiony to ,,Chrystus totalny”
- zmartwychwstaly Pan i Jego Mistyczne Cialo — Kosciét. Wiadomo, ze
Kosciota nie mozna ogranicza¢ jedynie do wymiaru widzialnego, insty-
tucjonalnego, gdyz byloby to sprowadzenie go do wymiaru instytucji czy
organizacji, bez jakiegokolwiek elementu nadprzyrodzonego. Ten ostat-
ni jest jednak istotng czgscia Kosciola, ktory przekracza wymiary ziem-
skie, obejmujac sobg calg rzeczywistos¢ nadprzyrodzong. Oznacza to, ze
Ko$ciot wykracza poza swe ramy widzialne i jest obecny wszedzie tam,
gdzie Chrystus udziela si¢ przez taske i dziata zbawczo, obejmujac swo-
im zasiegiem takze wyznawcdéw innych religii*'.

3.3. Kosciét konieczny, w jakim sensie?

Jesli dzisiaj w ujeciu katolickim utrzymujemy waznosc¢ zasady extra
Ecclesiam salus nulla, to czynimy to w przekonaniu, ze prawda o rzeczy-
wistej mozliwo$ci zbawienia dla wszystkich ludzi w Chrystusie jest nie-
rozlaczna z prawdg o koniecznosci Kosciola do zbawienia. Owszem,
to Chrystus umarl za wszystkich, jednakze réwniez do tych, ktérzy for-
malnie nie przynaleza do Kosciota, zbawienie dociera w tajemniczy,
jedynie Bogu wiadomy sposob, przez Ciato Chrystusa. W konsekwencji
taska Boza, moc Chrystusa dziala takze tam, gdzie Ko$cidt nie jest obec-
ny historycznie i organizacyjnie, zawsze pozostaje on sakramentalnym
znakiem obecnosci tej taski w swiecie?. Wobec tego, jak podkresla de-
klaracja Dominus Iesus, Kosciota nie mozna postrzegac tylko jako jednej
z wielu drég zbawienia, réwnolegle do innych religii, ktére majg wartos¢
taka jak on albo go uzupelniaja®.

2 T. Dora, Chrystocentryzm, w: M. RUSECKI, K. KAUCHA, I. S. LEDWOK, J. MASTE]
(red.), Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin-Krakow 2002, s. 197.

21 1. S. LEbwoX, Wyjgtkowy charakter chrzescijaiistwa, w: H. ZIMOX (red.), Religia
w Swiecie wspélczesnym. Zarys problematyki religiologicznej, Lublin 2001, s. 526.

2 H. SEWERYNIAK, Swiadectwo i sens..., dz. cyt., s. 496.

# KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Iesus o jednosci i powszechno-
$ci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciofa (2000), 21.
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Na jeszcze jeden aspekt tego zagadnienia zwraca uwage Jan Pa-
wel II w encyklice poswieconej misjom. Podkresla w niej, ze zbawienie
wlasne i innych wymaga wspolpracy ze strony cztowieka, dlatego wlasnie
Chrystus powotal do istnienia Kosciot i wlaczyt go w Bozy plan zbawie-
nia. Wedlug Jana Pawta II, trzeba koniecznie taczy¢ prawde o mozliwosci
zbawienia w Chrystusie dla wszystkich ludzi oraz prawde o koniecznosci
Kosciota w porzadku zbawienia. Dzigki temu fatwiej mozna zrozumiec
jedyna tajemnice zbawienia. Z jednej strony doswiadczamy milosierdzia
Bozego, a z drugiej réwnoczesnie mamy poczucie wlasnej odpowiedzial-
noéci. Chociaz zbawienie jest zawsze darem Ducha Swietego, to jednak
fakt ten nie zwalnia czlowieka od koniecznej wspotpracy w tym dziele.
Przejawem tej wspdtpracy ze strony ludzi jest wlasnie misja Kosciota, co
zaznaczyt sobor: ,,Ow lud mesjaniczny ustanowiony przez Chrystusa dla
wspolnoty zycia, milodci i prawdy, uzywany jest réwniez przez Niego za
narzedzie zbawienia wszystkich i postany jest do catego §wiata jako $wia-
tlo$¢ $wiata oraz sél ziemi” (KK 9)*.

Warto odwotac sig¢ jeszcze do dokumentu Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej, poswieconego relacji chrzescijanstwa do innych religii. Ko-
mentujac nauczanie soboru z konstytucji Gaudium et spes, w ktérej mowa
o tym, ze Duch Swiety nie tylko chrze$cijanom, ale wszystkim daje moz-
liwo$¢ uczestnictwa w misterium paschalnym Chrystusa, komisja stwier-
dza, ze gdy niechrzescijanie usprawiedliwieni przez taske Boza przyla-
czeni s3 do tajemnicy Chrystusa, rownoczesnie przytaczeni sa réwniez
do tajemnicy Jego Ciata, ktérym jest Kosciot. Nawet jesli temu duchowe-
mu zjednoczeniu brak widzialnej przynaleznosci do Kosciofa, to jednak
usprawiedliwieni niechrzescijanie s wlaczeni do Kosciota, ,,Mistyczne-
go Ciala Chrystusa” i ,wspdlnoty duchowej” (KK 8)*. Trzeba przyznac,
ze jest to bardzo odwazne stwierdzenie®.

* Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio, 9.

» MIEDZYNARODOWA Komisja TEOLOGICZNA, Chrzescijaristwo i religie, 71-72,
w: J. KROLIKOWSKI (red.), Od wiary do teologii..., dz. cyt., s. 415.

% Mozna tu zauwazy¢ pewng ewolucje stanowisk. Jeden z cztonkéw komisji, ks. Sta-
nistaw Nagy, w swojej ksiagzce opublikowanej w 1982 roku stanowczo utrzymywal, ze ,,do
prawdziwego Kosciota Chrystusowego nie nalezg na pewno niechrzescijanie, czyli niewie-
rzacy w Chrystusa...”. Chociaz moga by¢ zbawieni, ,to jednak nie daje im prawa przyna-

77



ks. Dariusz Salamon SCJ

Na zakonczenie refleksji wokot zasady extra Ecclesiam powrd¢my jesz-
cze do wykladni IT Soboru Watykanskiego. W akapicie konstytucji o Ko-
$ciele dotyczacym przynaleznosci katolikéw do Kosciota zaznaczono réw-
niez, ze Kosciol jest konieczny do zbawienia: ,,Dlatego nie mogliby by¢
zbawieni tacy ludzie, ktérzy dobrze wiedzac, ze Ko$cidt zostat zalozony
przez Boga za posrednictwem Jezusa Chrystusa jako konieczny, jednak
nie chcieliby ani do niego wej$¢, ani w nim wytrwac” (KK 14). Jak z tego
wynika, konieczno$¢ Kosciota do zbawienia, formalnej przynaleznosci
do niego dotyczy przede wszystkim ludzi, ktérzy maja petng swiadomosc¢,
ze Kosciot ma boska genezg, zostal zalozony przez Chrystusa i jako taki
jest konieczny. Mamy tu wymienione dwie kategorie osdb: tych, ktorzy
s3 $wiadomi koniecznosci Kosciota, a jednak do niego nie przystepuja,
oraz tych, ktoérzy majac t¢ samg $wiadomos¢, nie chcg w tym Kosciele
wytrwa¢. Ta druga kategoria obejmuje wlasciwie wszystkich cztonkow
Ko$ciota. Zatem to przede wszystkim formalnych katolikéw dotyczy za-
sada mowiaca, ze poza Koéciotem nie ma zbawienia. Innymi stowy: dla
katolikow (a szerzej dla chrzescijan) nie ma innej drogi do zbawienia niz
trwanie w Kosciele i zbawianie sie z jego pomoca®.

4. Formalne i wewnetrzne trwanie w Kosciele

4.1. Przynaleznos¢ zewnetrzna

Chociaz pragniemy koncentrowac swoja uwage na tym, co w najistot-
niejszy sposob stanowi o przynaleznosci do Kosciota Chrystusowego, to
réwnocze$nie nie chcemy deprecjonowac przynaleznosci do zewnetrznej,
widzialnej wspdlnoty Kosciota. Przynaleznos¢ ta i trwanie w niej nie

lezenia do wspolnoty wierzacych i ochrzczonych, jaka jest Kosciol. (...) Nauka soborowa
nie daje zadnych podstaw do tego, zeby niewierzacych wlacza¢ w obreb Kosciota” (Chry-
stus w Kosciele, Wroclaw 1982, s. 244-245). Komisja méwi tymczasem o ,wlaczeniu” nie-
chrzescijan do Kosciota. Wida¢ stad, jak powoli zmienia sie i terminologia, i rozumienie
ram” Koéciola.

¥ H. Seweryniak to zdecydowane sformulowanie soboru o koniecznosci Kosciota
okresla jako ostrzezenie duszpasterskie (Swiadectwo i sens..., dz. cyt., s. 497).
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sa wcale drugorzedne. Widzialna wspdlnota potrdjnego wezta byta ko-
nieczna dla zaistnienia i bedzie konieczna dla trwania i rozwoju owej we-
wnetrznej wspdlnoty ludzi z Bogiem i ze sobg w Duchu Swietym. Jest to
zalezno$¢ podobna do tej, ktora istnieje pomiedzy taska sakramentalng
a materig i forma. Bez widzialnej wspolnoty wiary, sakramentu i zwierzch-
nictwa nie ma Bozego daru jednosci ludzi z Bogiem i miedzy ludzmi. Co
wiecej, bez Kosciola widzialnego nie ma Kosciota jako takiego. Zawsze
konstytutywnymi elementami Kosciota pozostana: wyznawanie apostol-
skiej wiary, korzystanie z dobr zbawienia (pelni prawdy i taski) przez sto-
wo Boze i sakramenty oraz uznawanie autorytetu koscielnego. Chrzest
bedzie zawsze brama, a Eucharystia najlepsza forma urzeczywistniania
sie Kodciota®. To w najbardziej syntetycznym ujeciu niezb¢dne warun-
ki przynaleznosci do widzialnej struktury Kosciofa.

4.2. Wewnetrzne trwanie w Kosciele

Péjdzmy jednak krok dalej, aby podjac refleksje nad przynaleznoscia
bardziej wewnetrzng. Otéz Kosciél stanowi misterium osobowej jednosci
kazdego cztowieka z Tréjcg Swieta i z innymi ludZzmi*. Oznacza wspél-
uczestnictwo czlowieka w Boskiej komunii 0s6b i, zgodnie z Pierwszym
Listem $w. Jana (por. 1,2-3), stanowi w konsekwencji wspdlnote osobo-
wego zwigzania z Duchem Swietym: Chrystusa z chrze$cijanami i chrze-
$cijan migdzy sobg™. Te duchowe wiezy tworzace jednos¢ Kosciota opi-
suje Jan Pawel I w Christifideles laici: ,,O jednosci pomiedzy cztonkami
nowego Ludu, a jeszcze wczesniej, o ich jednosci z Chrystusem, stano-
wig wiezy nie «ciatax i «krwi», lecz ducha, a §cislej wiezy Ducha Swietego,
ktorego wszyscy ochrzczeni otrzymuja w darze™'. Duch Chrystusa jako
jeden i ten sam w Chrystusie i w nas urzeczywistnia Kosciét w Koscie-
le widzialnym i poza nim, czyli poza wspolnota potrojnego wezla wiary,
sakramentoéw i zwierzchnictwa. Dlatego, wedlug Jana Pawta II, kosciel-

% A. Czaja, Gdzie Kosciét i jego sens?..., dz. cyt., s. 23.

» KONGREGACJA NAUKI WIARY, List do biskupéw Kosciota katolickiego o niektérych
aspektach Ko$ciota pojetego jako komunia (Communionis notio) (1992), 3.

3 A. Czaja, Gdzie Koscidl i jego sens?..., dz. cyt., s. 19.

1 Jan Pawet II, Adhortacja Christifideles laici, 19.
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na komunia jest wielkim darem Ducha Swietego®. Gdzie sie tego daru
Ducha nie przyjmuje (nawet u tych, ktérzy spetniaja zewnetrzne warun-
ki przynalezno$ci), nie moze by¢ mowy o Kosciele™, ale na ten temat be-
dzie mowa w dalszych rozwazaniach.

4.3. Wiara jako wieZ fundamentalna

Trwanie w Ko$ciele jest nierozlacznie zwiazane z wiarg, ktdra jest
jednym z owocéw Ducha. Jak napisze $w. Pawel w Pierwszym Liscie do
Koryntian: ,,Nikt tez nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego:
«Panem jest Jezus»” (1 Kor 12,3). To ,,«wiara jest poczatkiem naszego zba-
wienia» (Fulgencjusz z Ruspe, De fide ad Petrum), fundamentem i korze-
niem wszelkiego usprawiedliwienia; «bez niej niemozliwg rzeczg jest po-
dobac si¢ Bogu» (Hbr 11,6), ani osiagnac dziedzictwo Jego synéw™**. Nie
co innego, ale wlasnie wiara zapoczatkowuje zwigzanie cztowieka z Bo-
giem, tzn. inicjuje jego bycie Kosciotem. Dlatego cztowiek wowczas urze-
czywistnia w sobie Kosciol, gdy aktem wiary odnosi sie do Boga. Kon-
stytucja Lumen gentium okresla Kosciot jako zgromadzenie tych, ktorzy
z wiarg spogladaja na Jezusa (KK 9)*. Podobnie wediug J. Ratzingera,
Koscidt o wiele bardziej jest obecny tam, gdzie ludzie zwyczajnie wie-
rz3 i przyjmuja w Kosciele dar wiary, ktory staje sie dla nich Zyciem, niz
tam, gdzie na pierwszy plan wychodzi organizacja, reformowanie, rzg-
dzenie*. Wedtug A. Czai, wiara jest najwazniejszym kryterium posiada-
nia przez nas Ducha Chrystusowego, a tym samym naszej przynalezno$ci
do Kosciota”. Réwniez I. Ledwon, opisujac kryteria decydujace o toz-
samosci chrzescijanskiej, uwaza, ze znakiem pierwszorzednym, ktéry
ksztaltuje pojecie chrzescijanina i rzutuje na pozostate kryteria, jest znak
wiary. Przy czym nie chodzi tylko o rozumowe przyjecie doktryny zawar-

2 Tamze, 20.

3 A. Czaja, Gdzie Koscidl i jego sens?..., dz. cyt., s. 24-25.

* SoBOR TRYDENCKI, Dekret o usprawiedliwieniu (1547); cyt. za: J. SZYMIK, Czy trze-
ba by¢ wierzgcym, aby by¢ dobrym?, w: Problemy wspétczesnego Kosciota..., dz. cyt., s. 142.

% A. Czaja, Gdzie Koscidl i jego sens?..., dz. cyt., s. 25.

% J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 1970, s. 288.

7 A. Czaja, Gdzie Koscidl i jego sens?..., dz. cyt., s. 26.
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tej w Pismie Swietym i podawanej do wierzenia przez Kosciél, ale o re-
lacje do zywej i konkretnej Osoby Wcielonego Syna Bozego, a przez Nia
réwniez o zwigzek z Ojcem i Duchem Swietym. Konsekwencija takiej po-
stawy wiary staje sie pewien rodzaj identyfikacji chrzescijanina z Chry-
stusem, co wyrazil §w. Pawel wyznaniem: ,Teraz za$ juz nie ja zyje, ale
zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20)*.

4.4. Wiara ztaczona z mitoscia

Réwnoczesnie nalezy mocno podkresli¢, ze wiara wymaga wrazliwo-
$ci na najmniejszych braci Chrystusa - nie ma wiary bez milosci (por.
1 Kor 13,2); wiara bez uczynkéw jest martwa (por. Jk 2,26). Podkresla
to sam Jezus w rozmowie z uczonym w Prawie (Mt 22,35-40), w mowie
o sadzie ostatecznym (Mt 25,31-46). Ta wrazliwo$¢ na blizniego nie jest
drugorzednym kryterium naszego trwania w Kosciele. Jest to konstytu-
tywny element aktu wiary, bycia Chrystusowym; sklada si¢ nan otwar-
to$¢ na Boze obdarowanie i odpowiedz Bogu milosciag wobec Jego ob-
darowania poprzez milos¢ bliznich, zwlaszcza najstabszych®. Realizacja
Kosciota Chrystusowego w $wiecie wymaga zatem Zywej wiary, ktorej
gtownym zrédtem jest Duch Swiety, a ktorej nie ma bez uczynkdw, czyli
konkretnego wkiadu czlowieka®. Tutaj mozemy moéwic o realnej grani-
cy Kosciola, a jest nig wlagnie postawa wiary zwienczona mito$cig wo-
bec innych. Jednakze granice takg bardzo trudno okresli¢. Tym bardziej
ze postawa ta bardziej niz owocem ludzkiego wysitku jest darem Boga,
dlatego sam Bog tylko zna granice Kosciota. Wiedziony tg intuicja Ko-
$ciot modli si¢ w liturgii mszalnej: ,,pamietaj o wszystkich, ktérych wia-
re jedynie Ty znale§™'.

* 1. S. LEDWON, Kto to jest chrzescijanin, w: Problemy wspdtczesnego Kosciofa...,
dz. cyt.,s. 119.

¥ A. Czaja, Gdzie Koscidl i jego sens?..., dz. cyt., s. 25-26.

0 TENZE, Gdzie Chrystusowy Duch, tam Kosciot?, w: Instaurare omnia in Christo.
O zbawieniu, teologii i nadziei. Profesorowi Wactawowi Hryniewiczowi w 70. rocznice uro-
dzin, Lublin 2006, s. 185.

Y Mszal rzymski dla diecezji polskich, IV modlitwa eucharystyczna, wyd. 2 poszerzo-
ne, Poznan 2009, s. 332*.
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4.5. Zerwanie wiezi z KoSciotem

W tym momencie dotykamy zaréwno zagadnienia duchowych gra-
nic Kosciola, jak i przyczyn, ktére powodujg zerwanie z nim wiezi. Jeze-
li Koscioél urzeczywistnia si¢ w tych ludziach, ktérzy trwaja w zywej wie-
zi z Bogiem, czyli w stanie taski uswigcajacej, to grzech, ktoéry pozbawia
czlowieka taski uswiecajacej, niszczy te wiez z Bogiem™*. I to jest pierw-
sza powazna przeszkoda na drodze do pelnego zycia w Kosciele. Cho-
ciaz grzech powoduje tak powazne konsekwencje, to jednak nie wyklucza
on ze spolecznosci Kosciola, ktdry jest przeciez spotecznoscig grzeszni-
kow*. Stan ten znajduje odzwierciedlenie w liturgii Ko$ciola, $wiadome-
go ograniczen swoich czlonkéw. Podczas kazdej Eucharystii w obrzedach
przed Komunig kaptan modli si¢ w imieniu Ludu Bozego: ,,Prosimy Cie,
nie zwazaj na grzechy nasze, lecz na wiare swojego Koéciota...”*. Nale-
zy mocno podkresli¢, ze tylko czlowiek osobiscie moze sie wykluczy¢
z wewnetrznej, duchowej wspdlnoty Kosciola poprzez zerwanie wie-
z6w Ducha. A dokonuje si¢ to wowczas, gdy na samoudzielanie si¢ Boga
w Duchu Swietym nie odpowiada aktem wiary*>. Mamy w tym wypad-
ku do czynienia z grzechem przeciw Duchowi Swietemu. Wedtug Jana
Pawta II, grzech ten polega na ,odmowie przyjecia tego zbawienia, jakie
Bdg ofiaruje cztowiekowi przez Ducha Swietego, dziatajacego w mocy
Chrystusowego krzyza™*. Jest to postawa odrzucenia wewnetrznej i zy-

4 Zapowiadajac Jubileusz 1950-lecia Odkupienia, Jan Pawel II napisal: ,,Sama bo-
wiem przynalezno$¢ do Kosciota domaga si¢ od kazdego katolika, by nie zaniedbywat ni-
czego, co jest konieczne w zyciu faski, i by uczynil wszystko, by nie popas¢ w grzech...”
(Bulla Aperite Portas Redemptori, 4).

8 A. CzaJa, Gdzie Kosciél i jego sens?..., dz. cyt., s. 19.

“ Mszal rzymski..., dz. cyt., s. 373%.

* Ta postawa niewiary laczy si¢ z odkupienczym cierpieniem Chrystusa na krzyzu.
Jak wypowie si¢ Jan Pawel IT w encyklice o Duchu Swietym, w Chrystusie Ukrzyzowanym
spotykamy si¢ z paradoksalng tajemnicg mitoéci, poniewaz w Nim samym cierpi Bog od-
rzucony przez swoje stworzenie przez grzech niewiary (Dominum et Vivificantem, 41).
Mozna powiedzie¢, ze Bog jest na swoj sposob bezradny wobec niewiary czlowieka, gdyz
On ze swej strony uczynil wszystko, by cztowieka zbawic, a spotyka si¢ z niepokonalng ba-
riera, ktorg stanowi brak wiary, zamkniecie si¢ na Jego taske.

6 JaN Pawekt II, Encyklika Dominum et Vivificantem, 46.
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wotnej facznosci z Bogiem, ktérg sobdr okresla jako konkretng forme
ateizmu i ona stanowi realng granice Kosciofa?. Jerzy Szymik pisze, ze
jako chrzescijanie w $wietle wiary uznajemy, iz ateizm jest najwiekszym
nieszczg$ciem ludzkiego serca i umystu, ktére ma swoje konsekwen-
cje w podejmowaniu wyboréw moralnych*. Ateizm jako faktyczny wy-
bor nieprawdy o cztowieku i §wiecie najbardziej niszczy, niweczy dobro
i szkodzi dobru®.

Zakonczenie

Przeprowadzone analizy pozwalaja wskaza¢ najbardziej elementar-
ne czynniki, ktére spetniajg decydujaca role, gdy idzie o nasza przynalez-
no$¢ do Kosciota Chrystusowego, a co za tym idzie, o mozliwo$¢ zyska-
nia zbawienia. Nalezg do nich przede wszystkim osobista relacja wiary
z Chrystusem oraz wynikajaca z tej wiary postawa milosci wobec ludzi
potrzebujacych. Ta ostatnia jest tak istotna, ze otwiera mozliwosci zba-
wienia rowniez dla tych, ktérzy z réznych powodéw nie wierza w Chry-
stusa czy w Boga i nie przynaleza formalnie do Ko$ciota. Rdwnoczesnie
nalezy podkresli¢ niezastagpiong role Kosciofa, ktéry stanowi niezawod-
ne wsparcie dla kazdego, kto w ramach jego wspdlnoty zmierza do zba-
wienia. I cho¢ mozliwe jest zbawienie poza widzialnymi strukturami
tego Kosciota, to jednak dla kazdego, kto do Kosciota przynalezy nie tyl-
ko cialem, ale i sercem, droga do osiagniecia zbawienia jest niewatpliwie
o wiele fatwiejsza i pewniejsza. Dlatego tak istotne jest, aby kazdy cztonek
Kosciofa troszczyl sie o jakos¢ swoich z nim wiezéw, a réwnoczesnie by
Kosciot weiaz kontynuowal swojg dzialalnos¢ misyjna, by réwniez tym,
ktdrzy jeszcze do niego nie naleza, oferowaé dobra zbawcze, jakimi zo-
stal przez Chrystusa uposazony.

7" A. Czaja, Gdzie Kosciél i jego sens?..., dz. cyt., s. 25.

8 Przykladem jest teza zawarta u Dostojewskiego: ,,Jesli Boga nie ma, wszystko wol-
no” (Bracia Karamazow).

¥ 1. SzyMIK, Czy trzeba by¢ wierzgcym..., dz. cyt., s. 142.
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The Church in the Service of Salvation

Summary

Based on the biblical sources, the writings of the II Vatican Council and the
theological literature the article’s aim is to present the elementary factors, which
decide about our membership within the Christ’s Church and consequently about
the capabilities of being saved.

Among others they are: the personal relationship of faith with Christ and
resulting from it the attitude of love towards the needy. The last one is vital, be-
cause it opens the possibility of salvation for those who, for various reasons, do
not believe in Christ or God and are not part of Christ’s Church.

Moreover, it emphasises the irreplaceable role of the Church, which becomes
reliable support for everyone who within the human community is moving to-
wards salvation. Even though it is possible to find salvation outside the visible
structures of the Church, for someone who is an active member of the Church,
not only with the flesh but with the heart, the road towards salvation seems to
be much easier and more reliable.

Therefore, it is significant that every member of the Church pays attention
in order to build up his/her bonds with the Church, and equally the Church
should continue the missionary activity and try to reach out to those who do
not belong to it as yet, to offer them good saving instruments with which it has
been equipped.
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