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WSsTEP

Kodeks Florentynski (Codice Florentino) to jedno z najcenniejszych zro-
det wykorzystywanych do badan nad historig i kulturg rdzennych mieszkan-
cow Doliny Meksyku okresu kolonialnego, a takze podstawa do rekonstruk-
cji relacji spoteczno-kulturowych panujacych w panstwie azteckim w latach
bezposrednio poprzedzajacych hiszpanska konkwiste. Jego autorem byt fran-
ciszkanski misjonarz, Bernardino de Sahagun, ktory po ukonczeniu studiow
na Uniwersytecie w Salamance i ztozeniu §lubow zakonnych wyruszyt za oce-
an, aby krzewi¢ chrzescijanstwo wsrod Indian zamieszkujacych wicekrélestwo
Nowej Hiszpanii. Na polecenie prowincjata zakonu franciszkanow, Sahagin
poza dziatalno$cig misyjna rozpoczal takze prace badawcze, zmierzajgce do
spisania najwazniejszych informacji na temat indianskiej religii, wierzen, zwy-
czajow, historii oraz sposobu postrzegania swiata. W tym celu prowadzit on
systematyczne badania wsrod starszyzny indianskiej, ktora pamictata jeszcze
jak wygladato zycie w Dolinie Meksyku przed przybyciem Europejczykow!.
Dhugoletnia praca nad gromadzeniem i porzadkowaniem materialow zaowo-
cowala w koncu powstaniem m.in. wspomnianego Kodeksu Florentynskiego.

Dzieto to sktada si¢ z dwunastu ksiag, z ktorych kazda poswigcona jest od-
rgbnej tematyce, a poruszane w nich problemy dotycza spraw boskich, ludzkich

! BARANIECKA, W: SAHAGUN 2007: 6-22.
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oraz srodowiska naturalnego. Oprocz tekstu, spisanego w jezyku nahuatl i hisz-
panskim, Kodeks bogaty jest takze w ilustracje sporzadzone prawdopodobnie
przez informatorow indianskich. W Ksiedze X, zatytutowanej ,,Ludzie”, w roz-
dziale XV poswieconym ,,Dwunastu rodzajom ztych kobiet”, znalezé mozna
trzy obrazki przedstawiajace kobiety okreslane w $wiecie azteckim mianem
ahuianime. Nazwa ta pochodzi od czasownika ahuia ttumaczonego przez au-
tora jednego z pierwszych stownikéw jezyka nahuatl, brata Alonso de Molina,
jako alegrarse (,,radowac si¢) oraz tenerlo necesario y estar contento (,,miec¢
to czego sie potrzebuje i by¢ zadowolonym”)?. Do rdzenia dodany zostat przy-
rostek -ni tworzacy rzeczownik odczasownikowy i wskazujacy na wykonaw-
c¢ czynnosci. Konczacy wyraz przyrostek -me tworzy liczb¢e mnogg. A zatem
stowo ahuianime mozna przettumaczy¢ jako ,te ktore si¢ raduja, majg to czego
potrzebuja i s3 zadowolone”.

W kulturze azteckiej nazwa ta odnosita si¢ do grupy niezameznych ko-
biet, ktore towarzyszyty najwyzszym rangg wojownikom azteckim w réznych
sytuacjach zycia religijnego, politycznego, a takze kulturalnego. Jak wynika
z relacji Sahaguna’® braly one udziat w takich $wietach religijnych jak: Tlacaxi-
pehualiztli (,,Obdzieranie ludzi ze skory™), Huey Tecuhilhuitl (,,Wielkie §wig-
to moznych”) czy Tlaxuchimaco (,,Ofiara z kwiatow”), gdzie tanczyty u boku
wyrdznionych na polu bitwy wojownikow oraz w fieScie zwanej Toxcatl,
gdzie towarzyszyly miodziencowi uosabiajgcemu boga Tezcatlipoke. Ponad-
to, uczestniczyty one w regularnych spotkaniach odbywajacych si¢ w tak zwa-
nym cuicacalli (,,dom $piewu”), gdzie swoim tancem i Spiewem umilaty czas
samotnym wojownikom. Ze wzgledu na mozliwy kontekst erotyczny tych rela-
cji, hiszpanscy misjonarze najczesciej okreslali je mianem ,,prostytutek™. Sam
Molina, w swoim stowniku definiuje ahuiani jako puta, o mala muger (,,Jadacz-
nica lub zta kobieta”)*, mimo iz, jak wykazaliSmy powyzej, dostowne ttuma-
czenie tego slowa jest drastycznie inne. Co wigcej, wszelkie pozostate wyrazy
tworzone na podstawie rdzenia ahuia, w zaden sposob nie nawigzuja do poda-
nego przez misjonarza znaczenia’.

2 MoLINA 1992 1: 8r; 2: 9v; W zwiazku z tym, ze cytowany tu stownik sktada si¢ z dwoch cze-
$ci: 1. hiszpanski-nahuatl i 2. nahuatl-hiszpanski, oznaczamy je odpowiednio 11 2.

3 SAHAGUNA 1988: 77-177.

4 MoLmNa 1992, 2: 9v.

5 Przyktadowo: ahuiac — cosa suave y olorosa, o cosa gustosa (rzecz delikatna i pachnaca,
rzecz przyjemna); auiacayotl — suavidad o fragrancia, o olor de cosa sabrosa y gustosa (deli-
katno$¢ lub won lub zapach rzeczy smacznej i przyjemne;j); ahuialia — perfumar o sahumar algo
(perfumowac lub okadza¢). Jedynie stowa pochodzace od catego stowa ahuiani nawigzuja do po-
jecia prostytucji, np. ahuianiti — ser puta (by¢ ladacznica); ahuiani calli — burdel, o puteria (bur-
del, dom schadzek). Przy tej okazji warto jednak pamigtac, iz teksty spisywane przez misjonarzy,
w mniej lub bardziej $wiadomy sposob definiowaty rzeczywistos¢ aztecka przez pryzmat kultury
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W dalszej czesci tego artykutlu postaramy si¢ odpowiedzie¢ na pytanie czy
i na ile proponowana przez europejskich duchownych klasyfikacja ahuianime
jako kobiet publicznych mogta by¢ podstawna z azteckiego punktu widzenia.
Ponadto, zajmiemy si¢ takze omdowieniem symboliki wspomnianych ilustra-
cji oraz tekstu, ktory im towarzyszy, starajac si¢, w miar¢ naszych mozliwo-
$ci, przyblizy¢ postac i role spoteczng ahuianime, tak jak byty one rozumiane
przez Aztekow.

PRrzEDSTAWIENIA AHUIANIME W KSIEDZE X KODEKSU FLORENTYNSKIEGO

Ksiega X, zatytutowana ,,Ludzie”, poswigcona jest opisom réznych ka-
tegorii 0sob z punktu widzenia relacji rodzinnych, réznic wieku, profes;ji itp.
W rozdziale XV tej ksiggi poswigconym dwunastu typom zlych kobiet, na
pierwszym miejscu znajdujemy opis Ahuiani, Ahuilnequi, co autor thumaczy
jako ,,prostytutka, kobieta cielesna™. Fragmentowi temu towarzyszg trzy ilu-
stracje przedstawiajace rzeczone ahuianime, przy czym kazda z nich odnosi si¢
do innego etapu zycia tych kobiet. Ponizej postaramy si¢ omowi¢ znaczenie
poszczegolnych elementdéw analizowanych wizerunkow, skupiajac si¢ na ce-
chach odnoszacych sie do ptci i wieku przedstawionych postaci, a takze anali-
zujac symbolike ich podstawowych atrybutow, jakimi sg kwiaty 1 woda.

ATRYBUTY WSKAZUJACE NA PEEC I WIEK

Jak czytamy w Historia general de las cosas de Nueva Esparia, hiszpan-
skim ttumaczeniu Kodeksu Florentynskiego:

La puta es mujer publica y tiene lo siguiente: que anda vendiendo su cu-
erpo; comienza desde moza, y no lo pierde siendo vieja y anda como bor-
racha y perdida’.

[Prostytutka to kobieta publiczna, ktéra ma co nastgpuje: chodzi i sprze-
daje swe ciato; zaczyna jako dziewczyna i nie przestaje nawet bedac sta-
13, 1 chodzi jak pijana i zagubiona.]

Na podstawie cytowanego fragmentu mozna zatem wnioskowacé, iz pet-
nienie funkcji ahuiani obejmowalto najprawdopodobniej wszystkie okresy zy-
cia kobiety, co wida¢ zreszta na omawianych ilustracjach. Wciaz trudno jest
doktadnie okresli¢, jaka droga wiodta do tego zawodu. Jak sugeruje Noemi

europejskiej. W konsekwencji mozna zatozy¢, iz wiele stow zamieszczonych w cytowanym zro-
dle nie jest doktadnym tlumaczeniem terminu nahuatl, a jedynie jego hiszpanskim ,,odpowied-
nikiem” w rozumieniu autora.

¢ SAHAGUN 1953-82, X: 55.

7 SAHAGUN 1988: 607.
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Quezada?, dziewczyny, ktore zostawaly ahuianime z calg pewnoscig pochodzi-
ly z ludu (macehualli). Najprawdopodobniej trafiaty one do Mexico-Tenochti-
tlan jako cze$¢ trybutu ptaconego przez podlegte prowincje’, cho¢ (jak infor-
muje Motolinia)'’, mogly tez dobrowolnie sprzedawac¢ sie do tej roli z powodu
dhugow zaciagnietych w grach losowych lub, po prostu, w poszukiwaniu lep-
szego zycia. Nieco innej informacji o sposobie stawania si¢ ,,kobieta radosng”,
dostarcza Sahagin w Ksiedze IV Kodeksu Florentynskiego poswigconej astro-
logii i sposobom przepowiadania przysztosci. Wedlug jego relacji, na przyszty
los kobiety w duzym stopniu miat wptyw znak rzadzacy dniem, w ktérym si¢
urodzita oraz patronujacy mu bog. Boginig mogacg doprowadzi¢ kobiete do
zawodu ahuiani byta Xochiquetzal. Znak, ktéremu patronuje ona w azteckim
kalendarzu dwustuszesédziesieciodniowym, zwanym tonalpohualli, na podsta-
wie ktorego okreslano m.in. przyszte losy nowonarodzonego dziecka, to xo-
chitl, czyli kwiat. Jak informuje Sahagun'!, kobiety urodzone w dniach obje-
tych wptywem tego znaku mogly podazy¢ jedng z dwoch drog. Jesli gorliwie
wypetnialy praktyki religijne ku czci bogini-opiekunki dochodzity do perfekcji
w pracach domowych i byly cenione za swa zreczno$¢ i umiejetnosci. Jesli jed-
nak byty leniwe i zaniedbywaly si¢ w kulcie Xochiquetzal schodzity na ztg dro-
ge, nie potrafity dobrze wypehia¢ swych obowigzkow i zostawaly ahuianime.

Na pierwszym obrazku wida¢ mtoda kobiete z rozwianymi wtosami i ra-
dosnym wyrazem twarzy, ubrang we wzorzysty huipil'? i rbwnie ozdobng spdd-
nic¢ oraz trzymajaca w prawej rece kwiaty, a w lewej wode [il. 1].

Odnoszacy si¢ do ilustracji tekst okresla ja jako ichpuchtlaueliloc, czyli
»Zta dziewczyna”. Pierwszy czton wyrazu, ichpuchtli, definiuje w przyblizeniu
wiek przedstawionej kobiety: Sahagun'® okre$la ichpuchtli jako teconeuh, te-
ichpuch, czyli ,,corka”, co nalezaloby rozumie¢ jako ,,dziewczyna mloda i nie-
zamezna”. Natomiast przymiotnik tlaueliloc, thumaczony przez Moline!* jako
malvado, o bellaco (,,zty, lub przebiegly”), odnosi si¢ do posiadanych przez
owg dziewczyne pewnych cech, najwyrazniej niepozadanych u kobiety w jej
wieku. Jakie to cechy mozna wywnioskowa¢ z opisu poswieconego charaktery-
styce mtodej kobiety, w ktorym Sahagun'® przeciwstawia dziewczyne dobrego
serca, in qualli yiollo ichpuchtli, ktora wedhug niego jest przede wszystkim czy-

8 Quezapa 1996: 107.

® CLENDINNEN 1996: 166.

10 MotoriNia 1971: 510.

1 SAHAGUN 1988: 243.

12 Huipil (z nahuatl huipilli) to rodzaj kobiecej tuniki noszonej w wielu spotecznosciach Me-
zoameryki Prekolonialnej, a takze i1 dzisiaj w niektorych wspolnotach indianskich.

13 SAHAGUN 1953-82 X: 12.

4 MoLNA 1992, 2: 144.

15 SAHAGUN 1953-82 X:12.
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sta i pilnie strzeggca swego honoru, ztej dziewczynie, okreslanej wtasnie jako
in tlaueliloc ichpuchtli, ktorej cecha charakterystyczng jest bezwstydne zacho-
wanie i oddawanie si¢ przyjemno$ciom cielesnym'¢. Warto jednak podkreslic,
iz porownanie to wykazuje duze podobienstwo ze sposobem, w jaki definio-
wano dobrg lub ztg mtodg kobiete w szesnastowiecznej Europie'’, co naszym
zdaniem wyraznie wskazuje na znieksztalcenie przez autora opisywanej rze-
czywistosci. Na podstawie innych zrédetl, a takze samego Kodeksu Florentyn-
skiego, mozna z catg pewnoscig stwierdzi¢, ze definicja zlej lub dobrej dziew-
czyny nie ograniczala si¢ jedynie do posiadania przez nig dziewictwa lub nie,
lecz byta znacznie bardziej ztozona, obejmujac takie aspekty jak pracowitos¢,
postuszenstwo rodzicom i przetozonym czy staranno$¢ w wypetnianiu praktyk
religijnych'®.

[1. Kodeks Florentynski, ,,Ksiega X”, i1.107, rys. Marcin Szoblik]

1 In tlaueliloc ichpuchtli motemacani, motetlaneuhtiani, monamacani... — zta dziewczyna
oddaje si¢ innym, prostytuuje si¢, sprzedaje si¢.

'7 Patrz np. Juan Luis VIVEs Formacion de la mujer cristiana, 1523.

18 SAHAGUN 1953-82 VI: 93-103; Kodeks Mendoza fol. 60r.



76 KATARZYNA SZOBLIK

Co wiecej, Molina'® tltumaczy ichpochtli jako virgen, o mujer por casar,
czyli ,,dziewica, kobieta gotowa do zamazpojscia”, co wyraznie wskazuje na
okres zycia kobiety przypadajacy przed inicjacja seksualng. Biorgc pod uwage,
iz, jak informujg zaréwno Sahagun®, jak i Duran?! petnienie funkcji ahuianime
nie zaktadato, a jedynie dopuszczato utrzymywanie przez te kobiety stosunkéw
seksualnych z najbardziej zastuzonymi wojownikami, naszym zdaniem dziew-
czyna przedstawiona na omawianej ilustracji jest mtoda tancerks, by¢ moze
dopiero uczacy si¢ zawodu, ktora przypuszczalnie nie przeszta jeszcze inicjacji
seksualnej, a o ktorej z calg pewnos$cia nie mozna powiedziec, ze si¢ sprzedaje
czy prostytuuje. Jest to tym bardziej oczywiste, jesli przeanalizujemy znacze-
nia stow pokrewnych do ichpochtli, jak np.: ichpochotl — virginidad de muger,
czyli ,,dziewictwo kobiety” czy ichpochtiliztli — edad de virginidad de muger,
,,wiek, w ktorym kobieta jest dziewica”?.

Na nieco inny od europejskiego sposdb postrzegania ahuianime przez
rdzenng ludnos$¢ aztecka wskazywac¢ mogltby takze fakt, iz na omawianej ilu-
stracji mtoda ahuiani zostata przedstawiona jako kobieta pigkna, zadbana i po-
godna. Jej postawa przywodzi na my$l ruch taneczny, co nawigzywac¢ moze do
wspomnianej juz roli petnionej przez te kobiety w cuicacalli, gdzie dotrzymy-
waly one towarzystwa wojownikom zabawiajac ich tancem i §piewem? oraz
w czasie niektorych swiat zwigzanych z kultem plodnosci, gdzie przystrojone
czesto w girlandy z kwiatow lub z kwiatami w dtoniach, towarzyszyty im one
w tancu rytualnym?,

Warto takze zwroci¢ uwage na jej strdj. Podobnie jak pozostate dwie ko-
biety [il. 7 1 9] mtoda ahuiani ubrana jest w spodnice i Auipil, czyli dwie czg-
Sci garderoby, ktore wedlug Mercedes Montes de Oca® jako charakterystycz-
ne dla wszystkich kobiet azteckich stuzyly w pewnym sensie do definiowania
plci zenskiej. Jak zauwaza Montes de Oca? jednym z difiasismos®, ktorymi

19 MoLiNA 1992, 2: 32v.

2 SAHAGUN 1988: 137

2l DURAN 1967: 194-195.

22 MoLINA 1992, 2: 32v.

% DURAN 1967: 194-195.

2 SAHAGUN 1988: 134-138, 141-142.

2> MonTEs DE Oca 2000: 149.

26 MonNTEs DE Oca 2000: 149.

2 Difrasismo to, wedlug definicji zaproponowanej przez Angela Ma. Garibaya K. (GARIBAY
2001: 35), srodek stylistyczny uzywany w stylu wysokim (pie$ni, mowy) jezyka Nahuatl, pole-
gajacy na metaforycznym wyrazeniu okre$lonej idei za pomocg zestawienia dwoch termindw,
mniej lub bardziej ze soba synonimicznych. Przyktadami difrasismos moga by¢ nastepujace wy-
razenia: in atl in tepetl (woda gora) = miasto; in cozcatl in quetzalli (klejnot, cenne pioro) =
dziecko; in malacatl in tzotzopaztli (wrzeciono, listwa tkacka) = kobieta.
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okreslano w jezyku nahuatl kobiete byto wlasnie: in cueitl in huipilli (,,sp6d-
nica huipil”).

W przypadku mtodej ahuiani obie czeséci garderoby sa bardzo ozdobne,
co poniekad odpowiada informacji zamieszczonej w tekscie towarzyszacym
ilustracji, ktory podkresla jak wielkg uwage przyktadaty ahuianime do tadne-
go wygladu:

Pulese mucho, y es tan curiosa en ataviarse que parece una rosa después
de muy bien compuesta, y para aderezarse muy bien primero mirase en
el espejo, banase, lavase muy bien y refréscase para mas agradar (Saha-
gun, 1988: 607).

[Bardzo sig stroi, a przyozdabia si¢ tak ciekawie, ze przypomina roze
w petni rozkwitu, i aby dobrze wygladac najpierw przeglada si¢ w lu-
strze, kapie si¢, myje si¢ dobrze i od§wieza sig, aby si¢ podobac.]

Wydaje sie, iz dla Sahaguna wszelkie zabiegi upickszajace byly oznaka
rozwigztego trybu zycia, ktory autor bez wahania przypisywal ahuianime. Z in-
nych jednakze zrddet, jak chocby z relacji Bernala Diaza del Castillo (2008:
193) jasno wynika, ze niewyobrazalna dla kolonizatoréw dbalos¢ o czysto$c
1 schludnos¢ cechowata nie tylko wszystkie kobiety azteckie, ale takze i mez-
czyzn. Takze wzorzysto$¢ stroju nie byta sama w sobie cechg wyrdzniajaca
ahuianime, biorac pod uwagge, iz sam Sahagtin w Ksiedze VIII opisuje i ilustru-
je jak bogato zdobione byly stroje noszone przez zony arystokratow, a wiec ko-
biety szlachetnie urodzone? [il. 2, 3].

Kolejny etap zycia kobiety, to kobieta dojrzata, ktorg Sahagin®® okresla
jako omacic cihuatl. Jak informuje, dobra kobieta w tym wieku jest przede
wszystkim oddana rodzinie, pracowita, aktywna i wytrwata. Ta natomiast, kto-
ra zeszta na zlg droge: tlauelilocanemi auilquizqui, auiiani, auiianiti, hanemi,
topalnemi, xocomictinemi, iuintitinemi (,,zyje zZkym zyciem, jest rozwigzta, jest
ahuiani, zyje na wodzie, zyje ekstrawagancko, daje zty przyktad, wciaz cho-
dzi pijana”)*®. Do pojawiajgcego sie tu motywu wody wrocimy w dalszej cze-
$ci naszej analizy, teraz za$ chcieliby$my skupi¢ si¢ na sposobie, w jaki przed-
stawione tu poréwnanie cech pozadanych i niepozadanych u kobiety w wieku
dojrzatym zostato zobrazowane na drugiej ilustracji odnoszacej si¢ do ahuia-
nime [il. 4].

28 SAHAGUN 195382 VIII: 47.
2 SAHAGUN 1953-82, X: 12.
30 SAHAGUN 1953-82, X: 12.
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[2. Kodeks Florentynski, ,,Ksigga VIII”, il.73, rys. Marcin Szoblik]
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[3. Kodeks Florentynski, ,,Ksigega VIII”, il.74, rys. Marcin Szoblik]

(#

[4. Kodeks Florentynski, ,,Ksigga X”, i1.109, rys. M. Szoblik]
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Widzimy tu kobiete dojrzala, ktéra ma juz za sobg inicjacj¢ seksualna,
a wigc osiagnela petnie swej kobieco$ci. Ubrana jest w nieco mniej wzorzyste
szaty niz w mtodosci oraz nosi wlosy uczesane w sposob charakterystyczny dla
azteckich zon, to znaczy w dwa upiete nad czolem ,,rogi”. Mozliwos¢, iz jest to
kobieta zame¢zna harmonizuje z propozycja Edith Galdemar®', ktora na podsta-
wie analizy kosmetykéw uzywanych przez rézne grupy kobiet azteckich, zasu-
gerowala, iz ahuianime, osiagnawszy wiek dojrzaty, mogly zostawaé zonami
wojownikow, ktérym towarzyszyly w cuicacalli jako mtode tancerki, dotacza-
jac tym samym do grona ,,kobiet szlachetnych”.

Ciekawym elementem sg przedmioty, ktore otaczajg t¢ postac. Po lewe;j
stronie wida¢ co$, co w przekonaniu Irizelmy Robles Alvarez*? moze by¢ wrze-
cionem, ktéremu towarzyszy glif glowy kobiety. Po prawej natomiast nama-
lowana zostata stopa spoczywajaca na symbolu, ktory wygladem przypomina
element ikonografii tzitzimime® w Kodeksie Magliabechiano (fol. 76 t.), po-
jawiajacy sie takze w rzezbie Mictlantecuhtli z muzeum Templo Mayor. We-
dhug najnowszych interpretacji jest to prawdopodobnie wyobrazenie serca i po-
$miertnie zapadnietych ptuc®*. Zarowno stopa, jak i wspomniana kombinacja
serca i ptuc s3 wymieniane przez Katarzyne Mikulska Dabrowska* jako ele-
menty w réznych konfiguracjach tworzace motyw tlaquaquallo, czyli ,,pozy-
wienia bogow’¢. Bostwami zas, ktore przede wszystkim odzywiaty sie ludzkim
ciatem, byly bostwa zwigzane ze $wiatem podziemia, jak chocby wspomniany
Mictlantecuhtli czy jego zenski odpowiednik, Mictlancihuatl®’. Nie bez znacze-
nia, jest naszym zdaniem takze fakt, iz taki sam symbol pojawia si¢ réwniez na
jednej z ilustracji odnoszacych si¢ do kobiet wysoko urodzonych [il. 5], co mo-
globy sugerowac, iz los czekajacy ahuianime nie rézni si¢ zasadniczo od prze-
znaczenia kazdej innej kobiety: wszystkie trafig w koncu do $wiata zmartych,
gdzie ich ciata stang si¢ pokarmem dla mieszkancow podziemia.

31 GALDEMAR 1992: 145-163.

32 RoBLES ALvAREZ 2000: 148.

33 Tzitzimime to w mitologii azteckiej grupa demonicznych istot, utozsamianych z gwiazda-
mi, ktore wedtug wierzen miaty na koncu obecnej epoki zstapi¢ na ziemig, aby pozre¢ zyjacych
na niej ludzi.

3 Batalla Rosado w: MIKULSKA-DABROWSKA 2008: 287.

35 MikuLskA-DABROWSKA 2008: 275-288.

3¢ Etymologia stowa i jego mozliwe ttumaczenia, patrz: MikuLsKA-DABROWSKA 2007: 25.

37 MIKULSKA-DABROWSKA 2007: 25.
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[5. Kodeks Florentynski, ,,Ksigga X”, i1.98, rys. Marcin Szoblik]

Taka interpretacja atrybutow dojrzatej ahuiani harmonizuje poniekad
z propozycja Irizelmy Robles Alvarez®®, ktorej zdaniem przyrzady tkackie su-
geruja, iz ahuianime mogly rownolegle spelnia¢ role tancerek w cuicacalli
i praktykowa¢ obowiazki domowe charakterystyczne dla wszystkich kobiet az-
teckich, jakimi bylto przedzenie i tkanie. Zgadza si¢ to rOwniez ze wspomnia-
ng sugestig Edith Galdemar o mozliwoS$ci zawierania przez ahuianime zwiaz-
kow malzenskich z wojownikami, ktorym towarzyszyty one w mtodosci jako
tancerki.

Ilamatlaueliloc to w nahuatl ,,zta stara kobieta”. Na trzecim z omawia-
nych obrazkoéw wida¢ ahuiani w podesztym wieku [il. 6]. Podobnie jak mto-
da dziewczyna z ilustracji pierwszej trzyma ona w rekach kwiaty i wode. Jej
spodnica i huipil sg praktycznie cate biate, maja jedynie ozdobne wykonczenia,
a fryzura, podobnie jak u kobiety dojrzatej, to dwa upigte nad czotem ,,rogi”.

38 RoBLES ALvAREZ 2000: 148.
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[6. Kodeks Florentynski, ,,Ksiega X, 11.109, rys. Marcin Szoblik]

Z tekstu towarzyszacego ilustracji wnioskowa¢ mozna, iz zawod ahuiani
praktykowany przez kobiety w podesztym wieku budzit znacznie wigksza od-
raz¢ niz w dwoch poprzednich przypadkach, gdyz ilo$¢ obrazliwych wyrazen,
za pomoca ktorych sie¢ ja okresla znaczaco przewyzsza ilo§¢ zwrotow dedyko-
wanych wylacznie mlodej Iub dojrzatej ahuiani. Wymieni¢ by tu mozna mig-
dzy innymi: xacampailama (stara proézna kobieta), tzincuecuetztoc ilama (stara
nierzadnica), capaxilama (obwista stara kobieta).

Informacje o tym, ze kobiety w podesztym wieku wciaz mogly bez prze-
szkod aktywnie uczestniczy¢ w zyciu seksualnym znajdujemy migdzy innymi
w zebranych przez Sahaguna w Ksiedze VI Kodeksu Florentynskiego uroczy-
stych przemowach wygtaszanych przez rodzicow azteckich do dzieci celem
przekazania madro$ci przodkow, zwanych huehuetlatolli. Opisuje si¢ tam m.in.
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histori¢ dwoch staruszek o wlosach biatych jak $nieg, ktoére postawiono przed
sadem wiadcy Texcoco, Nezahualcoyotla, z powodu zdrady, ktorej dopuscity
si¢ one na swych mezach z mtodymi chtopcami. Na pytanie zdziwionego wiad-
cy, jak to mozliwe, ze w wieku tak podesztym wciaz nie ustalo w nich pragnie-
nie rozkoszy cielesnych, staruszki wyjasnity co nastepuje:

Sefior nuestro y rey, oya vuestra alteza: vosotros los hombres cesdis de
viejos de querer la delectacion carnal por haber frecuentandola en la ju-
ventud, porque se acaba la potencia y la simiente humana; pero nosotras
las mujeres nunca nos hartamos ni nos enhadamos desta obra; porque es
nuestro cuerpo como una sima y como una barranca honda, que nunca
se hinche; recibe todo cuanto le echan y desea mas, y demanda mas; y si
esto no hacemos, no tenemos vida®.

[Panie nasz i krolu, wystuchaj nas Wasza Wysoko§¢: wy mezczyzni prze-
stajecie na staro§¢ pragnaé rozkoszy cielesnych, poniewaz przez czeste
uzywanie ich w mtodosci konczy si¢ wasza potencja i nasienie; jednak
my kobiety nigdy si¢ nie m¢czymy, ani nie przykrzy nam si¢ ten akt; po-
niewaz nasze ciato jest jak otchtan i jak gleboka jama, ktora nigdy sie
nie napetnia; przyjmie tyle ile si¢ w nig wrzuci i pragnie wigcej, i pozada
wigcej; 1 jesli tego nie robimy, nie ma w nas zycia. |

Tak wigc, kobiety do p6znej starosci cieszy¢ sie¢ mogly z przyjemnosci cie-
lesnych. Jednak, jak juz wspomnieliSmy na poczatku tego artykutu, zawod ahu-
ianime nie zaktadal, a jedynie dopuszczat utrzymywanie przez nie stosunkow
seksualnych z mezczyznami i to pod $ci$le okreSlonymi warunkami®, A zatem
warto si¢ zastanowic, jaka role w spoteczno$ci tych kobiet mogly petnié sta-
ruszki. W Ksiedze Il Kodeksu Florentynskiego znajdujemy kilkakrotnie infor-
macj¢ o tym, iz mlodym tancerkom towarzyszyty opiekunki nazywane m.in.
cioa tlaiacanque, cioatachcaoan, ichpuchtlitlaiacanqui lub cioateyacanque
(przywodczynie kobiet)*!. Tak wiec, mozna przypuszczaé, iz starsze ahuiani-
me stawaly si¢ nauczycielkami i opiekunkami mtodych rekrutek, biorac odpo-
wiedzialnos$¢ za ich edukacje i wychowanie. Na podstawie opisow niektorych
uroczystosci religijnych mozna takze wnioskowac, iz podeszly wiek nie odbie-
ral im prawa do aktywnego uczestnictwa w niektorych tancach i rytuatach*,

3 SAHAGUN 1988: 382-383.

40 Stosunki seksualne z ahuianime mogli utrzymywacé tylko najwyzsi ranga wojownicy, czyli
ci, ktorzy ztapali przynajmniej pigciu jencow. Ponadto, jak informuje Sahagin (SAHAGUN 1988:
137-138) spotkania takie musiaty by¢ organizowane z najwigksza dyskrecja.

4 SAHAGUN 1953-82; 1I: 102, 103.

4 SAHAGUN 1988: 111, 147-152.
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Kwiat

Zarowno w przypadku miodej, jak i starej ahuiani podstawowym moty-
wem zdobniczym ubioru sa kwiaty, bedace jednoczesnie jednym z podstawo-
wych atrybutow tych kobiet. Cho¢ motyw kwiatu wystepuje w Kodeksie Flo-
rentynskim takze na innych ilustracjach, i to zaréwno na strojach damskich, jak
i meskich, w tym wypadku wydaje si¢ mie¢ on glebsze znaczenie.

Ogolnie symbolika kwiatu w kulturze azteckiej jest bardzo szeroka i w za-
leznosci od kontekstu moze odpowiadac¢ ideom skrajnie r6znym. Juz Diego Du-
ran zauwazyt jak bardzo cenili sobie Aztekowie pickny wyglad i przyjemny za-
pach kwiatow:

De lo cual son en general estos naturales sensualisimos y aficionados,
poniendo su felicidad y contento en estarse oliendo todo el dia una rosi-
ta, o un xuchitl/, compuesto de diversas rosas, los cuales todos sus rego-
cijos y fiestas celebran con flores y sus presentes ofrecen y dan con flo-
res; el alivio del camino lo pasan con flores; es les en fin tan gustoso y
cordial el oler las flores, que el hambre alivian y pasan con olerlas (Du-
ran 1967: 151).

[Tak wiec, generalnie, sg ci tubylcy bardzo wrazliwi i rozmitowani
(w kwiatach), czerpiac rado$¢ i szcze$cie z wachania przez caty dzien
wiazanki, zwanej xuchitl, ztozonej z ré6znych r6z; a wszystkie swe zaba-
wy 1 uroczystosci u§wietniaja kwiatami, i jako prezenty daja kwiaty, tru-
dy podrozy tagodza kwiatami; a nawet w czasie gtodu znajdujg w ich wa-
chaniu ulge, tak wielka przyjemno$¢ sprawia im zapach kwiatoéw.]

Ponadto, jak stusznie zauwazyt Angel Ma. Garibay K.*, motyw kwiatu
byl, obok motywu ptaka i klejnotu, jednym z podstawowych elementow, za po-
moca ktorych tworzono wiekszos$¢ srodkow stylistycznych uzywanych w twor-
czosci literackiej Aztekow. Wystepowat on nie tylko w formie ogolnej ,.kwiat”,
lecz czgsto takze jako konkretny gatunek, np. cempoalxochitl, cacaoxochitl.
Ogodlnie rzecz biorac stowa zawierajace komponent xochitl, czyli kwiat stuzyly
do tworzenia najrézniejszych metafor uzywanych w poezji do okreslania tego
co pickne, przyjemne, pachnace, cenne, wartosciowe. Najlepszym tego przy-
ktadem moze by¢ fakt, iz catg tworczos¢ poetycka arystokracji azteckiej okre-
$lano za pomoca difrasismo zbudowanego w oparciu o symbolike kwiatu: in
xochitl in cuicatl (kwiat, pie$n).

Rowniez Ahuianime jako kobiety pigkne, delikatne, pachnace i zadbane
nierzadko byly okreslane w poezji mianem réznego rodzaju kwiatow. Noemi
Quezada* w swej analizie tzw. canto de tortolas (,,piesn turkawek™) wymie-

4 GarBAY 2001: 52-54.
4 Quezapa 1996: 109.
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nia m.in. nastgpujgce poréwnania, ktorych uzywa poeta, aby opisaé ahuiani-
me: Quetzalxochitzin, czyli “drogocenny kwiat” i Papaloxoch — , kwiat-motyl”.
Poréwnanie tych kobiet do kwiatu odnajdujemy takze w innej pie$ni, catkowi-
cie poswigconej ahuiani, prawdopodobnie autorstwa poety pochodzenia chi-
chimeckiego, Tlaltecatzina®. Tym razem ,,ja” liryczne przyrownuje je do ca-
cahuaizquixochitl, co wedhug Marie Sautron* mozna thumaczy¢ jako ,.kwiat
prazonej kukurydzy pachnacy kwiatem kakao”. Jak shusznie podkresla Sau-
tron*’, cacahuaizquixochitl to w rzeczywistosci potaczenie dwoch elementow
tworzacych jedno z najczestszych w poezji nahuatlanskiej difrasismos opar-
tych na motywie kwiatu: in izquixochitl in cacaoxochitl. Oba elementy odno-
sza si¢ do biatych, aromatycznych kwiatow, ktorych zapach wzbogacat walo-
ry ulubionego napoju arystokracji, czyli kakao. Metafora ta uzywana byta do
okreslenia najwyzszych wartos$ci, takich jak doskonato$¢ gtowy panstwa, me-
stwo wojownikéw czy ponadprzecigtna uroda kobiety*®. Uzycie tego samego
poroéwnania zaréwno do idealu meskosci, jak i do opisania pigkna ahuianime
wydaje si¢ wskazywac na fakt, iz w poezji, tak jak w zyciu, kobiety te stanowi-
ly zenski odpowiednik walorow cenionych w wojownikach i byty ich stosow-
nym uzupetieniem.

Jednakze poréwnanie ahuiani do kwiatu oraz przedstawianie jej z tymze
jako jednym z podstawowych atrybutow, moze takze nawigzywaé do patron-
ki tych kobiet, wspomnianej juz bogini Xochiquetzal, ktérej imi¢ znaczy do-
ktadnie tyle co ,,cenny kwiat”. W mitologii pojawia si¢ ona przede wszystkim
w kontekstach opisujacych powstanie i znaczenie kontaktow seksualnych, kto-
rym mig¢dzy innymi patronowata. W Kodeksie Magliabechiano opisana jest na-
stepujaca historia:

61v: Este demonio q(ue) aqui esta pintado dizen q(ue) hizo vna gran feal-
dad ne/fanda q(ue) este galcoatl [Quetzalcoatl]. estando lavandose tocan-
do con sus manos el / mienbro viril. hecho de si la simiente. y la arron-
jo engima de vna / piedra. y alli nagio el morgielago al qual enbiaron los
dioses q(ue) mor/diese a vna diosa. q(ue) ellos llamauan suchiq(ue)gal
q(ue) quiere dezir Ro/sa. q(ue) le cortase de vn bocado lo que tiene den-
tro del mienbro femineo / y eestando [sic: estando] ella durmiendo lo cor-
to y lo traxo delante de los dioses / y lo lauaron y del agua q(ue) de ello
deRamaron salieron Rosas q(ue) no / huelen bien. y despues el mismo
morgielago llevo aq(ue)lla Rosa al mic/tlan tecutli. y alla lo lauo otra vez.

4 GARBAY 1964: 17.

4 SAUTRON 2007: 247.
47 SAUTRON 2007: 247.
4 SAUTRON 2007: 247.
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y del agua q(ue) dello salio sali/eron Rosas olorosas. q(ue) ellos llaman
suchiles. por deribagion des/ta diosa. q(ue) ellos llaman suchiquecal®.

[61v: Ten demon, ktéry tu jest namalowany, mowia, ze popetnit ciezki
grzech nieczystosci, ze ten Quetzalcoatl, myjac si¢ dotykat rekami swo-
jego czlonka i wypuscit z siebie nasienie, ktére spadto na kamien. Po-
wstal tam nietoperz, ktérego bogowie wystali, zeby ugryzl boginie, ktora
oni nazywaja Xoxhiquetzal, co znaczy Kwiat, zeby odgryzt jej kawatek
jej czesci intymne;j. I kiedy ona spata, odgryzt jej kawalek i zanidst go
przed oblicze bogéw. I umyli go, a z wody, ktora wylali wyrosty kwia-
ty, ktore nie pachniaty, wigc ten sam nietoperz zaniost ten kwiat do Mic-
taltecuhtli i tam go obmyto jeszcze raz. I z wody, ktora z tego powstata
wyrosty pieknie pachnace kwiaty, ktore oni nazywaja xuchiles, przez ich
pochodzenie od tej bogini, ktorg oni nazywaja Xochiquetzal.]

W przytoczonym tu micie pachnace kwiaty pochodzace z metaforyczne-
go stosunku Quetzalcoatla i Xochiquetzal, przypieczgtowanego przez bostwa
nieba i podziemia, sg odzwierciedleniem stosunku seksualnego. Warto jednak
podkresli¢, iz w przeciwienstwie do tradycyjnego przedstawiania seksualnosci
w wigkszo$ci kultur, to co akcentuje ten mit to przyjemnosc¢, ktdra czerpie si¢
z seksu, wyrazona tu poprzez pigckng won wspomnianych kwiatdw, a nie jego
przeznaczenie reprodukcyjne. Tak wiec, w kontekscie roli spotecznej ahuia-
nime, kwiaty mogly symbolizowa¢ nie tylko pigkno i wrazliwos¢ tych kobiet,
lecz takze mozliwos¢ utrzymywania przez nie stosunkéw seksualnych z mez-
czyznami w celach czysto ludycznych.

Woba

Drugim podstawowym motywem zwigzanym z ahuianime, tym razem po-
wtarzajagcym si¢ na wszystkich trzech ilustracjach, jest motyw wody. Wyste-
puje on zarowno w rekach prezentowanych kobiet, jak i pod ich stopami. Jest
zasadniczo jedynym elementem graficznym w ilustracjach Kodeksu Florentyn-
skiego charakterystycznym tylko i wytgcznie dla tej grupy spotecznej, a zatem
moze by¢ traktowany poniekad jako jej cecha dystynktywna.

Woda pod stopami ahuianime jest, naszym zdaniem, dostowng ilustracja
wyrazenia pojawiajacego si¢ w tekscie towarzyszacym obrazkom, gdzie czy-
tamy, ze Ahuiani apan upan nemi, czyli ,,zyje na wodzie, zyje na ulicach™®,
Podobne wyrazenia pojawiaja si¢ jeszcze w paru miejscach Ksiegi X, zawsze
w kontek$cie niespokojnego stylu zycia prowadzonego przez zle kobiety. Np.
w opisie ztej corki oddajacej si¢ przyjemnosciom cielesnym czytamy, ze ona

¥ Kodeks Magliabechiano, w: BATALLA Rosapo 2007:133-134.
30 SAHAGUN 1953-82, X: 56
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takze apan upan nemi®'. Kobieta dojrzata, ktora zeszla na ztg droge to hane-
mi, czyli ,,zyjaca na wodzie™2. W koncu, opisywana w rozdziale poswieconym
kupcom monamacac, czyli ,,sprzedawczyni samej siebie” rowniez jest okre-
slana jako anenqui apan, apannemini, co mozna tlumaczy¢ jako ,,niespokojna
na wodzie, zyjaca na wodzie”3. Wydaje sie zatem, ze motyw wody odnosi sie
w tym kontek$cie przede wszystkim do niespokojnego stylu zycia prowadzo-
nego przez kobiety, ktére w przeciwienstwie do dobrych zon i corek azteckich
nie spgdzaty wiekszosci czasu na wypetnianiu obowigzkéw domowych, lecz
szukaly wiekszej wolnosci w zyciu publicznym. Do takich kobiet mozna zali-
czy¢ takze ahuianime, ktorych podstawowe obowiazki wigzaly si¢ najwyraz-
niej z aktywnym uczestniczeniem w rdéznego rodzaju uroczystosciach i zaba-
wach, w ktorych obecnos¢ szanujacych si¢ kobiet byta niedozwolona.

Warto jednak zastanowi¢ si¢ takze nad mozliwym metaforycznym sensem
motywu wody towarzyszacego ahuianime. W przytoczonym powyzej micie
o powstaniu stosunkéw seksualnych w drodze metaforycznego zwigzku Xochi-
quetzal i Quetzalcoatla niezbgdnym elementem przemiany jest obmycie woda
fragmentu narzgdow piciowych bogini najpierw przez bogdéw nieba, a nastep-
nie przez pana podziemia, Mictlantecuhtli. Woda wystepuje takze w innym mi-
cie zwigzanym z Xochiquetzal. Ot6z, wedtug Historia de Tlaxcala®* bogini ta
bylta zona boga deszczu Tlaloca. Zyla ona spokojnie wraz ze swym mezem
w raju zwanym Tamoanchan, do ktérego trafiali ludzie, ktorzy zgingli w oko-
licznosciach zwigzanych z woda, np. utongeli lub zostali trafieni przez piorun.
Pewnego razu zostala porwana przez Tezcatlipoke, ktory zabral ja do siebie i,
jak zostato to metaforycznie ujete, przeksztatcit w bogini¢ mitosci i seksu. Tym
sposobem z dobrej zony pana wody Xochiquetzal stata si¢ patronkg stosunkow
seksualnych, zwlaszcza tych pozamatzenskich.

Woda byta jednakze glownym atrybutem innej bogini wladajacej woda-
mi i patronujgcej migedzy innymi ré6znemu rodzajowi aktywnosci kobiecych.
Mowa tu o Chalchiuhtlicue, wedtug mitologii azteckiej takze bedacej zong Tla-
loca. Wody, ktérymi opiekowatla si¢ ta bogini mogty by¢, wedle relacji Sahagu-
na®, niespokojne, dzikie, w cigglym ruchu, czyli takie, jak opisywane w Ksig-
dze X ahuianime. Sama Chalchiuhtlicue przedstawiana jest zazwyczaj jako
kobieta stojgca na wodzie, co réwniez moze by¢ nawigzaniem do ikonografii
azteckich tancerek [il. 7].

o

' SAHAGUN 1953-82, X: 3.
2 SAHAGUN 1953-82, X: 12.
33 SAHAGUN 1953-82, X: 94.
3% CAMARGO, 2003: 168-169
> SAHAGUN 1953-82, 1: 21.

o

o
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[7. Kodeks Telleriano-Remensis, fol. 11 v, rys. Marcin Szoblik]

Bogini ta byla szczeg6lnie czczona przez ludzi utrzymujacych si¢ z han-
dlu dobrami pochodzacymi z wody, a takze rzemieslnikow wyrabiajacych to-
dzie i osoby pracujace na todziach. Wszystkie te grupy okresla Sahagin wspol-
nym mianem apantlaca, czyli ,ludzie zyjacy na wodzie”*. Jak zauwazaja
Geoffrey G. i Sharisse D. McCafterty”’, fakt, iz kupcy ci w trakcie §wigta Et-
zalqualiztli sktadali Chalchiuhtlicue ofiar¢ z kobiety réwniez moze nawigzy-
wac do wspomnianej wzmianki o ahuiani ,,zyjacej na wodzie”. Jest to bardzo
prawdopodobne, biorac pod uwagg, iz informatorzy Sahaguna opisuja ahuiani-
me takze jako tlacamicqui, suchimicqui, tlaaltilli, teumicqui, teupoliuhqui, czy-
li ,,ta ktora umiera poswigcona, umiera kwietng $miercia, jak obmyta niewolni-
ca, umiera w obliczu bogow, zostaje unicestwiona w obliczu bogow”®. Mozna

% SAHAGUN 1953-82, 1:22
57 McCAFFERTY, MCCAFFERTY 1999: 122.
38 SAHAGUN 1953-82, X: 55.
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zatem przypuszczaé, ze owa sktadang w hotdzie Chalchiuhtlicue kobieta byla
wlasnie ahuiani.

WNnI0SKI

Podsumowujac, tres¢ Kodeksu Florentynskiego jest czesto znieksztal-
cona przez europejski obraz $wiata nakladany przez Sahaguna na opisywa-
ng mu przez Indian rzeczywisto$¢. Wida¢ to szczegdlnie w przypadkach, kto-
re, z punktu widzenia szesnastowiecznego misjonarza, byty tak jednoznacznie
godne moralnego potegpienia, jak ma to miejsce w przypadku ahuianime. Zde-
cydowana krytyka, jakiej przypuszczalnie nie szczgdzil on owym kobietom
mogta takze wptynac na sposob opisania ich przez informatoréw indianskich,
z pewnoscig poddawanych juz od jakiego$ czasu energicznej chrystianizacji.
Jednakze, nawet pomimo tych zabiegdéw, wsrdd informacji przekazanych nam
przez Sahaguna i jego wspotpracownikow odnalez¢é mozna wiele watkdéw zu-
petie nie pasujacych do wizerunku europejskiej prostytutki, z ktorg tak chet-
nie porownywane byty ahuianime.

O ile zawod ten, nie nalezat by¢ moze do najbardziej prestizowych rol
spotecznych, wydaje sie, ze nie byt on takze w Zaden sposob potepiany przez
ludno$¢ Mexico-Tenochtitlan. Co wigcej, fakt iz podstawowym obowigzkiem
ahuianime bylo uczestniczenie w roznego typu rytuatach religijnych u boku
dzielnych wojownikéw moze sugerowac, ze tworzyly one wspierang przez
panstwo grupe zawodowa. Innymi stowy, ich obecnos$¢ byta prawdopodobnie
religijng 1 spoteczng koniecznoS$cia, a nie przejawem zepsucia moralnego po-
szczegolnych jednostek.

Na wysoka range spoteczng tej grupy wskazuje fakt, iz tak jak wiele in-
nych azteckich organizacji spoteczno-religijnych, takze ahuianime miaty swo-
je bostwo patronujace, Xochiquetzal. Warto zwrdci¢ uwage, iz bogini ta, opie-
kujaca si¢ relacjami seksualnymi utrzymywanymi w celach ludycznych, takze
w kontek$cie pozamatzenskim, jest w mitologii azteckiej postacia w wigkszo-
$ci przypadkdéw pozytywng, co w naszym przekonaniu wskazuje na zupetnie
inne od europejskiego pojmowanie tego typu kontaktow przez Aztekdw. Inny-
mi stowy, sadzimy, iz takze aktywnos¢ seksualna ahuianime znajdowata ogo6l-
ng aprobate spoleczenstwa i nie byla w zaden sposdb represjonowana.
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Resumen
LA REPRESENTACION DE AHUIANIME EN EL CODICE FLORENTINO

El tema de este articulo es la descripcion de tres dibujos provenientes del Codice
Florentino de Fray Bernardino de Sahagun, que representan a las mujeres az-
tecas llamadas ahuianime. Las ahuianime eran las mujeres que acompafiaban
a los gurreros mas destacados en varias situaciones de la vida cultural y religio-
sa. Tomando en cuenta el hecho de que estas relaciones podian incluir el contex-
to sexual, los misioneros europeos solian igualar a las ahuianime con prositutas.
En las ilustraciones descritas se ven tres ahuianime, cada una de edad diferente:
una muchacha, una mujer madura y una anciana. Cada una de ellas esta ademas
acompafada de varios atributos que indican su edad, estatus y rol social. Nues-
tro objetivo principal es definir el significado de estos atributos y decir hasta que
punto coinciden con las informaciones sobre ahuianime que podemos encontrar
en las fuentes escritas.

Summary
REPRESENTATIONS OF AHUIANIME IN FLORENCE CODEX

The subject of this paper is description of three pictures found in the “Florentine
Codex”, by fray Bernardino de Sahagun, showing the Aztec women called ahu-
ianime. The ahuianime were women who accompanied the most distinguished
warriors in various cultural and religious situations. As these relations might
have had sexual context, the ahuianime were frequently considered prostitutes
by the European missionaries. In the described pictures there are three ahuiani-
me, each of them in different age: a young girl, a mature woman and an elderly
woman. Each of them is accompanied by various attributes that point to her age,
social status and social role. Our main aim is to state what meaning do these at-
tributes have and to what extent are they consistent with the information on a/u-
ianime provided by the written sources.



