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INFORMACIJE

Konferencja naukowa ,,Antropologia filozoficzna i filozofia kultury”.
Kroscienko nad Dunajcem, 28—30. 1X. 1990.

Zespot Filozofii INS Akademii Gorniczo-Hutniczej w Krakowie zorganizo-
wal kolejna konferencje naukowa, ktora byla kontynuacja wieloletniej tradycji
spotkan przedstawicieli uczelnianych §rodowisk filozoficznych.

W ramach problematyki antropologii filozoficznej uczestnicy obrad wy-
glosili referaty na temat natury i egzystencji ludzkiej, wolnosci oraz rozwoju
w aspekcie gatunkowym, spolecznym i jednostkowym (samorealizacja). Podjety
zostal problem samej antropologii i jej zwiazku z metafizyka we wspolczesnej
filozofii. Drugi zakres tematyczny dotyczyt filozofii kultury, jej miejsca w reflek-
sji filozoficznej zarowno w perspektywie historycznej, jak i perspektyw dalszego
rozwoju. Rozwazano kwesti¢ mozliwych sposobow rozumienia pojecia kultury
t przedstawiono propozycje jej definiowania. Wreszcie uwaga autorow referatow
skupila si¢ wokol metod badania kultury zar6wno w obrebie nauk szczegoto-
wych, jak i na gruncie interdyscyplinarnym. Przedstawiony zarys problematyki
konferenc;ji jest z koniecznosci zawezony, gdyz nie sposob w skrocie przedstawic
bogactwa zagadnien, ktore podjeli uczestnicy konferencji.

Zagadnienie gatunkowego rozwoju czlowieka przedstawit Lukasz Trzcinski
w referacie Natura ludzka a przelamywanie zachowan instynktowych. Autor
zaprezentowal koncepcje natury ludzkiej jako zbioru specyficznych cech wyod-
rebniajacych czlowieka z reszty $wiata i ujal ja w zwigzku z czynnikiem
transcendowania poza to, co aktualnie dane w otoczeniu zewnetrznym i w ukla-
dzie tych cech. Transcendowanie, czyli ,,przekraczanie siebie”, przedstawione
zostalo w trzech perspektywach: biologicznej, antropologiczno-kulturowej oraz
filozoficznej. Szczegolna uwage poswiecil autor perspektywie biologiczne;j, gdzie
gatunkowy rozwoj cztowieka dokonuje si¢ poprzez mutacje (,,innowacje kryty-
czne’), ktore stanowia zaprzeczenie dotychczasowego stanu ukladu a zarazem
wyznaczaja nowe zakresy mozliwosci adaptacyjnych. Istota rozwoju na tej
plaszczyznie jest przekraczanie sfery instynktownej (zwierzgcej) przez wbudowa-
ny w nature ludzka tzw. ,,potencjal cztowieczenstwa”. Wobec faktu, ze strona
zwierzeca i ludzka pozostaja w dynamicznej nierownowadze wzgledem siebie,
czlowiek skazany jest na stale przezwycigzanie strony instynktownej — co
zdaniem autora stanowi o istocie jego natury. W perspektywie antropologicz-
no-kulturowej przekraczanie dokonuje si¢ przez inicjacje. Ten aspekt rozwoju
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potraktowany zostal marginalnie, za to szerzej rozwinieto zagadnienia zwigzane
z filozoficzna perspektywa transcendowania. Tu autor przedstawil model
rozwoju zaproponowany przez K. Dabrowskiego w koncepcji dezintegracji
pozytywnej, gdzie transcendowanie dotyczy cyklow biologicznych i typow
psychologicznych. Na gruncie tej koncepciji celem rozwoju staje sie osiagniecie
ideatu osobowosci. Autor wysunatl postulat badan obejmujacych wszystkie trzy
perspektywy, co byloby jego zdaniem krokiem w kierunku zrozumienia, kim jest
czlowiek.

Problematyk¢ rozwoju spolecznego podjal Wiestaw Sztumski w referacie
Zasada doboru naturalnego w ewolucji czlowieka. Autor przedstawil powyzsze
zagadnienie na tle ewolucji globalnej, w ktorej ewolucja spoleczna nie tylko
naklada sig, ale pozostaje w Scistym zwiazku z ewolucjg biosfery. W takim
rozumieniu ewolucja staje si¢ koewolucja. Kluczowymi pojeciami ewolucji
biosfery sa zmiennos¢, dziedzicznosé i dobor. Zdaniem autora, w socjosferze
odpowiadaja im wolnosc, tworczos$¢ i produktywizm. Analiza wyzej wymienio-
nych pojec, stanowigcych zarazem determinanty rozwoju, prowadzi autora do
wniosku, ze w toku spotecznego rozwoju zasadnicza role odgrywa zasada
produktywizmu, ktora spetnia funkcje zasady doboru naturalnego.

Rozwoj rozumiany jako samorealizacja byl przedmiotem rozwazan Beaty
Szymanskiej w referacie Rozwdj jako wartosé moralna. Autorka nawigzala do
koncepcji przedstawicieli nurtu psychologii humanistycznej (K. Horney, E.
Fromm) i przedstawila analize kategorii samorealizacji na tle opozycji ,,czlowiek
chory — czlowiek zdrowy”. Wnioski z tej analizy postuzyly autorce do
przedstawienia watpliwosci, ktore wynikaja z przyjetej metodologii badan
natury ludzkiej.

Egzystencja i transcendencja jako dwie istotne kategorie stuzace do ujecia
bytu ludzkiego byly przedmiotem analiz Czestawy Piecuch w referacie Egzysten-
cja w obliczu transcendencji w filozofii Karla Jaspersa. Autorka scharak-
teryzowala zasadnicze odniesienia egzystencjalne do transcendentnego bytu
w ujeciu jaspersowskich antynomii buntu i oddania, wzlotu i upadku, ,,prawd
dnia” i ,,namigtnosci nocy” oraz Jednego i wielosci. Analiza powyzsza miala na
celu pokazanie sytuacji czlowieka jako istoty wolnej, §wiadomej ulomnosci
i szukajacej zakorzenienia w bycie absolutnym. Jednakze droga czlowieka do
absolutu okazuje si¢ droga do samego siebie.

Antoni Szwed w referacie Gldowne zalozenia filozofii czlowieka Sdrena
Kierkegaarda przedstawil dwa rodzaje refleksji dotyczacych jednostki ludzkiej,
ktore zawarte sa w twdrczosci dunskiego mysliciela. Pierwszy rodzaj refleksji
autor nazywa subiektologiczna (odpodmiotowa). Jest ona hipotetyczna kon-
strukcja rozwoju cztowieka, ktory prowadzi do osiggania coraz to wigkszego
stopnia wolnosci. Refleksja, w ktorej podmiot traktowany jest jako przedmiot
sprowadza si¢ do wypowiedzi na temat ontycznej struktury cztowieka. Autor
skoncentrowal si¢ na tym rodzaju refleksji Kierkegaarda i dokonal przegladu
glownych pojeé (duch, dusza, cialo, jazn, swiadomo$é, samoswiadomosc,
stawanie si¢ i jego stosunek do myslenia oraz wyobrazni, formy wolnosci), ktore



Informacje 247

wzajem stanowia konstrukcje skladajaca si¢ na ontologi¢ ludzkiego bytu.
Analizy autora miaty na celu pokazanie duzego stopnia analitycznosci i abstrak-
cyjnosci w pozornie literackim pisarstwie Kierkegaarda.

Maria Bielawka w referacie Camus, Husserl: Czy wolno$¢ nieabsurdalna jest
mozliwa? dokonala analizy problemu wolnosci na przykladzie polemiki A.
Camusa z koncepcja zaprezentowana przez E. Husserla. Camus przejmujac od
Husserla podstawowa zasad¢ fenomenologiczng (odwolywanie si¢ do wlasnego
doéwiadczenia przy rozwiazywaniu probleméw filozoficznych) odrzucit zarazem
pozorng wolno$¢ (dana w doswiadczeniu ludzkim) i nazwat ja wolnoscia
absurdalng. Wolnoé¢ absurdalna, w jego ujeciu, nie oznacza petnej wolnosci,
poniewaz ,,$mier¢ przeczy wolnosci bycia”, a na niej jedynie ,,moze wesprzec si¢
prawda”. Wolno$§¢ absurdalna jest wyzwoleniem od powszechnych regut. Nie
jest jednak samowola, lecz nakazem wyboru tego, co korzystne dla cztowieka,
wbrew temu, co go niszczy. Wybor dokonywany jest w imi¢ moralnosci, ktora
rodzi si¢ z poczucia godnosci i wartosci cztowieczenstwa. Wolnosé nieabsurdalna
jest mozliwa, zdaniem Camusa, jedynie w wypadku, gdyby zycie czlowieka byto
wieczne. Autorka referatu podkre$lita jednostronnos$¢ interpretacji Camusa,
ktory jej zdaniem nie dostrzegt dokonanego przez Husserla intelektualnego
odkrycia w cztowieku ponadczasowej, wewnetrznej §wiadomosci konstytuujacej
czas z jej Pra-Ja wspolnym wszystkim ludziom podmiotem. _

Do sporu o wolna wole nawigzal Maciej Katuszynski, ktory w referacie
Obecnosé kauzalizmu — przyczynek do etyki uczonego przedstawil probe
usystematyzowania zagadnienia, by nastepnie postawic problem decyzji uczone-
go i rozwazy¢ go na tle tradycyjnych rozwiazan. Autor uznal stanowisko
indeterministyczne za najwlasciwsze dla analizy decyzji uczonego, gdyz jedynie
ono pozwala przekroczy¢ depersonalizujacy schemat uczonego, a ponadto
stawia go w obliczu odpowiedzialnosci, ktorej racji bytu odmawiaja rozmaite
postaci kauzalizmu.

Grazyna Lubowicka w referacie Teologia $mierci Boga jako wspdiczesna
koncepcja antropologiczna przedstawita program jednego z nurtow teologii
protestanckiej (W. Hamilton, T. Altizer, D. Solle, J. Robinson), ktory polega na
nowej interpretacji Ewangelii zgodnie z hastami sekularyzmu, demityzacji
i odrzucenia religii z jej ,,prymitywnym” teizmem, symbolika i kultem. W istocie
program ten sprowadza si¢, zdaniem autorki, do odrzucenia metafizyki wraz
z pojeciem ,,BOg” i zastapienia jej przez antropologi¢ rozumiang jako chrys-
tologia, gdzie Chrystus pelni role ideatu etycznego. To przesunigcie akcentow
stalo si¢ zrodtem watpliwosci autorki, ktora podjeta analize przyczyn i zasadno-
éci takiego zabiegu. Autorka znajduje zrodta w powierzchownej interpretacji
trancendentalizmu 1. Kanta, ktory zdaniem teologow $mierci Boga mial
spowodowac kryzys metafizyki i doprowadzit do zastapienia jej we wspolczesnej

filozofii przez antropologi¢. Autorka podkreslila, ze przekonanie to nie jest
stuszne, gdyz we wspolczesnej filozofii antropologia jest metafizyka, a jej
niebezpieczenistwa wynikaja z faktu, ze za osrodek warto§ciowania obiera
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narzucony przez siebie obraz czlowieka. Krytyka ta dotyczy rowniez koncepciji
teologow smierci Boga.

Problemy rosyjskiej filozofii religijnej a zarazem diagnozg wspodlczesnego
stanu filozofii w ZSRR omowil Wiaczestaw Gerbinienko w referacie Wspdlczes-
ne problemy badawcze rosyjskiej filozofii religijnej XIX i XX wieku. Autor
przedstawil ideologiczne przyczyny zapéznien w badaniu spuscizny tworcow
chrzesdcijanskiej my$li filozoficznej (W. Solowiowa, N. Bierdiajewa, S. Bul-
hakowa i G. Fiedotowa), a nastgpnie przedstawil aktualne trendy w ocenie tego
dziedzictwa. Z jednej strony budzi ono szczegolne zainteresowanie wobec faktu
nowego odkrycia, z drugiej jednak strony jest odrzucane z powodu zawartej
w nim sympatii dla katolicyzmu oraz wszelkich przejawow ,,zachodnioéci”, co
czyni je w niektorych interpretacjach obcym narodowej tradycji. Autor poddat
krytyce ,,nowy schematyzm” i uznal, ze jego przezwyci¢zenie jest warunkiem
ocalenia korzeni rosyjskiej filozofii.

Wiladimir Koniew w referacie Filozofia kultury we wspdlczesnej filozofii
scharakteryzowal historyczne sposoby myslenie filozoficznego i ujat je w postaci
paradygmatow. Ujmowaly one okre§lone fragmenty bytu i jako nie wyczer-
pujace zlozonosci rzeczywistosci zakladaly tworzenie nowych wzorcow. Autor
zanalizowal paradygmaty ontologizmu (,,on he on”) i epistemologizmu (,,cogi-
to”) oraz ,existens”. Pierwszy z nich jest my$leniem o zewnetrznym $wiecie,
drugi mysleniem o mysleniu, trzeci za$ jako myslenie o ludzkim istnieniu jest
synteza dwu poprzednich. Paradygmat ten ogranicza niemozno$¢ wyrazenia
indywidualnosci ludzkiej, przeto przezwycigza go paradygmat ,,affirmo”, ktory
odpowiada mysleniu o kulturze. Ostatnia obejmuje cato$¢ bytu w jego ztozonosci
wraz z indywidualnoscia jej podmiotu. Autor postuluje stworzenie logiki
myslenia o kulturze, ktora ma dopuszczac¢ definicje negatywne, ma byé logika
,produktywnej afirmacji” oraz ,,logika indywidualizacji”’. Autor skoncentrowat
uwage na zagadnieniu prawdy w filozofii kultury, ktorej kryterium jest nie
zgodnos¢ mysli z rzeczywistoscia, lecz ,,zatwierdzenie w rzeczywistosci”. Autor
przypuszcza, ze miejsce filozofii wiedzy zajmie w przysziosci filozofia kultury.

W plaszezyznie refleksji nad warunkami wypowiedzi filozoficznej o kulturze
miescil si¢ referat Iwony Lorenc pt. Lexis i logos. Czyniac punktem wyjscia
swych rozwazan pewne watki pogladow francuskiego filozofa — E. Souriau,
autorka nawiazala do wspolczesnych dyskusji o statusie filozofii i jej przysztosci.
Zauwazyla, iz istotna sprawa dla wspolczesnej filozoficznej metarefleksji jest
zdanie sprawy z rzeczywistosci filozoficznego dyskursu (lexis) i jego relacji do
logosu. Referat wydobyt nastepujacy problem: Czy i jak mozliwe jest oddanie
statusu ontologicznego wypowiedzi filozoficznej w ramach filozofii, ktora
zapytujac o byt pragnie zarazem uchroni¢ si¢ przed abstrakcyjnoscia owego
zapytywania? Souriau udziela inspirujacej odpowiedzi na to pytanie. Filozofia
jest dla niego mysleniem nie tyle w sensie cogito, ile w sensie cogitamus. Jest
przejawianiem si¢ i wspoltworzeniem kultury i w tym sensie — jednoscia logosu
i lexis.
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Na tradycyjne i aktualne trudnoSci w definiowaniu pojecia ,.kultura”
wskazal Jozef Lipiec w referacie Ontologia kultury. Rozwiazanie tych trudnosci,
zdaniem autora, winno i$¢ w trzech kierunkach. Po pierwsze — ustytuowania
kultury w obrebie systemu wyzszego rzedu, jakim jest spoleczenstwo. Kultura
w tym rozumieniu bylaby jego ontyczng warstwa. Po drugie — okreslenia
kultury jako calosci oraz jej elementow w kategoriach intencjonalnosci (niereal-
nego sposobu jej istnienia) w rozumieniu zblizonym do jej ujecia przez R.
Ingardena. Po trzecie — ujecia istoty kultury w kategoriach sensu. Kultura jako
caloéé bylaby struktura sensow.

Inna propozycje przedstawit Jozef Banka w referacie Recentywistyczna teoria
kultury. Istota teorii recentywistycznej jest twierdzenie, ze opis danego zjawiska
jest o tyle prawdziwy, o ile ujety jest w czasie terazniejszym ,.tu i teraz”. Opis taki
eliminuje peryferia czasowe ,,przed” i,,po”. Autor przedstawit analiz¢ podmiotu
kultury (czlowiek jednopojawieniowy) i przedmiotu kultury (czlowiek wielo-
pojawieniowy), a takze selektywny mechanizm identyfikacji kulturowej, ktorej
rezultatem sa mutacje kulturowe: kultury zmutowane przez przesztos¢, przy-
szto$¢ i terazniejszo$¢. Kulturom tym odpowiadaja wlasciwe antropologie
nazywane przez autora rézniczkowymi, a polegaja one na wnoszeniu wartosci do
miejsc niedomknietych. Autor zanalizowal kultury w procesie stawania si¢.
Kultury zmutowane przez terazniejszo$¢ odwoluja si¢ do proceséw zachodza-
cych w obrebie ,,tutaj — teraz — bycia” czlowieka jednopojawieniowego, czyli
konkretnego. Kultury zmutowane przez przeszlosé i przysztos¢ odwotuja si¢ do
procesow zachodzacych w obrebie ,,nie tutaj — teraz — bycia” czlowieka
wielopojawieniowego, czyli abstrakcyjnego. Oba rodzaje kultur zawieraja
procesy, ktore obejmuje powszechna antropologia filozoficzna.

Roman Wawrykiewicz w referacie Dystrabutywne i kolektywne pojmowanie
kultury dokonal proby przedstawienia roznych sposobow ujecia kultury na
gruncie specjalistycznych dyscyplin naukowych oraz na gruncie filozofii kultury.
Autor sprowadza je do dwoch zasadniczych. Roznia si¢ one sposobem ujecia
relacji calo$ci i czesci. Pierwsze (dystrybutywne) sprowadza si¢ do rozumienia
kultury jako wielo$ci przedmiotow posiadajacych wspodlne cechy, badanie
elementow ma prowadzi¢ do rekonstruowania catosci. Drugie ujecie polega na
rozumieniu kultury jako calosci roznej od elementow, jako calosci niesprowa-
dzalnej do wlasnych elementow. Autor preferuje drugie ujecie, nazywa go
kolektywnym, przy czym uzupelnia go postulatem odpodmiotowego, czynnos-
ciowego rozumienia kultury. Swoje rozwazania autor uzupetnil przegladem
metod badan kulturowych.

Inny sposob rozumienia kultury zaprezentowat Janusz Majcherek w refera-
cie O uniwersalizmie i relatywizmie w teorii kultury. Autor dokonal przegladu
argumentow na rzecz dwoch odmiennych koncepcji: monistyczno-uniwersalis-
tycznej oraz pluralistyczno-relatywistycznej. Jako przezwycigzenie stabosci obu
wymienionych autor zaproponowatl koncepcje multilinearnej ewolucji kulturo-
wej, gdzie uniwersalia kulturowe tworza rame dla jednolitej typologii kultur.
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Przedstawione referaty wywolaly bogate dyskusje, ktore mialy charakter
polemiczny badZ dopelnialy punkty widzenia autorow referatow. Obszerna
problematyka i waskie ramy czysowe konferencji sprawily, ze gospodarze
konferencji zrezygnowali z zaprezentowania przygotowanych na te okazje
referatow: Malgorzaty Jantos Inspiracje ,,nowego paradygmatu’ w filozofii J.G.
Fichte, Elzbiety Stankiewicz Czlowiek w filozofii H. Elzenberga oraz Aldony
Litwiniszyn-Taraszkiewicz O roli ludyzmu w kulturze.

Konferencja w Kroscienku procz zadan naukowych spelnita funkcje integ-
rujaca Srodowisko filozoficzne polskich uczelni — byla udanym spotkaniem
ludzi o tej samej pasji poznawczej. Warto tez dodaé, ze zorganizowanie
konferencji w tych trudnych, takze dla filozofii, czasach bylo mozliwe dzigki
zrozumieniu i zZyczliwosci wladz rektorskich Akademii Gorniczo-Hutniczej.

Aldona Litwiniszyn-Taraszkiewicz

Konferencja ,,Postmodernistyczna wizja uczestnictwa w kulturze”

W dniach 6., 7. i 8. grudnia 1990 roku, w domu pracy i wypoczynku MKiS
w Radziejowicach k/Warszawy odbyla si¢ konferencja, zorganizowana przez
Instytut Kultury w Warszawie, zatytulowana Posmodernistyczna wizja uczestnic-
twa w kulturze, w tym: kulturze filozoficzno-naukowej, kulturze filozoficz-
no-artystycznej oraz kulturze spolecznopolitycznej. Pomystodawcami konferencji
byly Prof. dr hab. Teresa Kostyrko (dyrektor Instytutu Kultury) oraz Dr hab.
Anna Zeidler. Udzial w spotkaniu wzieli przedstawiciele Srodowisk naukowych
Poznania, Lublina, Torunia, Lodzi, Krakowa i Warszawy. Obrady toczyly sie
osobno wokot trzech wymienionych w tytule konferencji grup problemowych.
Zamierzeniem konferencji bylo, aby kazdy z zaproszonych wyglosit krotka
wypowiedz, zawierajaca glowne tezy autora, inicjujaca dyskusje, ktore zebrane
wraz z wypowiedziami mialyby sta¢ si¢ materialem przeznaczonym do pub-
likacji.

Obradom dotyczacym problematyki zwiazanej z kultura filozoficzno-nauko-
wa przewodniczy! Prof. dr hab. Stefan Morawski, zainicjowala je wypowiedz Dr
hab. Krystyny Wilkoszewskiej: Uwagi o rozwoju i zakresie pojecia ,,postmoder-
nizm’’, ktora oprocz charakteru porzadkujacego miala takze na celu omdwienie
zasadniczych sprzecznosci, jakie pojawiaja si¢ w zawartym w tytule okresleniu,
dotyczacych: 1) adekwatnosci przelomu, 2) zakresu obejmowania zjawisk, 3)
zakresu czasowego i 4) tresci. Nastepnie wygloszono dwie wypowiedzi oraz
odbyta si¢ dyskusja wokol pogladow Richarda Rorty’ego. Dr Zbigniew
Gierszewski wykazal, iz w Swiadomosci epistemologicznej Rorty’ego jako
antropologa obecny jest skladnik imperializmu kulturowego, gdyz uznajac
istnienie innych wizji poznawczych $wiata, jednoczesnie nie traktuje ich jako
istotnych z punktu widzenia rozumienia wlasnej tradycji kulturowej. Dr Barbara



