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Krzysztof Matuszewski
BATAILLE — ODEUR DE LA MORT

Napisano o Bataille’u, ze nikt bardziej stanowczo niz on nie wyzwolil w nas
uczucia, iz wszystko, co zostalo powiedziane, milczy o tym, co jest do
powiedzenia'.

Z uznania tej formuly wynika problematycznos$¢ pretensji racjonalnego
dyskursu do anektowania calej rzeczywistosci. Jezyk pozostawia zawsze co$ na
zewnatrz siebie, co ratio, wykorzystujaca go w charakterze narzedzia, kwalifiku-
je jako niewyrazalne, czyli niemosliwe.

Jednak filozofia, na ktorej opiera sie zachodnia kultura, czyni ze zwiazanego
nieuchronnie z racjonalnym dyskursem poznania uprzywilejowany sposob
ludzkiej obecnosci w $wiecie. Tylko dzigki poznaniu i wiedzy, zalozonej jako jego
perspektywa, czlowiek urzeczywistni¢ moglby w petni wlasne mozliwosci
— przeswiadczenie to patronuje filozofii od chwili, gdy, w Grecji, oddzielita si¢
ona od mitu, to znaczy od $wiata fundamentalnej przemocy (hubris): przemawia-
jacw imieniu gatunku, ktorego celem jest przetrwanie, Platon orzekt, ze przemoc
chaosu, hubris (pozadanie przyjemnosci), musi zosta¢ zwyciezone przemoca,
mianowicie przemocg dazenia ku dobru (sophrosuné).

Spektakularna interesowno$¢ filozoficznego projektu cztowieka i $wiata
demaskuje nietzscheaniska genalogia. Podobnie jak Nietzsche, Bataille sadzi, ze
w konstytuujacej poznanie racjonalistycznej redukcji zawiera si¢, motywowana
potrzeba bezpieczenstwa, intencja przywlaszczenia $wiata; wiedza, mozliwa
tylko jako dyskurs, pozwala manipulowaé rzeczami za pomoca stow i umacnia
w czlowieku neutralizujace strach poczucie panowania nad §wiatem. Ujawnienie
tego, co stanowi rzeczywista motywacje zabiegow filozofow, przywodzi do
uznania enigmatycznosci ich projektu (cztowiek utozsamiony z §wiadomoscia to
tylko ekstrakt, wysubtelniona cz¢$é tego, czym byl on pierwotnie i czym
pozostaje w swej istocie), z drugiej za§ strony pozwala dostrzec bezposredni
zwigzek miedzy wolg zracjonalizowania uniwersum a zasada uzytecznosci:
uwznioslona przez filozofi¢ swiadomosé jest jedynie instancja gatunkowego
prawa, gdyz okre$lajac si¢ de facto poprzez odparcie destrukcyjnej przemocy, ma
na celu przetrwanie.

Wykreowany przez filozofi¢ i uczyniony paradygmatem zachodniej kultury
racjonalny $wiat okazuje si¢ wiec w istocie Swiatem pracy, skoro zasada

' Por. G. Picon: Panorama de la nouvelle littérature frangaise. Gallimard, Paris 1976, s. 167.
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uzytecznosci, z jaka zespolona jest ratio, domaga si¢ respektowania praw
klasycznej ekonomii (w jezyku Bataille’a: ekonomii ograniczonej): gromadzenia
$rodkow i konsumowania ich tylko w takiej ilosci, w jakiej jest to niezbedne do
odtworzenia sit wytworczych stuzacych podtrzymaniu produkcji. Swiat pracy
okreslony jest przez zakaz (zasadniczo dotyczacy $mierci), wymog realizacji celu
i odwleczona przyjemnos$é: to $wiat profanum, rzeczywisto$¢ codziennego ladu,
w ktorej realizuje sie stymulowane wymogiem uzytecznosci projekty i skad
usunigta zostala naturaina przemoc — przemoc chaosu symbolizowana przez
$mier¢, wdzierajaca si¢ w strukture ludzkiego porzadku i niszczaca jego krucha
stabilnosé.

W tej mierze, w jakiej Bataille nie jest filozofem?, jego my$l wydobywa to, co
zignorowane czy zapomniane zostalo przez filozofi¢ w zwiazku z jej dyskursyw-
nym charakterem: fakt rozdarcia egzystencji ludzkiej migdzy dwoma $wiatami,
zarazem komplementarnymi i przeciwnymi sobie: §wiatem profanum, w ktéorym
panujacy rozum troszczy si¢ o zachowanie siebie, czyli — w odniesieniu do
czlowieka — o nieskonczone przediuzanie istnienia pod postacia przytomnej
jazni (jest to rzeczywisto$¢ faworyzujaca oddzielenie bytow ludzkich, skoro
kazdy z nich istnieje w niej jako niesprowadzalna do innych indywidualnos¢,
a wiec rzeczywisto§é nieciqgla), oraz $witem sacrum, to znaczy realnoscig
zawieszonego zakazu, zbytkownego wydatkowania, nadmiaru, naturalnej buj-
noSci i przemocy, przeciw ktorej spontanicznie zwraca si¢ czlowiek-istota
$wiadoma, pragngc uchroni¢ to, co odroznia go od zwierzgcosci i dzigki czemu
wydobyt si¢ ze stanu pierwotnego niezroznicowania. Ow §wiat immanentnego
naturze dynamizmu — w ktérym ludzkosc znika, laczac si¢ nie z tym, co wobec
niej wyzsze (jak ma to miejsce, na przyklad, w chrzescijanskiej koncepcji sacrum)
ale z tym, co nizsze i co przekroczone zostalo juz przez czlowieka w jego marszu
ku $wiadomemu istnieniu — jest $wiatem cigglo$ci, bowiem rozpraszajaca
koherencje indywiduéw przemoc znosi w nich ich wzajemna separacje, jaka
wprowadza zakaz konstytutywny dla $wiata pracy.

Inny $wiat, sakralng rzeczywisto$é¢ tego, co w perspektywie standardow
ludzkiego myslenia niewyrazalne i niemozliwe, objawia trwoga — stan, w ktorym
zawieszeniu ulega skoncentrowana zawsze na przedmiotach troska o naszg
pomyslnoéé jako bytow podlegajacych presji zasady uzytecznosci, czyli jako
wytworcow i konsumentow w Swiecie pracy.

Decydujgca o gatunkowej swoistosci cztowieka $wiadomos$¢ $mierci, neu-
tralizowana normalnie przez fakt naszego zaangazowania w Swiecie pracy,
intensyfikuje si¢ — i prezentuje wlasnie jako trwoga — od momentu, gdy
indywiduum — wskutek rozregulowania standardowego mechanizmu, od-
powiadajacego za uzgadnianie indywidualnych preferencji z tym, do czego
obliguje gatunkowa przynaleznoéé (przetrwanie) — zastepuje w sobie doswiad-

% 7 pism Bataille’a pochodza nastepujace fragmenty: ,,Moja my$l oddala si¢ od mysli innych.
Zwlaszcza od myéli filozofow™; ,,Nie moglem unikngé wyrazenia mej myéli w sposéob filozoficzny.
Lecz nie zwracam si¢ do filozoféw™; ,,Nie jestem filozofem, jestem $wigtym, moze szaleficem...”.
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czenie obecnosci (rodzaj doswiadczenia, do jakiego filozofia sprowadza wszelkie
mozliwe do$wiadczenie, skoro ujmujac czlowieka jako istote sSwiadoma, zmusza
go, by odnosil sig, w poznawczym akcie, do tego, co jest, do przedmiotu)
doswiadczeniem pustki, nicosci. To osobliwe zastapienie stanowi funkcje
dychotomii pomigdzy wprowadzonym do rzeczywistosci przez filozofi¢ racjonal-
nym ludzkim ladem a anihilujacym wszelki lad ,,porzadkiem’ natury: trwoga
jest— odbieranym i weryfikowanym przez przytomna jazii — sygnalem istnienia
czego$ catkiem innego, co nas przekracza i nie poddaje si¢ zalozonemu
w projekcié poznania przywlaszczeniu; zarazem stymuluje ona dazenie ku
otwartej w nas otchlani: jako ze sama jest rozpoznaniem nie podlegajacego
mediatyzacji charakteru §mierci — a przeto rozpuszczeniem wszelkiej obecnosci
— trwoga oferowa¢ moze w postaci ,,celu” jedynie nico$¢. Porownanie trwogi
i zwyklej kondycji ludzkiej, ktora zapewnia samorealizacje indywiduum w grani-
cach obowiazywania praw gatunku, pokazuje, iz trwoga jest w istocie tylko
znakiem zatraty, jako taka potwierdza ona, ze poza uprzywilejowanymi przez
filozofig i stanowiacymi przedmiot klasycznej ekonomii ludzkimi zachowaniami,
ktorych celem jest produkcja i przetrwanie, istnieja w cztowieku sity sprzymie-
rzone ze Smiercia i wyrazajace si¢ w nieprodukcyjnych formach wydatkowania.
Dajaca si¢ uchwycic¢ jedynie jako przeciwienstwo celu osiaganego przez
poznanie czyli jako antypoda wiedzy — domeny tego, co wyrazalne i mozliwe
(obecno$¢) — trwoga (otwarcie ku nicosci) stanowi instancje doswiadczenia
wewnetrznego. Bataille nazywa w ten sposob ruch rozwijania ludzkich mozliwo-
Sci az po kres, albo przygode $wiadomosci epatowanej wymogiem nieskofi-
czonego kwestionowania. Negacja, wykorzystywana przez doswiadczenie we-
wnetrzne w charakterze metody, sprawia, iz staje si¢ ono doswiadczeniem
ateologicznym, takim, ktore unicestwiajac wszelka przedmiotowos$¢ (negacja
mowi ,,nie”’ wszystkiemu, co jest), uznaje wreszcie nieobecnos$¢ Boga — zrodlo
wszelkiego bytu, a wigc Obecno$¢ par excellence — za przedmiot swej refleksji®,
w ten sposob doswiadczenie wewnetrzne okazuje si¢ rzeczywistym przekrocze-
niem filozofii, gdyz czyniac swym przedmiotem brak przedmiotu, sprzeciwia si¢
ono tradycji zachodniego myslenia, aktualnej tak dlugo, jak dlugo zywa jest
wiara w nieredukowalna obecnosé, punkt wyjscia wszelkiego poznania.
Doswiadczenie wewnetrzne nie odpowiadaloby doswiadczeniu mistyczne-
mu, nawet gdyby to ostatnie potraktowaé jako wyraz solidarnosci ze stanowi-
siem negatywnej teologii. Mistycyzm nie wyzbyt si¢ mianowicie pewnej dozy
kalkulacji: wiaZe sie ona nieuchronnie z homogenicznym $wiatem pracy, a tym
samym podwaza wewnetrzng aspiracje mistycyzmu do tego, by stac sie
doswiadczeniem autentycznym: nicos$é, ku ktorej zwraca si¢ mistyk, jest ciagle
jeszcze czymé nalezacym do sfery przedstawienia — mistyk wie od samego
poczatku, ze tym, czego poszukuje, jest Bog, konkretna obecnosé, nawet jesli
W obawie przed jej strywalizowaniem, czyli sprowadzeniem do wymiaru rzeczy,
Wmuje ja tylko porzez negacje, to znaczy wyliczenie cech, jakich nie posiada

} Por. ,,Critique” nr 34, s. 218.
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— podczas gdy, zdaniem Bataille’a, autentycznos¢ domaga si¢ ,,catkowitego
rozpuszczenia §wiata w sobie™* i — w. ten sposob — uniknigcia presji ze strony
koniecznosci; nico$¢ nie powinna wigc nigdy stac si¢ ofiara pulapki zastawionej
przez obecnos¢; jedyny sposob uchronienia nicosci przed uprzedmiotowieniem
polega na poddaniu jej procesowi nieskonczonej neantyzacji; sprawia to, iz samo
doswiadczenie staje si¢ ekstazq, skoro nie dysponujac juz stalym punktem
odniesienia — jedynym gwarantem koherencji indywiduum — przekraczaé
moze tylko bez korica swe wlasne prowizoryczne granice.

Z mistycyzmu do$wiadczenie wewnetrzne przejmuje ek-statyczny ruch, ruch
transgresji przedmiotowego §wiata, warunkujacy — w doswiadczeniu mistycz-
nym — spotkanie z Bogiem. Lecz mistyczna obecno$¢ a rebours, stanowiaca
przedmiot negatywnej teologii — a wiec ostatecznie sam Bog, ujety w funkcji
fundamentu czy horyzontu dla mysli — znika w ekstazie, ktora w toku
bezwzglednej neantyzacji wszelkiego zewnetrza potwierdza wole uznania jed-
nego tylko autorytetu: autorytetu siebie samej, to znaczy bytu ludzkiego
okreslajacego sie¢ zasadniczo jako pozqdanie i dazacego do suwerennosci.

Tak pojety byt ludzki nie moglby zaakceptowac istnienia Boga — nawet pod
wysubtelniong przez mistycyzm, oddzielajaca porzadek boski i instytucjonalny,
postacia — gdyz dokonujac, w akcie jego uwielbienia, koncesji na rzecz
obecnosci, trywializowalby w sobie to, co uznaje za najcenniejsze: mianowicie
pozadanie, ktore napina si¢ ku jeszcze nie osiggnietemu, ginie za$ w chwili
spetnienia.

Doswiadczenie ek-statyczne odpowiadaloby wiec doswiadczeniu Smierci
Boga (zgeneralizowanej nieobecnosci) i, jako takie, powolywato ateologie, czy
tez absolutna heterologie, quasi-nauke¢, czyniagca swym przedmiotem brak
przedmiotu. Paradoksalny charakter tej dyscypliny jest ewidentny, jej status
wymaga bowiem, by formutowala sady (z koniecznos$ci w operujacym pojeciami
jezyku) na temat tego, co wymyka si¢ wszelkiej dyskursywizacji: nie-obecne nie
mogloby stac si¢ przedmiotem dyskursu, gdyz zywiolem jezyka jest, ze wzgledu
na sama jego nature, obecno$; oznacza to, ze jezyk nie moze wyrazaé
nie-obecnego, ktore na mocy kryteriow jezyka kwalifikowaé trzeba jako
niewyrazalne.

Jakkolwiek suwerenno$¢ okresla charakter do§wiadczenia wewnetrznego, to
nie stanowi jednak jego celu. Dos$wiadczenie wewnetrzne tylez dazy do
suwerennosci, co suwerennos¢ objawa mu si¢ jako wymog, od realizacji ktorego
nie mogloby si¢ uchronié: w jakiz bowiem sposdb utozsamiajacy si¢ z pozada-
niem byt ludzki zdotatby zachowaé w sobie respekt wobec racjonalnych praw czy
tez uniknac transgresji uzytecznosci?

Stosunek suwerennosci i celu ma charakter rozlagczny. By¢ suwerennym to
tyle co odrzuci¢ wartos¢ projektu, mie¢ na wzgledzie tylko terazniejszos¢, i w ten
spos6b wymkna¢ sie zwigzanemu ze spojrzeniem w przyszlo$¢ (realizacje celu
i odroczeniem przyjemnoS$ci) §wiatu pracy; a zatem $wiatu uzytecznosci par

4 G. Bataille: Expérieure. Gallimard, Paris 1943, s. 243.
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excellence, w ktorym osiagnaé suwerenno$¢ to podporzadkowaé wolnosé
koniecznosci urzeczywistniania jej za pomoca czego$, czym sama nie jest,
mianowicie za pomoca pracy czyniacej z wolnosci poddanstwo.

Bataille poddaje w watpliwos¢ wartos¢ heglizmu, a zarazem warto$c
skumulowanej w nim i prezentujacej swoista wizje czlowieka — tradycji
filozoficznej, gdy Heglowska koncepcje urzeczywistnienia ludzkiego powolania
zastepuje wlasng ideg suwrennosci. Rozwijajac w Fenomenologii ducha dialek-
. tyke panowania i niewoli, Hegel ustala, Ze autentyczna wolno$¢, rzeczywista
autonomia — zatem to, co wyrdznialo najpierw §wiadomos$¢ pana, tego, kto
“w zmaganiu z inn3 Swiadomos¢ gotow byl ryzykowac¢ zyciem w obronie
duchowej niezalezno$ci — przystuguje niewolnikowi, ktory zmuszony, w zwigz-
ku z niemoznoscia przezwycigzenia strachu przed Smiercia, do zaposredniczenia
swej aktywnosci w przedmiotowym §wiecie (praca), tworzy faktycznie ludzka
rzeczywisto$¢: w rywalizacji z panem on naprawde¢ okazuje si¢ zwyci¢zca, gdyz
ksztaltujac rzeczy, ksztaltuje Swiat, a tym samym wychowuje siebie, podnosi
siebie do rangi bytu ,,sprawujacego wladze nad Swiatem”, co jest speinieniem
wymogu suwerennosci — podczas gdy pan zyje tylko ztudzeniem sily, skoro
relacja, w jakiej pozostaje ze §wiatem i mozliwos¢ afirmowania siebie w swej
wyzszosci zaleza w sposob konieczny od mediacji niewolnika.

Heglowska koncepcja suwerennosci (wolnos¢ jako uswiadomiona koniecz-
nos¢), bedaca jedynie — bez wzgledu na deklarowane przez Hegla §wiatopo-
gladowe stanowisko — wyrazem przekonania, iz rzeczywisto$¢ redukuje si¢ do
wymiaru stosunkow, w jakie ludzie wchodza ze soba w $wiecie pracy (to jest
w gwarantujacym lad Swiecie zorganizowanego zakazu), nie moglaby zostaé
zaakceptowana przez Bataille’a wlasnie o tyle, o ile poglad na cztowieka jako
zwykly wytwor tego, co zachodzi miedzy ludZmi, wydaje mu si¢ filozoficzng
uzurpacja: ujawniang w projekcie poznania pretensja $wiadomos$ci — trosz-
czacej si¢ o wlasne przetrwanie — do zamknigcia §wiata w racjonalnych
granicach, jedynych, jakie stanowia dla niej r¢kojmie bezpieczenstwa.

Suwerennosci nie osiaga si¢ poprzez zdobycie wladzy, przywlaszczenie czy
zapanowanie nad rzeczywisto$cia; tego rodzaju intencja wykluczataby bowiem
to, co sprawia, iz suwerennosc staje sie w ogole misja cztowieka — eliminowataby
mianowicie samo pozqdanie; ono za§ okazuje si¢ osnowa ludzkiego bytu, jesli

tylko potrafimy odwréci¢ spojrzenie od tego obrazu czlowieka, jaki — za
platonizmem — przekazata nam racjonalistyczna tradycja Zachodu. Platon kpi
sobie z profana, niezdolnego postuzyé sie oczami duszy, by dostrzec to, co
inteligibilne; Bataille rewindykuje popedy, bedace z punktu widzenia $wiadomo-
§ci tylko destrukcyjnymi sitami, wykluczonymi z filozoficznego projektu po-
znania, i odpiera klasyczny zarzut: czy szyderstwo filozofa warte jest wigcej niz
szyderstwo profana, ktory u swego subtelnego przeciwnika stwierdzi¢ moglby
z kolei brak organu pozwalajacego widzie¢ ,,potworny rewers metafizyki’?

Uznanie (ponad platonizmem i cala, komulujaca z heglowskim systemie,
filozofig) nieredukowalnosci pozqdania — albo ,,suwerenne zamknigcie oczu”,
postulowane przez René Chara jako zacheta do ,zobaczenia™ poza ,jasnym
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i uporzadkowanym” §wiatem metafizyki §wiata ,,nocy ludzkiej”* — oslabia
warto$¢ reklamowanego w filozofii pogladu, iz relacje migdzy ludZzmi konstytu-
uja jedyna dostgpna czlowiekowi rzeczywistos¢ i ze one w istocie stwarzaja
czlowieka®. Widziany inaczej niz z perspektywy filozofii, ktorej kruche zalozenia
potwierdza interesowny charakter Platonskiej ,,woli wykluczenia pozoréw”,
czlowiek okazuje si¢ bytem zwiazanym bezposrtednio z uniwersalna przemoca:
$wiatem sacrum — wylaczajacym mozliwo$¢ jakiejkolwiek mediatyzacji, ktora
moglaby oddali¢ smier¢ — a wigc realnoscia stanowiaca nieustanne zagrozenie
dla ludzkiego $wiata pracy.

W doswiadczeniu wewnetrznym, ktore rozwijac¢ si¢ moze jako antypoda
poznania tylko w zwiazku z manifestowanym przez indywiduum uprzywilejowa-
niem popedow (pozadanie), suwerenno§¢ oznacza nieuchronnie transgresje
ludzkiego porzadku. Ek-statyczna egzystencja — to, czym wskutek interwencji
negacji, sily sprawczej. pozadania, staje si¢ racjonalny byt ludzki — rychlo
konfrontowana jest ze §miercia: permanentne przekraczanie granic powoduje, iz
znika wszelka przedmiotowo$¢, a jedynym horyzontem dreczonej negacjq egzys-
tencji okazuje sie , nic’’; w tej zas mierze, w jakiej nico§¢ — wszak odrywajac je od
celow skazuje je na rozproszenie — jest ona figurq $mierci.

Filozofia — racjonalny dyskurs zrodzony z odparcia pierwotnej przemocy,
z negacji chaotycznej, ewokowanej przez mit, realnoéci — uczynié mogla ze
$mierci jedynie przedmiot spekulatywnych zabiegow; poniewaz samo swoje
powstanie zawdzigcza ona zerwaniu z niezréZnicowanym Swiatem ciggloéci, cala
jej ujawniona w historii strategia polega¢ bedzie na neutralizacji $mierci; celowi
temu postuza proby eufemizowania definitywnego charakteru $mierci, pode-
jmowane w koncepcjach religijnego, historycznego czy ideologicznego jej
odkupienia: heglizm, w ktorym wartos¢ $miertelnej ofiary jednostek uzasad-
niana jest korzyscia gatunku, realizujacego z kolei, poprzez swoj wlasny rozwdj,
nadrzedne cele Rozumu, stanowi jeden z bardziej spektakularnych przykladow
trywializacji $mierci; to, co oznacza de facto anihilacje wszelkiego istnienia, uznal
Hegel za przezwyciezenie w Wiedzy Absolutnej; nie podlegajacy mediatyzacji,
pozbawiony alternatywy kres wchlonigty zostal przez system jako jeden z jego
elementéw i — na mocy dialektycznej ekwilibrystyki — petni¢ miat tam funkcj¢
instancji potwierdzajacej niezwycigzalno$¢ uosobionego w historycznym Rozu-
mie Zycia.

Wilasciwy zachodniej kulturze stosunek do $mierci — stosunek indywiduum,
zatroskanego o koherencje wlasnej jazni, do niepodatnego na przywlaszczenie

5 G. Bataille: Oeuvres complétes, t. 11, Gallimard, Paris 1970, s. 396.

§ Wydajesie, ze poglad ten wladciwy jest wszelkiej znanej kulturze Zachodu filozofii, tacznie z ta,
ktora manifestuje §wiatopogladowa solidarno$¢ z chrzescijanstwem: chrze$cijanskie sacrum, Trans-
cendencja, czyli osobowy Bog bedgcy ze wzgledu na swa indywidualno$é i pojgciowa uchwytno$é tym
samym, czym przekraczany przezen zaledwie w sensie iloSciowym $wiat rzeczy, tzn. niecigglosciq, nie
podwaza miadzyludzkich stosunkéw, ale stanowi tylko ich forme; znajduje to wyraz w trywializacji
boskosci, sacrum, ktbre w chrzeécijafistwie istnieje w zgodzie z porzgdkiem profanum i nie wymusza
jego usuniecia.
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zywiolu przemocy, ktory jest dla $wiadomosci zwiastunem zagtady — zmienia sig¢
w doswiadczeniu wewnetrznym; filozoficzna koncepcja mediatyzowania ab-
solutnego wymiaru §mierci, nieodzowna w przypadku istoty, ktora uprzywilejo-
waniem w sobie przytomnego ja potwierdza prawomocno$¢ swej gatunkowej
przynaleznodci, nie jest juz zniewalajaca dla pozqdania, ek-statycznego ,,pod-
miotu” dos§wiadczenia wewnetrznego. To, co w rzeczywisto§ci powolanej przez
filozofi¢ — w chwili, gdy Platon stanowczym nakazem wyijscia z jaskini odpycha
chaos, czyli, zrywajac z mitem, inicjuje dzieje Zachodu jako metafizyki — od-
dalane bylo pod grozba zaprzepaszczenia rezultatow indywiduacji (tylko one
zapewniajac czlowiekowi gatunkowa autonomig), okazuje si¢ sfera, ku ktorej
z premedytacja, i w goraczce, zdaza byt suwerenny; poniewaz wskutek wywota-
nej pozadaniem ekspropriacji obecnosci nico$¢ staje si¢ dla ek-statycznej
egzystencji wylacznym horyzontem, nie tylko nie usituje juz ona egzorcyzmowa¢é
smierci, ale — otchlanna i nienasycona — prowokuje spotkania ze $miercia:
,»Zblizy¢ si¢ do $mierci na tyle, by moc oddychacé nia jak tchnieniem ukochanej
istoty””. Dla bytu, ktory poprzez transgresje ludzkiego porzadku — opartego na
priorytecie §wiadomosci, a wigc koniecznym okielznaniu $mierci w dyskursie
— nie stawia sobie celow w S§wiecie pracy (realizowanych jedynie dzigki
powstrzymaniu radykalnej przemocy, odroczeniu definitywnego kresu), lecz
utwierdza swa autentyczno$¢ w wylaczajacym wszelka praktyczna celowo$é
transie, ,,$mier¢ nie jest (...) zimnym szkieletem, ale bachantka — mloda, pijang
i piekng™®.

Opis doswiadczenia wewngtrznego odpowiada opisowi egzystencji, ktora
— jako pozadanie, suwerenno$é¢ czy ekstaza — w sposob konieczny konfron-
towana jest ze $miercia i przywoluje $mier¢. Je$li jednak Bataille ,pozostaje
w obliczu $mierci” — do§wiadczenie wewnetrzne nie jest wszak ani filozoficzna
koncepcja, ani nawet Zyciowym projektem, lecz tym, ku czemu wiedzie
suwerenno$¢, majaca swoje zrodlo w obsesji, rozjgtrzonym fantazmacie lub
anomalii — to Ow sposob bycia (ilustrowany przywolywana czesto przez
Bataille’a metafora stofica, ktoremu patrzy si¢ prosto w twarz) nie datby si¢ ujaé
jaka zapowiedz gestu samobdjcy; samobojstwo jest jednym ze sposobow
odniesienia si¢ do nicoéci, sposobem, z ktérym suwerenno$¢ okazuje sie
nieuzgadnialna, jesli samobdjczy akt oznacza poddanie sie nicoéci; bez wzgledu
na to, co stanowi motywacje tej defensywnej postawy, jest ona manifestacja
resentymentu, zaklada aktualnoé¢ przeswiadczenia o istnieniu dystansu miedzy
pozadaniem i §wiatem oraz ujawniana przez egzystencj¢ wole usuniecia rozdar-
cia czy wewnetrznego konfliktu. '

Znakiem suwerennosci bytu konfrontowanego ze $miercia, bytu, ktory
wydany zostal procesowi nie koriczacego si¢ unicestwienia, jest $miech. O statu-
sie tego bytu decyduje fakt porzucenia w $wiecie bez Boga — $miech stanowi za$
jedyna postaé odkupienia w ateologicznej rzeczywistosci, poniewaz tylko

! G. Bataille: Le coupable. Gallimard, Paris 1961, s. 8.
* G. Bataille: Ocuvres complétes, t. V. Gallimard, Paris 1973, s. 452.
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$miech, jako figura zamilkniecia, jest stosowng reakcja na nico$¢ (wynik nie
podlegajacej mediatyzacji nieobecnosci Boga), w obliczu ktorej nie mamy nic do
powiedzenia i ktora wyklucza wszelka wiedze®. Na odchlannoéé nicosci — ktora
dowodzi swej przewagi nad kazdym racjonalnym gestem, poniewaz wlasciwa mu
przedmiotowos¢ (rezultat faktu koniecznej relatywizacji do przedmiotu) nieuch-
ronnie rozprasza w pustce — jedyna odpowiedzia moze by¢ tylko $miech, gdyz
$mia¢ si¢ to ,,zwrocié nicoéci to, co jest tylko nicoscia™'®.

W racjonalnym $wiecie $miech uznawany jest za antypode¢ $mierci, a reago-
wanie $miechem na S$mieré podlegaloby spolecznemu ostracyzmowi, gdyz
— w oparciu o akceptacje spajajacych wspolnotg norm — nosi ono wszelkie
znamiona niestosownosci. Jest tak dlatego, ze upowszechnienie ratio, czyli
asymilacja przez organizm spoleczny rozumnych praw, moglo si¢ dokonac
jedynie wskutek oblozenia $mierci zakazem. Swiadomy byt ludzki utwierdza sie
w rewindykujacej go przytomnosci tylko poprzez odparcie $mierci, a Smiech
— kojarzony przezen z afrimacja i wigorem — laczy z tym, co sprzyja
przetrwaniu pod postacia jazni, czyli ze skorelowanym z przedmiotowym
$wiatem Zyciem. Poczucie, ze $mier¢ jest daleko — oddzielona od nas uzytkowa
sfera, ktorej obiekty prezentuje si¢ jako cele stymulujace aktywnos$¢ — stanowi
warunek ludzkiego przejécia do radosci; w ten sposob rados¢ okazuje sig,
w odniesieniu do przytomnego indywiduum, funkcja odroczenia $mierci czy tez
wyciszenia — poprzez mediatyzacje w $wiecie pracy — lgku przed $miercia.

Odkrycie, nieuchronnie w doswiadczeniu wewngtrznym, Ze nie ma zadnego
»poza” — Boga czy jego zhistoryzowanego zast¢pnika, ktory, pelnigc rolg
ontologicznego i epistemologicznego fundamentu, to znaczy mediatyzujac
absolutnie wykorzeniajacy charakter §mierci, usensawnialby ludzka egzystencje
— sprawia, iz ekstaza (,,podmiot” tego odkrycia) nie jest juz krepowana
wymogiem utozsamiania istnienia z ufundowanym w odmowie wobec Smierci
zyciem; oznacza to zarazem iz doSwiadczenie radosci nie jest w jej przypadku
uzaleznione od gestu pierwotnego oddalenia $mierci; w sytuacji, gdy wskutek
transgresji wszelkiej przedmiotowosci pozadanie nie znajduje juz dla siebie
jakiegokolwiek obiektu, stajac si¢ pozadaniem unieobecnianego wciaz Absolutu,
estaza — to, ku czemu przywiedziony zostal suwerenny byt ludzki — okazuje si¢
,,praktykowaniem rozkoszy w obliczu $mierci”'".

Podobnie jak $mieré, rowniez erotyzm pozostaje w bezposrednim zwigzku
z sacrum. Jako aktywno§¢ nastawiona na spelnienie w teraZniejszosci, im-
plikujaca nieproduktywne, bo nie zorientowane na realizacj¢ zewnetrznego
wobec siebie celu wydatkowanie, jest on kontestacjq Swiata pracy.

Istota erotyzmu zawiera si¢ w jego nostalgii za utracong ciagloscia: erotyczna
aktywno$¢, zwigzana z momentem anulowania $wiadomosci, rozpuszcza co-

® Por. R. Sasso: Georges Bataille: le systéme du non-savoir. Une ontologie du jeu. Minuit, Paris
1978, s. 142.

9 G. Bataille: Sur Nietzsche, Volonté de chance. Gallimard, Paris 1967, s. 89.

" La pratique de la joie devant la mort to tytul artykulu opublikowanego przez Bataille’a
w 5 — ostatnim — numerze czasopisma ,,Acéphale” (1939).
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dzienna koherencj¢ indywiduum i przywraca je stanowi pierwotnego niezrdz-
nicowania; sprawia to, ze ludzko$¢, zainteresowana wlasnym przetrwaniem,
zmuszana wigc do odpierania cigglo$ci — synonimu $mierci, laczy erotyzm
z zakazem i wyklucza go z racjonalego porzadku, jedynego, jaki odpowiada
zespolonej z gatunkowymi prefencjami potrzebie bezpieczenstwa.

Mozliwo$¢ doswidczenia erotyzmu pojawia si¢ w czlowieku w zwiazku
z faktem, iz ma on §wiadomos$¢ $mierci jako horyzontu wlasnego istnienia; tylko
dlatego dozna¢ mozemy rozjatrzonej gwaltownosci erotyzmu, iz w chwilowym
zamroczeniu indywidualnej tozsamosci oferuje on nam jakby przedsmak
$mierci, o ktorej wiemy, ze jest anihilacja sSwiadomosci. Na mocy powiazania ze
$miercia — na ktorg zawsze wskazuje, gdyz, tak samo jak ona, przekacza granice
codziennoéci, granice wszystkiego, do czego zobowiazuje nas zaangazowanie
w sferze projektu, a zatem w uzytkowym swiecie celow zawieszajacych przyjem-
no§¢ — erotyzm jawi si¢ zarazem jako prawda doswiadczenia wewnetrznego
i prawda Batailleowskiej antropologii. Jest bowiem znakiem czegos calkiem
innego, do czego w doswiadczeniu wewnetrznym dociera byt suwerenny i czego
istnienie — pod postacia naturalnej bujnosci, ekscesu, przemocy, uniewaz-
niajacej trwala tozsamosc¢ indywiduow i koherencje chronionego przez nie w imie
przetrwania racjonalnego fadu — wykazuje Bataille w swej koncepcji cztowieka
i $wiata.

Antropologia Bataille’a, ktorej zasadniczy sens polega na rewindykacji
zapomnianej czy strywializowanej w zachodniej kulturze sakralnosci (sacrum
w pierwotnym znaczeniu), ufundowana jest na swoistej kosmogonii, ewokujacej
pojecie nadmiaru (excés): nadmiar stanowi rudymentarng wlasno$¢ natury, gdyz
storice, odpowiedzialne za podtrzymywanie zycia, dostarcza energii, nie zadajac
w zamian zadnej rekompensaty: ,,Storice daje, niczego nie przyjmujac’’; w natu-
rze gromadzi si¢ wigc energia, ktora moze by¢ tylko — czy musi zostac
— roztrwoniona pod postacia nieokielznanej zywiolowosci lub wzburzenia.
Stad nie zwiazane z uzyteczno$cia wydatkowanie (dépense) i przekreslajace
zapobiegliwo$¢ standardowej konsumpcji (opisywanej w klasycznej ekonomii)
pochlanianie (consumatio) — erotyzm jest od obu nieodigczny — stanowia formy
aktywnosci, w jakich — w sensie najbardziej pierwotnym — czlowiek manifes-
tuje w $§wiecie swag obecnosé.

Dokumentujac — zaréwno w doswiadczeniu wewnetrznym, ktore uznad
mozna za eksperyment, jakiemu, pod wptywem mrocznych sil, indywiduum
poddaje swa egzystencje, a takze koncepcji natury i czlowieka, z ktorej
kosmogoniczna spekulacja czyni pozér nauki — iz byt ludzki, na przekor
intencjom zespolonym z filozoficznym projektem rzeczywistoéci, pozostaje
W zwigzku z grozacym unicestwieniem samej tej rzeczywisto$ci sakralnym
$wiatem przemocy, Bataille odwraca tradycyjna w kulturze Zachodu relacje
miedzy racjonalnym i nieracjonalnym; relacje, ktéra w oparciu o historycznie
usankcjonowang przewage rozumu sprzyjata podtrzymywaniu wiaru, iz ratio,
jako instrument ludzkiego panowania w §wiecie, odniesie w koficu zwyciestwo
na chasoem. Z ufundowanego w ,, do$wiadczeniu przezytym” przekonania, iz
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jest to uzurpacja, majaca zrodlo w naiwnym filozoficznym optymizmie, wy-
plywaja dwie pozytywne konstatacje Bataille’a (pozytywne wewnatrz jego
wlasnego stanowiska, w stosunku do zachodniej kultury bedace natomiast
zapowiedzia jej potencjalnej konwersji). Dotycza one dwu kwestii, z ktérych
sama ta kultura uczynila zagadnienia fundamentalne — mianowicie kwestii
statusu czlowieka i statusu mysli; Bataille napisal: ,,Czlowiek istnieje po to, by
niebo i stofice mogly by¢ ogladane™'?, oraz: ,,Moje myslenie porownaé mégibym
do gestu dziewczyny unoszacej sukienkg. U kresu swego ruchu mysl jest
bezwstydem, obsceniczno$cia samg’''’.

2 G. Bataille: Oeuvres complétes, t. I1, op. cit., s. 418.
" Cyt. (za:) M. Surya: Georges Bataille. La mort & I'oeuvre. Séguier, Paris 1987 (motto).



