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SEN ZLOTY SLOWACKIEGO — ALBO O POEZJI
I POLITYCE

1. O wartosSciach dawnej Rzeczypospolitej

Polityczne rozwazania Stowackiego w Genezis z ducha wlaczone
sq w calo$¢ tego dziela, sa SciSle zwiazane ze sposobem myS§lenia, z
ktérego ono powstato. Takze to, co polityczne, pojawia si¢ u niego na
drodze ewolucyjnej, jako jeden z ksztaltéw, majacy swoje odpowiedniki
w ksztaltach roslinnych: ,I ty respubliko atefiska, przebacz, ze poczatek
twéj widzg w tym kwiatku koniczyny, ktéry si¢ sklada z réwnych
osobnych, nie w jednym kielichu, ale na jednej fodydze trzymajacych
si¢ obywateli, migdzy ktérymi jednak Temistokles, cho¢ niczym nie
rézny od innych siedzi na czele piramidy i zajmuje najwyzsze stano-
wisko”!. Raz zjawione ksztalty, , formy stworzone przez ducha”, trwaja
cho¢ zmienia si¢ ich tre§¢. Przejscie od nizszych do wyzszych form
organizacyjnych jest tutaj ptynne zgodnie z zasada, ktérej filozoficzne
sformutowanie odnaleZé mozina w Filozofii przyrody Schellinga: ,,Or-
ganizm temu wlasnie zawdzigcza swoja nazwe, ze w nim to, co przed-
tem wydalo sie istnie¢ dla siebie samego staje si¢ tylko narzedziem,
organem czego$ wyiszego”z.

Poziom polityczny, w koncepcji Stowackiego, organicznie zatem
wyrasta z ducha i przyjmuje takze forme duchowa. Zgodnie z 6wczesng

U J. Stowacki: Genezis z ducha. W: J. Stowacki: Dzieta. Red. J. KrzyZanowski.
Wroctaw 1952, t. XII, s. 22 (dalej w tekscie cytowane jako JSD).

2 F. Schelling: Filozofia przyrody. W: Tenze: System idealizmu transcendentalnego.
Ttum. K. Krzemieniowa. Warszawa 1979, s. 418-419.
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filozoficzna koncepcja ducha, jego istotg stanowi wolno$é, jego rozwé;
to uswiadamianie sobie przez niego tej wolnosci. Z tego punktu widzenia
trudno znaleZ¢ bardziej swiadoma swej wolnosci politycznej forme od
tej, jaka byla Rzeczypospolita szlachecka.

Rzeczypospolita szlachecka w swej teoretyczno-politycznej konstrukcji
stanowila replike starozytnej koinonia politike (wspSlnoty obywateli), ktéra
za sprawa Rzymu stala si¢ res publica (rzecza wsp6lna). Takze Stowacki
sigga do owego starozytnego modelu, uznajac go za miarodajny: ,Ze
strony ducha uwazajac, forma republikariska byta dotad najlepsza, tam si¢
bowiem dla wolnosci ksztattu najczgsciej kolumna hierarchiczna duchéw
podiug mocy i wzglednej wielkosci tychze duchéw uklada — a w niej
byt ruch ciagly, ktéry zywotowi ducha jest koniecznie potrzebny...” (JSD,
XII, 264). Jego watpliwosci wzbudza natomiast nowozytna forma, w jakiej
odrodzil si¢ ideat republiki, owa — jak ja nazywa — ,,purpurowa demo-
kracja”. Ta uklada si¢ bowiem przede wszystkim zgodnie z ideg ,,réwnosci”
i odwoluje do zasady ,racji wigkszo$ci’. Zaré6wno zasada réwnosci, jak
1 zasada wigkszoSci — zdaniem Stowackiego — nie sa dzielem ducha,
lecz bezdusznych praw. Prawa te przestaniaja to, w czym duch si¢ wyraza,
przestaniaja indywidualno$¢ i jednostkowa wolno$C. ,.... nie jest ostateczna
forma w my§li Bozej — twierdzi Stowacki — dla ludzko$ci owa niby-
réwnos¢ przed prawem i reprezentowana przez kilkuset mysl milionéw!...
gdzie juz reprezentanci opozycyjni niewolnikami sa, ulegajac prawom na
ktére si¢ nie zgodzili” (JSD, XII, 326). Obawy te nie byly udzialem
jedynie poetéw, do dzisiaj drecza one takze filozoféw zajmujacych si¢ za-
gadnieniami politycznymi. To one réwniez doprowadzily do dzisiejszego
przeformulowania koncepcji demokratycznego ustroju, w ktérym wiadza
wigkszo$ci powinna by¢ odpowiedzialna za ochron¢ praw i racji mniej-
szoSci.

Stowacki, jak nieco wcze$niej Hegel, rozpoznat w odradzajacej si¢
6wczesnie idei republiki jej ,,prozaiczng” rzymska forme. Przeciwstawia
ja pierwotnej greckiej idei demokracji uznajac, iz uksztattowala sie ona
w wyniku przemocy, podboju Grecji. W §wiecie Rzymskim traca na
znaczeniu dawne obyczaje i tradycja, ktére zastgpuje ogdlnosé prawa,
poszczegdlne prawa musza za§ wykazywaé swa zgodno$é z zasadami
rozumu. To z tym $wiatem prozy, §wiatem ,,poganiskim”, wadzi si¢ i
buntuje przeciw niemu Stowacki. Prozaiczny $wiat rzymski odrodzit
sig, wedlug Stowackiego, we wspdlczesnosci, wraz z pojawieniem si¢
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koncepcjl praw czlowieka. Sa one bowiem dla niego wyrazem ,,praw
cielesnych”. Uchwalaja je i siggaja do nich narody, ktére do mocy du-
chowej chca doj$¢ zaspakajajac potrzeby cielesnosci — w miejsce wspblnej
budowli, ktérej jedno$¢ zapewnia jedno$¢ duchowa, buduja przez to, zréz-
nicowana stosownie do potrzeb cielesnych, ,,antychrystowa babilofiska
wiezyce”. Narody takie rezygnujac z wymiaru duchowego oddaja si¢ pod
wladanie ,,rzadéw karty, ktéra jak fatum starozytne bez oczu i bez serca
chece rzadzié czuciem i wiedza narodu” (JSD, X, 239).

Rzymskiej, ,,prozaicznej” koncepcji republiki przeciwstawia Stowa-
cki republike z ducha, ktérej pierwotna forme rozpoznaje w Rzeczypo-
spolitej szlacheckiej. Jej istota, jak sadzi, byla hierarchia , podlug zastug
i mocy duchowej zbudowana”.

Przywolujac t¢ szczeg6lna forme ustrojowa, jaka byta Rzeczpospolita
szlachecka, najwigksza wage przywigzuje Stowacki do dwdch jej zasad
— liberum veto 1 konfederacji. Obie, szczeg6lnie zasada liberum veto,
réwniez w czasach Stowackiego wzbudzaly gorace dyskusje i spory.
Dla jednych liberum veto utozsamiane, jak i1 konfederacja, z istota
ustroju Rzeczypospolitej szlacheckiej, stanowilo jedyna lub jedna z naj-
wazniejszych przyczyn jej upadku; dla drugich $wiadczylo o jej wiel-
kosci, bylo wartoscia, do ktérej Polacy w swoim czasie nie doro§li.
Wsréd zwolennikéw. tego drugiego stanowiska sytuuje si¢ Stowacki.

W jego rozwazaniach zasada liberum veto traci jednak swdj histo-
ryczny sens i wymiar polityczny. Staje si¢ zasada moralng, zasadg zdolna
ostoni¢ jednostke i jej racj¢ przeciw Lewiatanowi, w jaki przemienia
si¢ pafistwo, nie umiejac uszanowac jednostkowego glosu. Tam jedynie,
gdzie szanuje si¢ i powaza glos jednostkowy, fatwiej przekonac ludzi
i osiagnaé jednomys$lnosé, ktéra powinna byé, wedlug Stowackiego,
celem dziatad politycznych, gdyz stanowi legitymacje politycznych de-
cyzji. Owo ,tam” laczy on z ,krajem Ojcéw” 1 ich sposobem zycia.
Wsréd nich — ,,gdzies tam i kiedy§” — ,,jednomy$Ino$é nie byla nie-
podobiefistwem a $wieto$¢ 1 wola jednego obywatela uszanowana byta
przez wszystkich”. Wedhug Slowackiego bylo to mozliwe, poniewaz
rzecz, ktéra ze soba dzielili, nie miala charakteru materialnego — byta
bowiem rzeczg ducha, a tylko z rzeczy ducha powstaje dobro, ktére
wszyscy uznaé moga za wspdlne, rzecz wspélna — Rzeczpospolita. W
takiej wspélnocie glos zakladajacy veto takze od ducha pochodzi i
takiemu dobru wspSlnemu nie moze zagrozié, stuzy raczej do jego
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wzbogacenia. Ci za$, ktérzy nie mogac przekonaé wigkszosci i czujac,
iz to wspdlne dobro przez wigkszo$¢ wystawione zostalo na szwank, w
imi¢ jego obrony wylamac¢ si¢ mogli z wigzéw taczacych ich w jeden
organizm polityczny i zawiaza¢ nowy — pod wezlem konfederacji.

Idea konfederacji, jako skuteczny $rodek obrony intereséw mniej-
szosci, idealizowany byt nie tylko przez Stowackiego. Konfederaci bar-
scy rozstawili ja po Europie, przez nich zachwycit si¢ nig Rousseau,
uznajac ja za ,,arcydzieto polityki”, pozwalajace bez wstrzaséw zmienié
forme rzadow w okresach kryzyséw. W koncepcji Stowackiego réwniez
konfederacja wiaze duchy, a nie ciata. W celu ilustracji duchowej natury
tych wartosci, jakie reprezentuja liberum veto i konfederacja, odwotuje
si¢ Stowacki do motywu czgsto wykorzystywanego w literaturze apo-
kryficznej na temat zycia Jezusa, zamiany miejsca i czasu: ,,Bo oto
Chrystus, przyszediszy w starozytnej Ojcéw naszej ojczyZnie, chodby
si¢ byl w najnizszym na ziemi obywatelu urodzit, podtug praw ojczyzny
potozyé mégt veto swoje Swigte przeciw Herodowi! kréle-
stwo nawet swoje przyszle zapowiedzie¢ - a nie znalazlaby si¢ byla
zaprawde zadna karta w prawach polskich, ktéra by go na krzyz na-
rodowy zaprowadzila... Apostolowie na veto i zaprzeczeniu Chrystusa
Pana oparci... podlug praw naszych... wolno$¢ mieli zawiazaé si¢ w
Swigta Konfederacja Kosciota, a stowem i czynem rozprzestrzenia
ide¢ Pariska” (JSD, XII, 325).

Gdyby Jezus urodzit si¢ w Polsce...

Zdaniem Stowackiego nardd, zeby istnieé, potrzebuje idei. Zamiast
jednak — jak czynili to dwczesni politycy, a chodzi Stowackiemu szcze-
g6lnie o ksigcia Adama Czartoryskiego — dopiero jej szukad, trzeba
siggna¢ do historii i ozywi¢ stara polska ideg, ktéra bylo zbudowanie
kraju na ,,Wolnosci Ducha ludzkiego”, siggna¢ do idei $wigtej duchowej
wolnoéci. Nie mozna bylo, jak sadzil, w 6wczesnej sytuacji proponowaé
unowoczes$nienia Polski, bo juz nic lepszego od tego, co w niej bylo,
nie sposéb wymysli¢, trzeba to tylko wiasciwie zrozumied.

2. Sen zloty o wolnosci

Jak staralam si¢ pokazad, koncepcja liberum veto i konfederacji
pelnia u Stowackiego funkcje raczej idei regulatywnych, niz politycz-
nych. Podjeta przez niego préba politycznego urzeczywistnienia idei
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konfederacji jeszcze bardziej mnie w tym przekonaniu utwierdza. Przez
idee regulatywne, idac za intencja Kanta, rozumiem tutaj idee pozwa-
lajace powiaza¢ w calo$¢ fakty i doSwiadczenie, przez pewne ogélne
wskazanie, poprzez cel. Wyznaczenie celu pozwala réwniez poznawane
przez nas fakty zrozumie. Potraktowanie zasady liberum veto i kon-
federacji jako idei regulatywnych stanie si¢ by¢ moze bardziej zrozu-
miate, kiedy powiazemy je z ogélniejszym celem, do ktérego one hi-
storycznie naleza i z ktérego si¢ wywodza, czyli ze ,,zlota wolnoscia”.

OkreSlenie ,,ztota wolno§¢” pochodzi z okresu ksztattowania si¢ us-
troju Rzeczypospolitej i sluzylo przede wszystkim do jego opisu. Tak
wlasnie potraktowane jest w wy$miewanych, a przeciez niezmiernie
przez swa popularno$§¢ wptywowych, Nowych Atenach ksigdza Chmie-
lowskiego, z potowy 18. wieku. Chmielowski, nazywajac ,,zlota wol-
no$¢” — ,,Brylantem nieoszacowanym korony Polskiej”, utozsamia z
nia nie tylko ustr6j Rzeczypospolitej, lecz wrecz istote polskiej paristwo-
woéci, taczac jej rozwéj z historia Polski. Wedlug niego fundamenty
+Zlotej wolnosci” buduja trzy zasady: réwno$¢ (,,szlachcic na zagro-
dzie..."), wolna elekcja i liberum veto. Barokowa stylistyka pism poli-
tycznych z wieku 18. uksztaltowala zasadnicze znaczenie ,zlotej wol-
noéci”, czyniac z tego okre§lenia podstawowy topos politycznej publi-
cystyki, idiom polskiego jezyka politycznego. Poréwnia, do ktérych od-
wolywano si¢ przy okreSlaniu ustroju Rzeczypospolitej, przede wszy-
stkim za$ metafora ,,zlotej wolnosci”, sprawily, ze tatwo bylo przedstawi¢
go i méwié o nim w kategoriach rodowego skarbu polskiej szlachty.

Zwolennicy reform, zmiany, modernizacji ustroju Polski mieli nie-
stychanie trudne zadanie, takze w sensie retorycznym. Nastawali bo-
wiem na ,,wlasno$¢”, ,klejnot rodowy” szlachty. Stad na ogét starali
si¢ wskazywaé, iz ma on mniejsza warto$¢, niz sig¢ sadzi, stanowi ob-
ciazenie raczej niz rzeczywisty majatek.

Pokolenie Stowackiego nie uczestniczylo juz w tego rodzaju sporach,
poniewaz zostalo ono z tego rodowego majatku wyzute. Majatek ten
roztrwonily pokolenia wcze$niejsze. Przechowane jednak we wspomnie-
niach klejnoty rodowe 1$nily bardziej niz rzeczywiste. Wéréd nich osle-
piat blask ,,ztotej wolnosci”. ,,Kt6z wypowie ziota wolno$¢ i moc ziem-
ska jaka miates, gdy drzeli przed toba monarchowie §wiata” — z takim
pytaniem zwracal si¢ Stowacki do narodu szlacheckiego. Ten zloty
blask rodowego Klejnotu staje si¢ u Stowackiego $wiatlem, ktére po-
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zwala zobaczy¢ cel, rozswietla do niego droge. W taki wlasnie sposé6bh
idea ,,zlotej wolnosci” nabiera u niego wymiaru historiozoficznego.

Historiozofia Stowackiego, podobnie jak koncepcje historiozoficzne
innych polskich mesjanistéw, musiata odwotaé si¢ do odmiennej kon-
cepcji czasu historycznego niz ta, jaka rozpowszechnifa sie od czaséw
Oswiecenia. Nie ma w niej bowiem miejsca na postep. Zasadniczym
doswiadczeniem w tej koncepcji dziejow staje si¢ doswiadczenie upadky
oraz zwiazana z nim obietnica zmartwychwstania. Stowacki siega nie
tylko do figury ,grzechu pierworodnego” i do ,tajemnicy zmartwy-
chwstania”, przywoluje takze bardziej krwawa, mitologiczna wizje za-
traty — pozerajacego wlasne dzieci posagu Saturna.

Z tego tez powodu historiozoficzna koncepcj¢ Stowackiego wyjasnié
mozna, jak sadze, siggajac do Przemian Owidiusza. Nalezy przy tym
pamigtaé, iZ Owidiusz zarysowuje ogélny plan dziejéw ludzkosci, Sto-
wackiemu chodzi za$ o dzieje narodu polskiego (szlachty). Niemniej
w obu koncepcjach spotykamy podobny zamyst — kolejne fazy wy-
faniaja si¢ w wyniku degradacji, zepsucia (ktéremu winni sa sami lu-
dzie), a ich jako§¢ — préba — przedstawiona zostaje przez analogi¢
do kruszcéw. Zloto, tak u Owidiusza, jak i u Stowackiego, zarezerwo-
wane jest dla pierwotnego okresu szczgécia, wolno$ci. Tylko ztoto oddaé
moze jego wspaniato§¢. Dla Owidiusza wiek zloty to czas, ,ktéry bez
karzacej dloni, z wlasnej woli strzegt prawa i sprawiedliwo$ci. Nie
byto lgku i nie bylo kary, nikt nie musiat czyta¢ groZnych stéw prawa
rytych na tablicach z miedzi”. Réwniez u Stowackiego czas szczecia,
czas ,ztotej wolnosci” odznaczal si¢ brakiem przemocy, gdyz ludzie
byli wéwczas z ducha swego wolni.

Nastepna epoka tak rozni si¢ od pierwszej, jak zloto od srebra. Wiek
srebrny ludzko$ci taczy Owidiusz z zepchnigciem Saturna przez Jowisza
W mroczny kraj Tartaru”. W wieku srebrnym ludzie przez przeciwnosci
przyrody zmuszeni zostali do stawienia jej czofa, do zmagania si¢ z
niag wlasnym przemystem, do jej uprawy — kultury. Réwniez u Sto-
wackiego Saturn to figura transformacji — krew i ciata przetwarza na
forme stowa. Stowo i mysl to takze skarb, lecz mniej niz wolnos¢
drogocenny, to skarb srebrny — ,,wyszla z ducha natury mysl, srebrna
pajeczyna”. U Owidiusza po wieku srebmym w dziejach ludzkosci

3 Owidiusz: Przemiany. Wyb6r i przekl, A. Kamieriskiej. Warszawa 1969, s. 2.
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nastepuja jeszcze dwie epoki: miedziana oraz najbardziej zbrodnicza,
zelazna. W koncepcji Stowackiego upadek narodu szlacheckiego do-
pelnia si¢ nie przez metal, lecz przez krew — ostatnia jego faza to
czas purpury. W historiozoficznym modelu, zaprezentowanym przez
Stowackiego w Genezis z ducha, ten trzeci okres jest ledwo zaznaczony.
W pelni zaprezentuje go Stowacki w dwéch dramatach, pochodzacych
mniej wigcej z tego samego czasu, co Genezis z ducha, czyli w Ksiedzu
Marku i Snie srebrnym Salomei. Oba malowane sa kolorem purpury,
kolorem krwi. Tylko tym kolorem, wedtug Stowackiego, odda¢ mozna
ostateczny upadek ducha. ,,Ztota wolnos§¢”, kiedy zrealizowac ja jedynie
w sferze cielesnej, koriczy si¢ koszmarem, rozbojem, gwaltem, rzezia.
Wolno$¢ potrafi zachowaé swéj zloty blask jedynie w sferze ducha.
" Nie dojrzat jeszcze czas, jak sadzit Stowacki, aby uciele$ni¢ si¢ juz
mogla idea ,,ztotej wolnosci”. Prawowici jej dziedzice do przejecia tego
skarbu nie dojrzeli, w rekach uzurpatoréw zioto zamienia si¢ w krew. A
przeciez pragnienie odzyskania tego skarbu rozpala wyobrazni¢ i zesrod-
kowuje wysitki nowych pokoleni jej spadkobiercéw. Trzeba zatem zacho-
waé jego wspomnienie, przenie$¢ go przez ,czas mamy”. Zadania tego
podja¢ si¢ moze tylko pamigé, czyli mysl. Stowacki doskonale zdaje sobie
sprawe, iz skarbiec pamieci daje gwarancje zachowania powierzonych mu
wartosci, jednak tylko jako idei. ,,Srebma pajeczyna” mysli sprawia, iz
wszystko, co w nia wpada, traci realnos¢, przemienia si¢ w twér duchowy.
Wedtug Slowackiego wspomnienia sa tak samo nierealne, jak sen
— wspomnienia i sen to tylko ,czucie, ktére si¢ przed oczy przedsta-
wia”. Zaréwno u cztowieka, jak i narodu, i ludzkosci, przeszlo$¢ to
jedynie zbiér owych bezcielesnych form, dawnych obrazéw, ktére, tak
jak sen, wracaja czasem jak koszmar, ale moga takze by¢ snem rados-
nym, dobrym. Powracajace z przeszloSci obrazy ,,zlotej wolnosci”, opo-
wiesci o liberum veto i konfederacji milujacych wolno§¢ duchéw, to
dobry, zloty sen ,natchnionego przez Boga poety” (JSD, XII, 310).

3. Poezja a polityka

Czy jednak uznanie politycznych rozwazan Stowackiego za ,ma-
rzenia senne” nie dyskwalifikuje ich jako rozwazan politycznych?
Wszak polityke uwaza si¢ na og6t za synonim realizmu i pragmatyzmu.
Jak inwektywe traktuje si¢ w niej okrelenia ,marzyciel” i ,,poeta”.
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Obszar polityczny uznany zostal bowiem za obszar koniecznosci, zna-
mionujacych realnod¢, i przeciwstawiony czystym mozliwoSciom, 1a-
czonym z obszarem wyobraZni, skad wywodza si¢ sny i poezja.

W takiej perspektywie rozwazania Slowackiego nie zasluguja na
powazne potraktowanie, daja si¢ bowiem zakwalifikowaé jako wytwér
nadmiernej wrazliwoSci, zdyskredytowac jako egzaltacja. Przyznaje si¢
zreszta do niej sam Stowacki. W Przedmowie II do Genezis z ducha
Stowacki pisze wprost, iz dzieto to jest ,,wynikiem egzaltacji”, praca
»modlacego si¢ ducha”.

Zanim jednak egzaltacja znaczy¢ zaczela jedynie uczciwa nadpo-
budliwos§¢, w stowie tym styszano — zwlaszcza w czasach kiedy ludzie
ostuchani byli jeszcze z tacing — to, co przychodzi ,,z ottarza”, ex-altere,
a wigc z miejsca $wigtego, wyréznionego, miejsca ofiarnego. Tylko w
takim wyréznionym miejscu, na oftarzu, duch o$miela si¢ formutowaé
stowa, ktére skladaja sic w modlitwe.

To wilasnie przyznanie si¢ Stowackiego do egzaltacji, ktéra pozwala
uzasadni¢ modlitwe jako forme wypowiedzi, jest w stanie uprawomocnié,
moim zdaniem, koncepcje Stowackiego w obszarze filozofii politycznej.
Nie mieszcza si¢ one wprawdzie w ramach tradycyjnie pojmowane;j filo-
zofii praktycznej, jednak mozna je potraktowaé jako szczeg6lng forme
hermeneutyki, ktéra chciatabym tutaj nazwaé hermeneutykq nadziei.

Tak jak w hermeneutyce, celem tych rozwazan staje siec bowiem
potrzeba zrozumienia, poszukiwanie sensu i znaczenia. Jednak nie cho-
dzi o dziela zamknigte, wytwory przeszlosci. Ten hermeneutyczny wy-
sitek zrozumienia nakierowany jest na przyszlo§é. Status ontologiczny
przysztosci jest tak samo watpliwy, jak i przeszlosci. O ile jednak
przeszto$¢ pozostawia za soba smuge wyznaczona przez minione formy,
ktére przechowuje pamigé, o tyle ksztalty z przyszloSci musza dopiero
zostaé stworzone. Warunkiem mozliwosci ich tworzenia, a tylko przez
takie nowe formy odkry¢ mozemy znaczenie przyszlosci, jest nadzieja.
Nadzieja to zaufanie dziejom. Wiara, iz przyszio§¢ spetni to, czego
brak odczuwamy w terazniejszo$ci. Wyrazem nadziei jest prosba, czyli
modlitwa. Prosi¢ mozemy o task¢ poznania — dlatego Platon, wedtug
Stowackiego, nakazal swoim uczniom modlitwe o prawde. Modli¢ si¢
mozemy o dobre jutro — jutro, w ktérym rozpoznamy nasze oczeki-
wanie, spelnienie naszych zyczei, jutro, w ktérym zdolni bgdziemy
rozpozna¢ sami siebie.
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Modlitwa to pro$ba, ktéra wymaga natezenia wszystkich sil ducha,
je§li ma by¢ zdolna do ksztaltowania oblicza przysztosci. Musi ona
uruchomié twdrcze sity ducha. Wedlug Cieszkowskiego, ktérego uznaje
za gléwnego przedstawiciela tak rozumianej hermeneutyki nadziei, oz-
nacza to, iz nie tylko prosimy o przyszlo§¢, sami zaczynamy przez t¢
prosbe juz na jej ksztalt wptywac: ,Skoro za$ istotnie modlimy sie,
zaczynamy juz czynnie dziata¢ na przyszlo$¢, albowiem tgsknota nasza
podzegamy Wolg nasza; — Wola za$ jest matka czynu i Rzeczywisto-
éci”*. Dla Stowackiego modlitwa takze uzupetniona byé musi naszym
wysitkiem, sami sprostowa¢ musimy temu, o co prosimy: ,Modlitwa
bez poswigcenia sit celowi Bozemu na ziemi jest prézna” (JSD, XII,
48). Z takiego natezenia sily, oraz z poszukujacej znaczenia przyszlosci
nadziei, zrodzi€ si¢ moze dopiero wizja przyszlosci.

Zadna politka, najbardziej nawet realna, nie moze obej$¢ sic bez
takiej wizji. Tak jak zaden polityk nie jest w stanie funkcjonowaé w
sferze publicznej bez odwolania si¢ do przeszio§ci — bo to z niej
pochodza toposy, ktére stanowia warunek mozliwoéci jego argumento-
wania i sity przekonywania. A poniewaz tak przeszto$¢, jak i przyszto$c,
wywodza swoje formy z krainy wyobraZni, réwniez polityka musi si¢
zakorzeni¢ w tym obszarze. Wybitni politycy sami sa tego §wiadomi
— jedno z najwazniejszych politycznych przeméwiert naszego wicku
zaczynalo sie od wyznania: , Miatem sen...” (Martin Luther King). Niech
jednak B6g ma w swej opiece narody, ktérych politycy sami prébuja
tworzyé taka wizje przyszlodci. Wizje trzeba zostawié¢ poetom. Kiedy
politycy zaczynaja przejmowac ich role, to na ogét powstaje literatura
nie najwyzszego lotu, zeby nie powiedzie¢ grafomania. Co wigcej,
poniewaz za sprawa polityki dysponuja oni §rodkami, pozwalajacymi
réine wizje urzeczywistnia¢, sama rzeczywisto$¢ sa w stanie przemieni¢
w koszmarny sen — zeby przypomnie¢ takie dziela politycznych wi-
zjoner6éw jak bolszewizm i faszyzm. Poeci — literatura — moga wspo-
magaé polityke, potrafia bowiem oswoi¢ przyszlo§¢, nadaé jej widomy
ksztalt, nauczy¢ ludzi o niej mysleé i rozmawiaé, dostarczyé stéw i
obraz6w. Nie moga jednak sami zamienia¢ si¢ w politykéw. Wizje
przysztoéci nigdy nie odpowiadaja temu, co si¢ uciele$nito. Jednak
kxedy poezja rezygnuje ze swej roli okre§lania w1z11 przysztosci, mar-
nieje takze polityka.

* A. Cieszkowski: Ojcze nasz. Poznad 1922, s. 10.



