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Ireneusz Zieminski

LOGOS CZASU

NA MARGINESIE GRECKIEGO PODANIA O KRONOSIE

Czas i filozofia

»~Kontemplacja czasu jest kluczem do zycia ludzkiego. Jest to nie-
sprowadzalna do niczego tajemnica, do ktérej zadna nauka nie ma do-
stgpu” — pisata Simone Weil', wyrazajac w ten sposéb nie tylko zdumienie
wobec tajemnicy czasu i przemijania, lecz takze starajac sie wskazaé, ie
to wlasnie czas stanowi jeden z najwazniejszych probleméw metafizycz-
nych. Poglad ten nie jest Zadng nowoS$cia na gruncie filozofii europejskiej,
przeciwnie, od chwili swych narodzin filozoficzny Logos (uosobienie
wiecznodci, stato$ci i porzadku) nie kryt zdziwienia, a takze niepokoju
wobec rzeczywistoSci czasu, jawigcej sie jako chaotyczna, zmienna i ska-
zana na zaglad¢. W tradycji europejskiej nie brak tez mySlicieli, ktérzy
wilasnie rozumienie (a niekiedy réwniez ujarzmienie) czasu uwazali za
gléwny sens i zadanie my$lenia metafizycznego. Zdaniem Platona, czas
to rzeczywisto$¢ zagadkowa i wtdrna, stanowiaca jedynie odbicie, niedo-
skonatg kopi¢ wiecznosci (,,czas to tylko wieczno$é, ktéra si¢ jaka”
ironizowat w jednej ze swych powiesci Umberto Eco)®. Swiety Augustyn,
z kolei, we wszystkim, co czasowe, upatrywal nie tyle nawet niedo-
skonatoéci, ile wrecz pozornosci i ztudzeniowosci (to wszak, co sig staje
i przemija, w rzeczywisto$ci w ogéle nie jest). W czasach nam blizszych
natomiast Henri Bergson w kategorii trwania upatrywal istoty rzeczywis-
tosci, za§ Martin Heidegger fundamentalng ontologi¢ bycia budowat
przede wszystkim jako analizg czasowosci Dasein. _

Nie trzeba jednak siggaC po przykiady wielkich filozoféw, by przekonaé
si¢ o istotowej roli czasu dla wszelkiego, zwlaszcza za$ ludzkiego, istnie-

' S. Weil, Wybdr pismi, ttum. i oprac. Cz. Milosz, Paryz 1985. Cyt. za: Cz. Milosz,
Ogréd nauk, Lublin 1986, s. 22.
2 U. Eco, Baudolino, przet. A. Szymanowski, Warszawa 2001, s. 421.
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nia. Fundamentalna rola czasu ujawnia si¢ wszak réwniez wielorako
W mowie potocznej, ujawniajacej podstawowe struktury ludzkiego do-
Swiadczenia.

Czas i jezyk

Uptywajacy nieustannie czas wyznacza kolejne etapy ludzkiego prze-
mijania, w zwiazku z czym ujmowany jest czgsto jako swoista moc
kierujaca biegiem zdarzefi, czy wrecz jako autonomiczna sita metafizycza
nieuchronnie prowadzaca nas ku $mierci. Mozna powiedzieé, ze cztowiek
postrzega siebie nie tylko jako istot¢ Zyjaca w czasie, lecz takze (a moze
nawet przede wszystkim) jako istote catkowicie przeniknigta czasowoscia,
bez reszty podlegla wiadzy czasu. Nierzadko przeciez méwimy o sile
czasu, ktéra jest niszczaca, czy o jego biegu, ktéry jest nieodwracalny.
Nieuchronnie tez, jak pisal Roman Ingarden, kazdy z nas musi odkryé,
7e to ,,nie my jesteSmy panami czasu, lecz ze czas wiada nami: ostatecznie
nie ma zadnego znaczenia, co my robimy i jak starany si¢ siebie uksztal-
towaé — czas uptywa, a my starzejemy si¢ w nim i przemijamy, wydani
bez ratunku jego upiywowf’3 Czas przeciez do tego stopnia panuje nad
nami, ze w zaden spos6b nie jeste§my w stanie wyrwaé si¢ z jego sidel,
z jego bezwzglednej wladzy nad §wiatem.

O wiadzy czasu nad ludZmi $wiadczy jednak réwniez i to, ze do-
strzegamy jego aspekty pozytywne, a nawet uciekamy si¢ niekiedy do
niego jako do ostatecznej instancji oceniajacej nasze dziatania. Nierzadko
przeciez méwimy, ze to wlasnie czas pokaze, czy nasze decyzje byly
trafne, ze dopiero historia (a wigc czas!) przyzna nam racjg. Z kolei,
w chwilach dramatycznych do§wiadczeri nie mozemy zrozumiec, dlaczego
czas stoi w miejscu i bezlitoSnie potgguje nasz bél, nie mozemy mu
wybaczyé, ze miast leczy¢ rany, nieznos$nie si¢ wlecze i nie pozwala
zapomnied. Niestety, zupelnie odwrotnie postrzegamy go w chwili rado$ci
czy upojenia. Wtasnie bowiem wtedy, kiedy chcieliby§Smy go zatrzymac,
kiedy chcieliby§my nasycié si¢ chwilg szczg¢écia, czas przyspiesza biegu,
pedzac jak zwariowany i zostawiajac nam jedynie bardziej lub mniej
blade czy znieksztalcone wspomnienia. Mowimy wtedy, Ze czas nam
umyka, Zze nie mozemy go dogonié, ze przeplywa nam przez palce jak
woda, ktérej nigdy nie zdotamy zatrzymaé w dtoni.

3 R. Ingarden, Czlowiek i czas (w:) idem, Ksiqzeczka o czlowieku, Krakéw 1987, s. 50.
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Wszystko to zdaje si¢ wskazywaé, ze — wbrew wszelkim teoriom
nominalistycznym, w my$l ktérych ,,czas” to jedynie stowo, ktérego nie
powini§my hipostazowaé, nie oznacza ono bowiem zadnej rzeczy kon-
kretnej — dostrzegamy w czasie zadziwiajaca i nieprzenikniona dla nas
glebie, czy moze nawet otchlan. ,,Gleboka jest studnia przesztosci — pisat
Tomasz Mann na poczatku swej stynnej powiesci Jozef i jego bracia.
— Czyz nie nalezaloby jej nazwa¢ bezdenna?’* Wiasnie przeszios¢ bo-
wiem, jako co§ nieodwracalnie utraconego, najpetniej ukazuje nieskon-
czong potege i moc czasu nad cztowiekiem, moc, wobec ktérej kazdy
musi si¢ czué absolutnie bezbronny. Ostatecznie przeciez to wlasnie czas
jest zwycigzca, chociazby jako ten, ktéry wyznacza nasze narodziny,
skazuje na przemijanie i przynosi na koniec nieuchronng $mieré.

Czas i kultura

To do§wiadczenie mocy czasu nie jest ani czym§ sztucznym (zrodzonym
wylacznie w wyobrazni filozoféw czy mistykéw, teskniacych do nie-
zmiennego trwania w wiecznosci), ani tez wyjatkowym (dostepnym nie-’
licznym wybranym jednostkom). Przeciwnie, do§wiadczenie to jest po-
wszechne, w pewnej mierze przenika bowiem kazda epoke, a nawet
kazde ludzkie dzielo. Mozna wrecz powiedzieé, ze ludzka kultura to nic
innego, jak wtasnie forma niestrudzonej walki czlowieka z przemijaniem,
efekt ludzkiego dazenia do tego, by zatrzymac czas.

Taka forma zmagania z czasem jest niewatpliwie dazenie do stworzenia
wiecznych dziet sztuki czy odkrycia wiecznie waznych prawd. Taka forma
zatrzymania czasu jest rowniez niewatpliwie religia, chociazby poprzez
immanentng jej ide¢ powrotu do tego, co pierwotne, bedace wzorcem
i modelem dla wszystkiego, co p6Zniejsze. To w religijnej kontemplacji tez
nie tylko zatrzymujemy czas, ale w sensie dostownym go zwyciezamy,
uzyskujac dostep do tego, co prawdziwe, wieczne i nieprzemijajace. Wiecej,
z perspektywy mistycznego ogladu wiecznosci, czas jako taki sam ulega
przeksztalceniu, jego rola jest wszak odtad otwieranie przed nami dostgpu
do tego, co pozaczasowe. Niszczycielska moc czasu staje si¢ wtedy, paradok-
salnie, moca prowadzaca do wieczno$ci, moca zbawcza. Ta dwuznaczna
natura czasu ujawnia si¢ jednak nie tylko w religiach o rozwinigtym zyciu
kontemplacyjnym. Ujawnia si¢ takze w bardziej elementarnych formach
mitycznych, czego przyktadem moze by¢ greckie podanie o Kronosie.

4 T. Mann, Jdzef i jego bracia, przel. E. Sicifiska, Warszawa 1988, t. 1, s. 5.
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Siegajac do tej starogreckiej opowiesci, nie mamy ambicji, by zaprezen-
towac tu interpretacje historycznie wyczerpujaca i wierna, oparta na zréd-
towych badaniach poréwnawczych, dotyczacych réznych wersji historii
Kronosa. Przeciwnie, opowie$¢ o Kronosie traktujemy jedynie jako punkt
wyjécia do ukazania réznych wymiaréw ludzkiego do§wiadczenia czasu.

Mit o Kronosie

Rozmaite poetyckie przekazy ukazujace wzlot i upadek Kronosa, sa
stosunkowo proste, chociaz niepozbawione wielkiej dramaturgii, zwiazanej-
§cifle z procesem wykluwania si¢ $wiata bogéw i ludzi. Kronos, syn
Uranosa i Gai, byt najmtodszym z tyranéw, jedynym, ktéry nie zostat
stracony do Tartaru przez swego ojca, obawiajacego si¢ utraty posiadanej
wladzy nad §wiatem. Nie odczuwajac zadnego lgku przed okrutnym
Uranosem, Kronos ulegt namowie matki, by pokonaé ojca i uwolnié swych
braci z Tartaru. Schowany w ciele Gai sierpem odciat genitalia Uranosa
(z kilku kropel krwi Uranosa zrodzity si¢ Erynie, ktére odtad beda $cigaé
wszystkich ojco- i matkob6jcédw), detronizujac go i zajmujac jego miejsce.
Obawiajac sig jednak, ze spotka go podobny los, co Uranosa (sami rodzice
przepowiedzieli mu utratg wiadzy), Kronos czym predzej wtracit swoich
braci z powrotem do Tartaru i zaczat pozeraé wszystkie splodzone przez
siebie dzieci. Rozws$cieczona tym postgpowaniem Rea (w jednej osobie
siostra i zona Kronosa), postanowila ocali¢ najmtodszego swego syna
Zeusa i zamiast niemowlecia data Kronosowi do potknigcia kamieh
owinigty w pieluchy. Odczuwajacemu béle Kronosowi Metyda podala
nap6j wymiotny, w wyniku czego wyplut on z siebie wszystkie potknigte
wczes$niej dzieci. Zeus wydat swojemu ojcu wojng, zakoiczong zwycigst-
wem po dziesigciu latach okrutnych zmagan, przy czym o wyniku bitwy:
zadecydowato uwolnienie przez Zeusa (za podszeptem i przepowiednia
Gai) wszystkich wtraconych przez Kronosa do Tartaru tytanéw i cyklopéw.

Kronos jawi si¢ w podaniach o nim z jednej strony jako wtadca ponury
i podejrzliwy?, z drugiej jako ten, ktérego panowanie nad $§wiatem przy-
padlo w najszczesliwszym, ztotym wieku ludzkosci®. Ludzie pokolenia
ztotego zyli beztrosko, nie znali przemocy, odzywiali si¢ dzikimi owocami

5 Por. J. Parandowski, Mitologia. Wierzenia i podania Grekdw i Rzymian, Poznaf 1989,
s. 29.

¢ Por. R. Graves, Mity greckie, przel. H. Krzeczkowski, Warszawa 1974, s. 51; Z. Kubiak,
Mitologia Grekéw i Rzymian, Warszawa 1999, s. 66.
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i miodem, nie podlegali staroSci ani nie lgkali si¢ $mierci, bedacej dla
nich rodzajem btogiego snu. Z tego powodu Kronos jawi si¢ dwuznacznie,
nie tylko jako okrutnik i tyran, lecz takze jako ten, ktéry ofiarowuje
ludziom nie$miertelno$¢ lub przynajmniej jaka$ jej namiastke (sam zreszta
sptodzit z Filyra nie§miertelnego centaura Chejrona).

Kronos jako Czas

Nie ulega watpliwosci, ze — niezaleznie od tego, jak wiele innych treéci
mogliby§my dopatrywaé si¢ w przytoczonym micie — jego gtéwnym
bohaterem jest Czas, przedstawiony jako niezwykle wazny element kon-
strukcji kosmosu (i to zaréwno jesli chodzi o wewnetrzna strukture, jak tez
proces ksztattowania si¢ §wiata). Kronos przeciez — jako boska personifika-
cja Czasu — uosabia z jednej strony pot¢zna moc, dzigki ktérej detronizuje
poprzedniego, niesprawiedliwego i okrutnego wtadce §wiata, Uranosa,
z drugiej jednak sam okazuje si¢ niesprawiedliwym tyranem, ktdrego
z kolei musi pokonaé Zeus, prawdziwy budowniczy §wiata (a przynajmniej
ten, ktéry nadaje §wiatu ostateczny ksztatt). Mozna tym samym powiedzieé,
iz Kronos symbolizuje przynajmniej kilka podstawowych aspektéw czasu,
nie zawsze — przynajmniej na pierwszy rzut oka — pozostajacych ze soba.
w zgodzie. Przede wszystkim uosabia on swoista sprawiedliwo$§¢ kosmicz-
na, wyrazajaca si¢ w rozny sposob, takze w postaci zemsty. Zarazem jednak
Kronos/Czas jawi si¢ jako okrutna i niszczycielska moc, przynoszaca
Swiatu zaglade i §mier¢. Wigcej, Kronos/Czas dziata podstepnie i zdradziec-
ko, tworzac w ten sposob réznego typu pozory, iluzje i fantazmaty,
wielorako zwodzace ludzi. Mimo to, prawdopodobnie wta$nie dzigki mocy
tworzenia iluzji, Kronos/Czas staje si¢ réwniez z jednej strony uosobieniem
wolnoSci 1 tworzenia, z drugiej — wytrwalosci, cierpliwosci i madroéci.
Ostatecznie jednak zar6éwno jego madro$¢, jak i moc okazuja si¢ zbyt
ograniczone i stabe, w zwiazku z czym musi on ulec Zeusowi — symbolowi
wieczno$ci, rozumu i porzadku. Sprébujmy te losy Kronosa/Czasu ~ od
jego pierwotnego triumfu do ostatecznej klgski — przesledzié nieco blize;.

Czas jako sprawiedliwo§é

Jesli powrdécimy mys$la do pierwszego czynu Kronosa, a wigc do jego
walki z Uranosem, to musimy przyznaé, ze wspomagajac matk¢ w walce
z okrutnym tyranem, najmtodszy syn Gai okazat si¢ narzgdziem sprawied-
liwosci, byt wszak tym, ktéry wymierzyl stuszng kare niegodziwemu
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wladcy Swiata. Mozna tym samym powiedzieé, ze Kronos/Czas jawi si¢ tutaj
jako swoista sita kosmiczna, zdolna do zaprowadzenia tadu we wszech§wie-
cie, naruszonego przez Uranosa. Przywracajgc za$ pierwotny moralny tad
$wiata, Kronos ujawania zarazem, ze w glebinach czasu nic nie ginie, ze
zadna zbrodnia nie pozostaje bez stusznego odwetu, nawet jezeli kara nie
spotyka winowajcy natychmiast. Znaczy to, ze czas stanowi swoiste zwier-
ciadto ludzkich czynéw, predzej czy péZniej ukazujace ich skutki.

Ta sprawiedliwo$¢ jednak, ktdrej narzedziem staje si¢ Czas, ma nie
tylko aspekt kosmiczny, lecz takze $ci§le antropologiczny, ukazuje bo-
wiem, ze w cztowieku istnieje fundamentalny glos sprawiedliwosci, gtos
moralnego wezwania, ktéry mozna nazwaé¢ sumieniem. Symbolem su-
mienia sa wszak niewatpliwie zrodzone z krwi Uranosa Erynie, drgczycie-
lki tych wszystkich, ktdrzy dopuscili sie zbrodni, zwiaszcza ojco- lub
matkobéjstwa. Erynie przeciez to nie tylko narzedzia zemsty dla samej
zemsty, lecz takze (a moze nawet przede wszystkim) symbole moralnej
winy, ktéra dop6ty dreczy zbrodniarza, dopdki jej nie odkupi.

Sprawiedliwo$¢ ukazana w micie o Kronosie nie redukuje si¢ jednak
bynajmniej do kosmicznego wyréwnania krzywd czy wyrzutéw sumienia,
dreczacych winowajcg. Dodatkowym jej aspektem jest powszechno$é,
podlegaja jej wszak absolutnie wszyscy, takze ten, ktory wezesniej (jako jej
narzedzie) ukarat Uranosa. Juz rodzice przepowiadaja Kronosowi, ze on
takze zostanie pozbawiony wiadzy, Kronos za$ bynajmniej tej przestrogi
nie lekcewazy. Przeciwnie, bez przerwy liczy si¢ z mozliwo$ca utraty swej
pozycji, w zwiazku z czym, wszelkimi sposobami chce temu zapobiec,
niszczac swoich potencjalnych wrogéw. Ostatecznie jednak jego dziatania
okazuja si¢ bezskuteczne. Fakt ten sugeruje, ze sprawiedliwo$¢ jest prawem
bezwzglednym, Ze nie jest mozliwe zadne od niej odstepstwo, Ze to ona
ostatecznie wyznacza bieg spraw na ziemi. By¢ moze tez wiasnie dlatego
epoke¢ rzadéw Kronosa utozsamiano z wiekiem zlotym, ktérego jednym
z wazniejszych aspektéw bylo wiasnie panowanie sprawiedliwosci’.

7 Do idei Czasu jako kosmicznej sprawiedliwosci nawiazal, jak wiadomo, Anaksymander,
gloszacy, Ze wszystko, cokolwiek wylonito si¢ z apeironu, zginie, ustepujac miejsca innym
rzeczom, wedlug sprawiedliwo$ci w porzadku czasu. Podobnie Solon (jeden z siedmiu
greckich medrcow) méwil, ze Czas posiada wladze, spod ktérej nic nie moze si¢ wymknac.
Jezeli wige kto§ wziat od innego za duzo, bgdzie musiat to zwrdcié. Nad procesem tym
czuwa Czas. Por. W. Jaeger, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, przet. M. Plezia,
H. Bednarek, Warszawa 2001, s. 238. Odnoszac te stowa do omawianego mitu, moglibySmy
stwierdzi¢, ze najpierw Uranos, a potem Kronos zagarneli zbyt wicle, dzierzyli wszak
w pewnej chwili cata whadze nad §wiatem. Z tego powodu zmuszeni tez byli ja zwrécic.
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Obok tego pozytywnego wymiaru jednakze mit o Kronosie ukazuje
réwniez bardziej negatywne i mroczne strony Czasu, przede wszystkim
niszczenie.

Czas jako moc niszczenia

Destrukcyjna moc czasu ujawnia si¢ juz w jego pierwszym czynie,
w ukaraniu Uranosa, pozbawia on wszak swego ojca mozliwosci plodzenia
(przy czym ptodzenia nie trzeba tu ogranicza¢ wylacznie do waskiego
sensu fizjologicznego, przeciwnie, mozna je potraktowaé jako symbol
wszelkiej mocy twérczej, zdolnosci do dziatania jako takiego). Ta nisz-
czaca moc swoje apogeum osiaga jednak nieco pézniej, w zjadaniu przez
Kronosa wtasnych dzieci, pozerajac je bowiem, niszczy on to, co sam
powotal do istnienia. Tym samym tez ujawnia on dwoisto$¢ swej natury
-z jednej strony tworzacej, powolujacej do Zycia, z drugiej destruujacej
to, co tworzy. Wigcej, czas jawi si¢ tu jako ten, ktéry po to tylko powotuje
okre§lone istoty do istnienia, by natychmiast je zniszczyé, tak, jakby sita
niszczenia byta w nim bardziej pierwotna i potgzniejsza od sily tworzenia,
jakby wrecz byta jej podporzadkowana. Znaczy to, ze czas, dajac zycie
— daje je tylko po to, by je odebraé, po to tylko ozywia, by u$miercié.
Zwiastun tego, co nowe, zwiastun Zycia, jest wigc w istocie zwiastunem
$mierci.

Narzedziem $mierci jest z pewnoscig w reku Kronosa sierp, ktérym
—~ wedlug wielu podan — odciat on genitalia Uranosa. Cios zadany sierpem
mozna przeciez potraktowac jako symbol naglego przecigcia nici czyjego$
Zycia, naglym i niespodziewanym wtargnigciem §mierci w zycie, nicosci
w istnienie. Poniewaz jednak Uranos zostat pozbawiony swej mocy
w chwili, gdy zazywal rozkoszy ze swoja zona Gaja, cios zadany sierpem
przez jego syna odstania przed nami jeszcze inny aspekt czasu, mianowicie
Jjego wewnetrzny falsz, pozornos¢ i ztudnos$¢ jego obietnic.

Utuda czasu

Zdradziecka natura czasu ujawnia si¢ juz wtedy, kiedy Kronos pod-
stgpnie znalaziszy si¢ ponownie w tonie swej matki, z zasadzki, niewi-
dzialny dla ojca, brutalnie go okaleczyl. O tym, Ze jego obietnicom ani
statosci postanowien nie mozna ufaé, przekonali si¢ réwniez jego bracia,
zaraz wszak po ich uwolnieniu z Tartaru — na powrét ich tam wtracit.
Dat im zakosztowa¢ wolnosci, by natychmiast ja znowu odebrac.
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Z tych zachowari Kronosa/Czasu widaé, ze nigdy nie mozna mu ufa,
ze nie jest rozsadne pokladanie w nim jakiejkolwiek nadziei. Trudno si¢
tudzié, by czas dotrzymat danego stowa czy obietnicy, przeciwnie, raczej
nalezy oczekiwa¢ od niego bez przerwy podstgpu, oszustwa i zdrady.
Czas stwarza przed czlowiekiem zludzenia i iluzje, ktére predzej czy
pbzniej brutalnie niweczy. Czas tudzi nas nawet (a moze zwlaszcza)
wtedy, gdy co§ nam ofiarowuje, w istocie jego daréw tkwi bowiem to,
7e niebawem zostang odebrane, cofnigte. Najwicksza za$ z iluzji, jakimi
czas nas karmi, jest niewatpliwie iluzja rzeczywistosci, iluzja trwania,
iluzja naszego istnienia.

Iluzja trwania najpelniej wyraza si¢ w nieustannie otwierajacej si¢
przed cztowiekiem przyszlodci, powodujacej, ze gotowi jesteSmy trak-
towaé nasze istnienie jako nieskoficzone, jako niewyczerpalne Zrédlo
coraz to nowych débr i wartoéci. Obok tego czas stwarza przed nami
réwniez iluzj¢ przeszlosci, iluzje trwatosci i niezniszczalno$ci naszych’
dziel. Zarazem jednak — zaréwno w wymiarze przysztosci, jak i przesztoSci
~ czas rychto pozbawia nas tego, czego istnieniem nas tudzit lub nawet
(na kilka chwil) obdarzyl. W wymiarze przyszto$ci wszak nieuchronnie
czeka na nas $mieré, czas za$ tylko odmierza chwile, ktére do niej
prowadza; w wymiarze przeszioéci pozbawia nas z kolei pamigci tego,
czego dokonali§my lub — gorzej — pozwala nam oglada¢ badZ to optakane
skutki naszych minionych dziatafi, badZ to zniszczenie tego, co bylo
nasza dumg i chluba. Z tego powodu mozna powiedzieé, ze czas odziera
nas takze (przynajmniej czg$ciowo) ze ziudzed, w ktére nas wpedzil,
czyni to jednak tylko po to, bySmy nie mieli juz mocy ani ochoty do
jakiegokolwiek dziatania.

Stwarzanie iluzji mozZna potraktowaé jako swoista forme okrucienistwa,
ktére ujawnilo si¢ juz w pierwszym dziataniu Kronosa, w pozbawieniu
Uranosa genitaliow. W najwickszej wszak ekstazie, u szczytu rozkoszy,
Uranos zostaje pozbawiony wszelkiej mocy, stracony nieomal na granicg
$mierci. Najwyzsza rozkosz jawi si¢ tym samym jako najwigksze zludzenie
i pozér, daje bowiem iluzoryczne poczucie trwania, chwilowg wiarg
w uwolnienie si¢ od przemijania i wszelkiej skoficzonodci. U szczytu:
rozkoszy tymczasem przychodzi nagle (niezauwazalnie i podstepnie)
Czas, przekreslajac swoim niszczycielskim sierpem mozliwo$¢ czegokol-
wiek, mozliwosé istnienia.

Naturalng postawa czlowieka jest niewatpliwie afirmacja zycia, przy-
wiazanie do niego, a nawet — umitowanie zycia dla niego samego. Inaczej
moéwiac, cztowiek jawi si¢ jako istota nastawiona na pozytywno$¢, na
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istnienie, nie na negatywno$¢ i Smieré. Wigcej, dopdki zyjemy, dopdki
nasze istnienie nie jest w sposéb radykalny zagrozone, jeste$my sktonni
traktowac je jako absolutnie oczywisty i naturalny fakt. W horyzoncie tej
oczywistoSci istnienia §mieré wydaje sie nie tylko nieobecna, lecz wrecz
niemozliwa, wykluczona z zycia z racji samej jego struktury, z racji
naszej totalnej jego afirmacji. Ta niemozliwos$¢ $mierci staje si¢ jeszcze
bardziej wyrazna w chwilach uniesiei, w chwilach szczes$cia. Iluzja:
zycia, ktorg nieustannie buduje przed nami niestrudzony czas, polega
jednak wiasnie na tym, ze — chociaz zakryta i niezauwazalna dla nas
— §mier¢ czai si¢ wszedzie, ze moze nadej$¢ w kazdej chwili i z kazdej
strony, ze jesteSmy wobec niej catkowicie bezbronni, ze nie potrafimy jej
przewidzie¢ ani rozpoznaé jej §ladéw. Wbrew jednak naszej nadziei czy
wrecz pewnosci trwania, wbrew naszemu ztudnemu poczuciu mocy ist-
nienia, to wiasnie §mieré jest konieczna, nie zycie. Zycie jest zawsze
darowane tylko warunkowo, na dluzsza lub krétsza chwilg, zgodnie
bowiem z zasadami kosmicznej sprawiedliwosci czasu — bedziemy musieli
ustapi¢ miejsca innym, bedziemy musieli oddaé to, co otrzymali§my.

Fakt podtrzymywanej w czlowieku iluzji trwania nie jest wylacznie
negatywny. Przeciwnie, ma on takze aspekty pozytywne, przede wszyst-
kim ten, ktéry mozna okre§li¢ mianem wolnosci. Kto§ bowiem, kto
- zanurzony w nurcie Zycia, idacy za iluzja nieutracalno$ci swojego
trwania — postrzega Smier¢ jako niemozliwo$¢, kto postrzega zycie jako
absolutng oczywisto$¢, ktérej nic nie zagraza, zdaje si¢ kosztowaé naj-
wyzszej, niczym nie ograniczonej wolnosci.

Czas jako wolnosé

Stwarzajac rozmaite iluzje, zwlaszcza iluzj¢ nieskoriczenie otwartej
przysztosci, czas staje si¢ symbolem absolutnej wolnoséci. Czasu przeciez
nie mozna ujarzmié, nie mozna zapanowaé nad jego biegiem, nad tym,
co nowego nieustannie nam przynosi. Czas jest nieprzewidywalny, ciagle
zmienny, niezdeterminowany i wolny. Oznaka tej wolnosci jest zreszta
w omawianym micie fakt, ze Kronos jako jedyny syn Uranosa nie zostat
wtracony do Tartaru, ze jako jedyny pozostawal na wolnosci.

Co wigcej, jako otwarty na przyszio$§é, czas jawi si¢ réwniez jako
symbol nieograniczonej tworczodci, wybiegajacej zawsze poza chwilg
obecna i ksztattujacej ten przede wszystkim $wiat, ktéry ma dopiero
nadej$¢. Nie mozna jednak nie dostrzegaC, iz czas jest réwniez sy-
nonimem zmiennosci losu, swoistego nieporzadku i przypadkowodci
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zdarzen, ktorych kolejnosci nie mozna przewidzieé. Przyszto$¢ tymcza-
sem wiasnie dlatego otwiera przed nami mozliwo$é wolnych dzialtaf, ze
jest nieprzewidywalna, jeszcze nie okre§lona w swym ksztalcie. Jako
nieokre§lona jednak jest zarazem otwarta na kazdg mozliwo$é, na dowol-
ne dzialanie. Z tego powodu czas jako przyszto$¢ ukazuje nam swoja
zasadnicza przygodno$é, a nawet chaotyczno$c.

Te chaotyczno$¢ dobrze wida¢ w zachowaniach mitycznego Kronosa,
ktory z jednej strony wprowadza do §wiata sprawiedliwy tad, z drugiej
natychmiast go niszczy, z jednej strony powotuje nowe istoty do istnienia,
z drugiej natychmiast je u§mierca. Wolno$¢ Kronosa nie jest wolnoscia
rozumna, nie jest poddana zadnym racjonalnym i trwatym zasadom kosmi-
cznego tadu. Mozna byloby wrgcz powiedzied, ze wlasnie ta wolno$¢ jest
jedna z najwigkszych iluzji czasu, wyraza si¢ bowiem nie w racjonalnym
dziataniu, lecz w czystej, nieukierunkowanej na zaden trwaty cel aktywnos-
ci. Zarazem jednak wiasnie ta chaotyczno$¢, spontaniczno$¢ czy wrecz
bezrozumno$¢ czasu jest najwicksza przeszkoda w jakiejkolwiek z nim
walce. To przeciez, co nieprzewidywalne, nie daje si¢ ujarzmié ani pokonac.
zbyt latwo. Pokonane moze bowiem zosta¢ wytacznie przez zelazny, bez-
wzgledny kosmiczny tad rozumu. Wyrazem tego tadu jest przepowiednia.

Czas i przepowiednia

Mityczny Kronos doskonale wie, Ze utraci wladze nad Swiatem i wia$nie
dlatego pozera swe dzieci, prébujac uniknaé losu przepowiedzianego mu
przez Uranosa i Gaj¢. Wiasnie przepowiednia rodzicéw jest dla ostatecznej
kleski Kronosa decydujaca, przepowiednia bowiem jest forma zwycigstwa
nad czasem, nad jego nieprzewidywalno$cia i otwartoScia ku przysztosci.
Przepowiednia niszczy wolno$¢ i nieokre§lono$¢ tego, co nadejdzie.
Przepowiednia odbiera czasowi wszelkg moc, wszelkg mozliwo$¢ nowosci
i zaskoczenia. W obliczu przepowiedni nieokreslonos$¢, otwarto$¢ i nie-
przewidywalnoS¢ okazuja si¢ nie mocg czasu, lecz jego staboscia. Madro$¢
czasu, jakkolwiek wielka, jest ograniczona, nie obejmuje wszystkich
wymiaréw $wiata, zwlaszcza wymiaru przysztoSci. Mozna powiedzied,
ze logos czasu jest zawsze wylacznie logosem immanentnym, niezdolnym
do wykroczenia poza czas i spojrzenia naii z zewnatrz. Tym samym
jednak czas zostaje pokonany przez transcendentny i wieczny logos,
ktéry w jednakowej mierze zna wszystkie wymiary czasu, tacznie z przy-
szlodcia, dzigki czemu moze formulowaé spetniajace si¢ nieuchronnie
przepowiednie.
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Przepowiednia Gai i Uranosa, iz Kronos zostanie pozbawiony wtadzy,
nie jest jedyna przepowiednia w omawianym micie. Gaja przepowiedziata
wszak réwniez Zeusowi, ze w wojnie z Kronosem zwycigzy, o ile uwolni
z Tartaru wigzionych tam tytanéw i cyklopéw. To jeszcze raz pokazuje,
iz przepowiednia jest moca panujaca nad czasem, pozwalajaca go pokonad,
wytraca mu bowiem jego giéwna brofi — nieprzewidywalno$¢ i podstep.
Czas okazuje si¢ Swiatem przypadkowosci, ujarzmionym przez koniecz-
no§¢ transcendentnego wzgledem niego logosu.

Czas i zapomnienie

Kronos jednak zostaje pokonany réwniez w inny sposéb, nie tylko
przez przepowiednie, odnoszaca si¢ do przyszioéci. Kronos zostaje poko-
nany takze w wymiarze przesziosci, czyli tego, co zdawalo si¢ definityw-
nie ustalone i nienaruszalne. Ta zwycigzajaca go moca byt w pierwszej
kolejnoéci napdj podany mu przez Metyde, w wyniku skosztowania
ktérego wyplut wszystkie swoje potkniete dzieci. Fakt ten dowodzi, ze
przeszio$é, wbrew wszelkim pozorom, wcale nie jest nienaruszalna, Ze,
przeciwnie, czas jest odwracalny, ze mozna radykalnie odmieni¢ bieg
zdarzefi i to, co minione uczyni¢ niebylym. Wiadza czasu jest wigc
ograniczona nie tylko w odniesieniu do przysztosci, ale w réwnej mierze
takze do przesziosci.

Co wigcej, dodatkowa przyczyna definitywnego i nieodwracalnego
upadku Kronosa jest brak pamigci, podobnie wszak jak Uranos, tak i jego
syn,po przegranej wojnie, odchodzi w mroki zapomnienia. Po raz kolejny
potgzna moc czasu — tym razem zapomnienie — okazuje si¢ obosieczna,
godzi bowiem takze w sam czas jako taki. Inaczej méwiac, nie tylko czas
skazuje na zapomnienie minione zdarzenia, lecz takze on sam (w wymia-
rze przeszlo§ci) zostaje zapomniany, tonie w mrokach niebytu. Czas,
symbol podstgpu, sam zostaje przechytrzony przez to, co od niego potgz-
niejsze.

Definitywna detronizacja Kronosa ma wigc niejako dwa etapy: pierw-
szy, to odebranie mu mocy panowania nad przyszioScia poprzez sfor-
mutowanie przepowiedni, wobec ktérej (jako wyrazajacej odwieczna
madro$é logosu) jest bezsilny; etap drugi, to odebranie mu wiadzy nad
przeszioscia, zaréwno poprzez jej odwracalno$é, jak i catkowite zapom-
nienie. W tej detronizacji Kronosa decydujaca rol¢ odegrat Zeus — symbol
tego, co pozaczasowe i wieczne.
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Czas i wiecznosé

Zwycigstwo Zeusa nad Kronosem, jest niewatpliwie zwycigstwem
gleboko symbolicznym, jest wszak zwycigstwem wiecznosci nad czasem,
niezmienno$ci i trwaloéci nad tym, co przemija. Wspomniane wyzej
fenomeny przepowiedni, zapomnienia oraz odwracalno$ci przesziosci
wskazatly wyraZnie, ze w samej strukturze czasu tkwi fundamentalny brak
ontologiczny (a moze nawet zasada autodestrukcji). Brakiem tym jest
przemijalno$¢, nietrwato$§¢ i chaotyczno$é czasu, ktéry nie jest zdolny,
sam z siebie, wygenerowaé nic, co mogloby go transcendowaé, co nie
byloby wytacznie chwilowe i przygodne. Tym samym jednak zwycigstwa
czasu sa — podobnie jak panowanie Kronosa nad $wiatem — zawsze
ograniczone, wiasnie tylko czasowe, chwilowe. Z tego powodu zwycigs-
two Zeusa nad Kronosem moze dawaé czlowiekowi nadziej¢ na to, ze
ostatnie stowo wcale nie nalezy do czasu, ze kazdy z nas jest w stanie
z czasem skutecznie walczy¢é. Omawiany mit uczy nas jednak réwniez
i tego, ze zwycigstwo nad czasem bedzie mozliwe o tyle tylko, o ile
cztowiek w swej walce bgdzie si¢ wzorowaé na Zeusie. Kim jest Zeus
jako pogromca Kronosa? '

Jest przede wszystkim uosobieniem rozumu, porzadku, moralnosci
i prawa. Zeus bowiem, w przeciwiedstwie do swego poprzednika, nie
polega wylacznie na sobie. Wprawdzie takze i jego celem jest utrzymanie
wiadzy nad §wiatem, Zeus jednak wie doskonale, ze pozostanie na tronie
tylko wtedy, gdy Jego rozum bedzie absolutnie zgodny z Mojra, z zasada
koniecznego i wiecznego prawa, z symbolem absolutnego rozumu wia-
dajacego $wiatem. Mozna tym samym powiedzie¢, ze wraz z nastaniem
rzadéw Zeusa, cztowiek nie popadt bynajmniej w kolejng niewole, w nie-
wole bezwzglednej koniecznosci. Przeciwnie — uwolniajac si¢ z przypad-
kowosci i chaotycznosci czasu, z jego nieprzewidywalno$ci i nieracjonal-
noéci, z jego szaleiczego biegu do nikad — stat si¢ prawdziwie wolny,
poddany bowiem zostat wylacznie porzadkowi rozumu.

Nie znaczy to, ze zwycigstwo Zeusa nad Kronosem przynosi czlowie-
kowi zrzucenie okowow czasu badZ poczatek nowego, wiecznego, sposobu
bytowania. Tak oczywiscie nie jest, ludzie wszak nadal rodza sie, starzeja,
zmagaja ze zmiennoscia fortuny i umieraja. Ich czasowos$¢ jednak zmienita
swéj sens, pod rzadami Zeusa bowiem jawi si¢ ona jako wylacznie
zjawiskowa, wrecz pozorna strona rzeczywisto$ci. Wszelka zmienno$é
zdarzen przestaje by¢ przypadkowa i bezrozumna, znajduje bowiem swoje
uzasadnienie w odwiecznie ustalonym porzadku §wiata, ktérego wyrazem
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i straznikiem jest Zeus. Cokolwiek nas spotyka, nie ma juz wytacznie
statusu przypadkowego epizodu, ktérego mogtoby nie byé¢, lecz staje sig
koniecznym elementem wiecznego porzadku kosmosu. Inaczej méwiac,
poddajac si¢ koniecznemu prawu, cztowiek nie traci nic ze swej wolnosci
ani znaczenia w §wiecie, przeciwnie, teraz dopiero odzyskuje wlasciwa
rangg posrod innych bytow, kazde wszak doswiadczenie, ktére go spotyka,
zyskuje wieczny sens.

Na pierwszy rzut oka mogtoby si¢ wydawaé, ze z konieczno$cia od-
wiecznych praw kosmosu trudniej walczyé anizeli z przypadkowoscia
czasu; wigcej nawet, wobec koniecznosci zdajemy si¢ byé absolutnie
bezsilni, przypadku za$§ mogliby§my unikna¢. Mit o Kronosie i jego
upadku przekonuje nas jednak, ze taka literalna interpretacja koniecznosci
jest powierzchowna (a nawet zasadniczo bledna), nie odstania bowiem
rzeczywistego, ontycznego wymiaru §wiata. Jako wyraz fundamentalnego
porzadku ontycznego wszak konieczno$¢ wskazuje na perspektywe wiecz-
nodci. Swiat czasu to §wiat przemijalnosci, zapomnienia i chaosu, §wiat
koniecznoS$ci za$ to §wiat trwatoSci, niezniszczalno$ci, wiecznoéci i tadu.
Pokonanie Uranosa byto zwycigstwem sprawiedliwo$ci, pokonanie za$
Kronosa staje si¢ aktem ostatecznego ufundowania kosmosu, oznacza
zwyciestwo logosu nad czasem. Mozna je tym samym uznaé za sym-
boliczne stworzenie §wiata,

Wiadza Zeusa nad Swiatem nie jest jednak wiadza ustalona raz na
zawsze, nie jest wiadza nieutracalna. Przeciwnie, Zeus jako uosobienie
rozumu jest nieustannie zagrozony, skazany na ciagla walke z sitami
ciemnodci. Wie on jednak zarazem doskonale, ze kluczem do utrzymania
wladzy nad §wiatem jest zgodno$¢ jego woli z Mojra, z absolutnym
Logosem i prawem kosmosu. Inaczej méwiac, wiadzg moze on utrzymac
tylko wtedy, gdy bedzie stal na strazy wiecznego porzadku, skutecznie
strzegac go przed popadnigciem w chaos. '

Zwyciestwo Zeusa nad Kronosem, czyli zwycigstwo konieczno$ci 1 wie-
cznosci nad przypadkowoscia i czasem, daje jednak cztowiekowi poczucie
bezpieczefistwa i nadziei na ostateczny triumf bytu nad nico$cia. W §wie-
cie czasu wszak cztowiek znajduje si¢ na tasce nieokietznanych zywiot6w,
nieustannie skazywany na zagladg tego, co osiagnal. Swiat czasu jest
w sensie dostownym §wiatem ciaglej utraty, zniszczenia i $mierci, czas
bowiem zawsze odbiera to, co wcze$niej nam ofiarowal. W $wiecie
wieczno$ci natomiast cztowek do§wiadcza trwatoci, pozytywnosci i zycia.

Wiecznos§é nie zwycigza jednak czasu podstgpem ani otwarta z nim
walka, przeciwnie, zwycieza go zachowaniem jego owocéw, ocaleniem
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wszystkiego, co dokonato si¢ w czasie. Czas zwyci¢za poprzez destrukcje
(Kronos zjada wiasne dzieci), Wieczno$é zwycigza poprzez ocalenie
i utrwalenie tego, co istnieje (Kronos wypluwa potknigte wczesniej dzieci)
oraz wprowadzenie do $wiata niezmiennego porzadku (Zeus jako po-
stuszny wykonawca woli rozumu absolutnego). Czas jest wobec wieczno-
Sci catkowicie bezsilny, nie ma nad nia zadnej wladzy (znamienne, ze
w omawianym micie Kronos potknat wszystkie dzieci z wyjatkiem Zeusa,
symbolu wiecznosci). Jedynym sensem czasu jest wicc to, ze stanowi on
droge do wiecznoSci, ze do niej nieuchronnie prowadzi (Kronos jest
wszak poprzednikiem Zeusa na tronie §wiata). Inaczej méwiac, sens
czasu spetnia sie wtedy, gdy zostaje on catkowicie przezwycigZony,
przezwycigzony jednak nie przez destrukcje i zapomnienie, lecz wladnie
przez ocalenie i utrwalenie wszystkich jego owocow.

Jak wida¢, omawiany mit o Kronosie poucza nas, Ze czasu nie da si¢
wyeliminowaé, ze jest on zardéwno strukturalnie, jak i kosmogonicznie
koniecznym elementem wszech§wiata; mit poucza nas jednak réwniez,
ze spelnieniem czasu jest wieczno$¢, ze do niej musi on ostatecznie
prowadzié. Czas nie jest wigc przede wszystkim kosmiczng sprawied-
liwoscia (jak chciat Anaksymander), podobnie jak jego gtéwna funkcjg
nie jest bynajmniej niedoskonate odbicie wiecznosci (ktérego upatrywat
w nim Platon). Przeciwnie, czas — przynajmniej w §wietle mitu o Kronosie-
— jest prawdziwym przedsionkiem wieczno$ci, wieczno§¢ za$ prawdziwym
i jedynym spetnieniem czasu. Znaczy to, ze czas tylko wtedy jest rzeczy-
wisty, tylko wtedy nie jest iluzja ani pozorem, kiedy otwiera przed nami
bramy wiecznoSci.

“




