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I. Filozofia zycia
Tadeusz Gadacz

SIMMEL I FILOZOFIA ZYCIA

WPROWADZENIE

Na poczatku XX w. katedry uniwersyteckie w Niemczech opanowane
byly przez neokantystéw. Ich filozofia krélowata w salach wyktadowych
i podrecznikach. Jednak w publicznym zyciu intelektualnym dominowata
inna filozofia, filozofia zycia. W zwigzku z tym Heinrich Rickert, neokan-
tysta, w ksiazce Philosophie des Lebens (1920) okreslit ja jako filozoficzna
modg. Trudno jednoznacznie zdefiniowa¢ filozofig zycia, nie tylko z po-
wodu jej wieloznacznosci', lecz takze dlatego, ze im wigcej jej przed-
stawiciele pisali o Zyciu, tym bylo ono mniej jasne. Pojgcie to w historii
filozofii oznaczato rozmaite pokrewne intuicje filozoficzne, przy czym
jako my§licieli podzielajacych te intuicje wskazywano Sokratesa, Lucjusza
Anneusza Seneke, Marka Aureliusza, §w. Augustyna, Niccold Machiavel-
lego, Michela de Montaigne’a, Blaise Pascala, Sgrena Kierkegaarda,
Arthura Schopenhauera. Zajmowali si¢ oni nie tyle zyciem w znaczeniu
przyrodniczym, co zyciem jednostki, §wiadomej swego losu, $mierci,
winy. Takie rozumienie zycia stalo sie¢ wspoétczeénie bliskie filozofii
egzystencjil. Na przetomie XVIII i XIX w. filozofia zycia oznaczata takze
filozofig praktyczng dla zycia i byta przeciwstawiana tzw. racjonalistycznej
filozofii szkolnej (uniwersyteckiej) o charakterze teoretycznym.

Filozofia zycia® w tym znaczeniu, o jakim tu méwimy, to nurt filozofii,
ktory zrodzit si¢ w Niemczech w drugiej potowie XIX w. w polemice
z pozytywizmem i materializmem, w odpowiedzi na kryzys kultury,
ktory nastapit po krytyce religii i paristwa dokonanej w latach czterdzies-
tych XIX w. przez lewice heglowska i po klgsce rewolucji mieszczariskiej

! G. Pflug wylicza pieé znaczen terminu Lebensphilosophie (w:) Historisches Worterbuch
der Philosophie, wyd. J. Ritter, K. Griinder, t. 5, Basel-Stuttgart 1980, s. 136-140.

2 Na temat filozofii zycia por. interesujacy artykut E. Paczkowskiej-E.agowskiej, ,.Lebens-
philosophie/filozofia zycia” (w:) P. Pieniazek, Brzozowski. Wokdt kultury: inspiracje niet-
zscheariskie, Warszawa 2004.
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w czasie Wiosny Ludéw?. Zainicjowali go Fryderyk Nietzsche i Wilhelm
Dilthey. Miat on jednak takze swoich przedstawicieli we Francji (Henri
Bergson) i Hiszpanii (José Ortega y Gasset). Rozwijat si¢ do lat trzy-
dziestych XX w. Pojecie filozofii zycia w tym znaczeniu zwiazato sie
z niemieckojezycznym obszarem jezykowym i poza nim nie jest w zasa-
dzie uzywane. Filozofia Nietzschego i Bergsona rozpatrywana jest odreb-
nie, a Diltheya, Ernsta Troeltscha i Oswalda Spenglera okreSlana jest
mianem historyzmu. Filozofia zycia powstawata w polemice z mechanis-
tycznym, schematyzujagcym, matematyczno-racjonalistycznym i statycz-
nym mysleniem, ktore charakteryzowato filozofig¢ nowozytna, poczawszy
od Kartezjusza, i ujmowalo zycie w sposdb mechaniczny (zwierzeta-
-maszyny u Kartezjusza, cztowiek-maszyna u Adrien-Claude Helvétiusa).
Dlatego centralne dla tej filozofii pojecie zycia czg¢sciej okre§lano nega-
tywnie niz pozytywnie. ,,Pod znakiem Zycia toczy si¢ walka przeciw
temu, co martwe i skostniate, przeciw intelektualistycznej cywilizacji,
ktdra stata sie¢ wroga zyciu, przeciw ksztalceniu spgtanemu konwencjami
i oderwanemu od zycia, w imi¢ nowego poczucia zycia, o «autentyczne»
przezycia, w ogodle o «autentycznoéé»”“.

Pojecie ,,filozofii zycia” pojawilo si¢ jednak duzo wczesniej, w korficu
XVIII w.® Jako tytut dzieta wprowadzit je G.B. von Schirach w pracy
Uber die moralische Schonheit und Philosophie des Lebens (1772). Pewne
idee filozofii zycia byly juz obecne w krytyce cywilizacji Jana Jakuba
Rousseau i w jego wezwaniu do powrotu do natury, chociaz sam filozof
nie uczynit jeszcze z ,,zycia” centralnej kategorii swej my§li. Ta krytyka
cywilizacji technicznej oraz idea powrotu do pierwotnej i czystej natury
charakteryzowata pokolenie Sturm und Drang, miodego Johanna Gott-
frieda Herdera, mtodego Friedricha Heinricha Jacobiego, Johanna Georga
Hamanna, a przede wszystkim Johanna Wolfganga Goethego, dla ktérego
,,Zycie” byto juz centralng kategoria. Dla pokolenia Sturm und Drang
Zyc1e oznaczato ogét sit psychicznych, takze irracjonalnych, uczucia
i namietno$ci, przeciwstawianych czgsto abstrakcyjnemu intelektowi,
a filozofia zycia oznaczata takze przeciwiefistwo filozofii teoretycznej.

3 Por. Z. Kuderowicz, Swiatopoglad a Zycie u Diltheya, Warszawa 1966, s. 16.

4 H. Schnidelbach, Filozofia w Niemczech 1831-1933, tum. K. Krzemieniowa, War-
szawa 1992, s. 216.

5 Najszerzej na temat rozwoju rozumienia pojecia zycia i filozofii Zycia pisat H. Nohl
w Die Deutsche Bewegung. Vorlesungen und Aufsitze zur Geistesgeschichte 1770-1830,
Gaottingen 1970.
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Najwigkszy wptyw na filozofi¢ Zycia wywart Goethe, wedtug ktérego
prawdziwy cel zZycia zawarty jest w samym zyciu. W O naturze akcen-
towal on wewnetrzng celowo$é wszelkich form zyciowych. Mozna za-
ryzykowac teze, ze dla niemieckiej filozofii zycia Goethe odegrat taka role,
jaka Kierkegaard dla filozofii egzystencji. Wedlug Nietzschego, Goethe
wraz z Schillerem rozpocz¢li dzieto walki o przyszig kulture. Dla Diltheya
byt on mistrzem w wyrazaniu nastrojow, jakie wywotuje w nas rzeczywis-
tos¢, i najwiekszym lirykiem wszystkich czaséw. Oswald Spengler od
Goethego wzial metode. Cenit jego maksyme, ze w 2yciu najwazniejsze
Jjest samo zycie, nie za§ jego rezultat. Z kolei dla Ortegi bliskie stato sie
stwierdzenie Goethego, ze zycie jest tylko po to, by je przezywac. Istotny
wpltyw wywart Goethe takze na Simmla. Byt on dla niego ,,wiecznym
wzorem”, przykltadem harmonii zycia i idei.

Obok Goethego filozofami zycia byli: F. Schlegel (1827 Vorlesungen
liber die Philosophie des Lebens), ktéry podjat problem zycia w polemice
z wszelka filozofia systematyczna i przeciwstawit jej ,,jednos¢ przekonan”,
Novalis, ktory utozsamil Zycie i filozofig: ,,Kto wie, czym jest filozofo-
wanie, wie takze, czym jest zycie i odwrotnie”®, oraz Johann Gottlieb
Fichte 1 Friedrich Wilhelm Joseph Schelling. Opozycje miedzy Zyciem
mocnym i Zywym a skostniatym bytem obrat za punkt wyjscia filozoficz~
nej aktywnosci Fichte. W ten sposéb stat sie on jednym z wielkich
prekursoréw filozofii zycia. Z kolei wedlug Schellinga, ktéry w dialogu
Bruno przypomnial ide¢ panteistycznie rozumianego zycia u Giordana
Bruna, nic nie oddziela §wiadomo&ci i nie§wiadomosdci wewnatrz Bozego
zycia. Jego manifestacja mozliwa jest dzigki aktowi artystycznej intuicji.
Ziarna romantycznej filozofii zycia pojawity sie takze w filozofii Arthura
Schopenhauera. Wedlug Herberta Schnéddelbacha, o wtagciwej filozofii
zycia mozna mowi¢ dopiero poczawszy od myS$li péZnego Schellinga
i Schopenhauera. ,,Historia filozofii Zycia — pisal — rozpoczyna si¢ jednak
dopiero tam, gdzie «zycie» jako zasada zostaje przeciwstawione zasadom
idealizmu, a tak bynajmniej si¢ nie dzieje w obrgbie romantyzmu. Dopiero
w pozZnej filozofii Schellinga, ktéra powstaje przeciwko jego wiasnemu
systemowi tozsamo&ci, a nastgpnie przede wszystkim w dziele Schopen-
hauera, krytyka racjonalizmu przechodzi w metafizyke tego, co irrac-
jonalne, jej oddziatywanie za§ jest tak intensywne, ze historia filozofii

[zycia] zaczyna si¢ w istocie wraz z recepcja Schopenhauera™’.

¢ Novalis, Schriften, wyd. P. Kluckhohn, R. Samuel, wyd. 2, Stuttgart 1968, s. 403.
7 H. Schnédelbach, op. cit., s. 222~223.
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Filozofia zycia miata takze swe korzenie w poezji i literaturze. Mozna
méwié o mistyce zycia u Hugo von Hofmannsthala i Rainera Marii
Rilkego, szczegblnie w ich okresie miodzieficzym. Natomiast przedsta-
wicielami filozofii zycia w rosyjskiej literaturze byli Lew Tolstoj 1 Fiodor
Dostojewski, ktéry wywart gieboki wpltyw na XX-wieczng filozofig
egzystencjalng,

W drugiej potowie XIX w., przeciw dominacji nauk przyrodniczych
i rozwijajacemu si¢ scjentyzmowi i pozytywizmowi, Dilthey i Nietzsche,
kazdy na swej wilasnej drodze, podje¢li na nowo problem Zzycia jako
wszechobejmujacej i podstawowej zasady. Jak podaje Elzbieta Paczkow-
ska-ELagowska, za pierwsza wypowiedZ Diltheya w duchu Lebensphiloso-
phie mozna uznaé¢ jego wyktad inauguracyjny wygloszony w 1867 r.
w Bazylei Poetycki i filozoficzny ruch w Niemczech w latach 1770-1800%.
Narodziny tragedii Nietzschego, w ktérych jego filozofia zycia nie byla
jeszcze w petni rozwinigta, ukazaly sie pieé lat p6Zniej, w 1872 r., a Berg-
sona O bezposrednich danych swiadomosci 22 lata p6Zniej, w 1889r.

Pierwszym, gtéwnym nurtem filozofii zycia byt nurt niemiecki. Naj-
wazniejszym przedstawicielem jej historycznego odgatezienia byt Wilhelm
Dilthey i jego uczniowie: Georg Misch i jego uczen Otto Friedrich
Bollnow, Hermann Nohl i Eduard Spranger, a takze Rudolf Eucken,
Troeltsch oraz socjolodzy Max Weber i Georg Simmel. Natomiast do
przedstawicieli odgatezienia naturalistycznego mozna zaliczy¢ Nietzsche-
g0, Spenglera i Ludwiga Klagesa. Drugim nurtem filozofii Zycia byla
filozofia Bergsona. Z kolei hiszpariskim przedstawicielem filozofii zycia
byt José Ortega y Gasset, ktéry taczyt witalizm (naturalizm) z historyz-
mem. Poglady tego filozofa, ze wzgledu na ich podobiefistwo z pogladami
Jean-Paula Sartre’a czy Martina Heideggera, byly niejednokrotnie za-
liczane do egzystencjalnych. Ortega nie byt jednak egzystencjalista, przynaj-
mniej w rozumieniu egzystencjalizmu Sartre’ owskiego czy Heideggerow-
skiego. Przed etykieta egzystencjalisty bronit Ortegi jego uczen J. Marfas®.
Blizsze juz byly Ortedze y Gassetowi poglady egzystencjalizmu pozytyw-
nego Nicolai Abbagnano i Otto Friedricha Bollnowa. Ze wzgledu jednak
na swdj racjowitalizm Ortega najcze¢éciej bywa zaliczany do filozofow
zycia. Pod pewnym wzgledem do tego nurtu mozna by zaliczy¢ takze
Miguela de Unamuno, autora O poczuciu tragicznosci zycia wsrod ludow
i wsréd narodow. Jego poglady czgsciej jednak okreSlane sa mianem

8 E. Paczkowska-Lagowska, op. cit., s. 205.
® J. Marfas, La escuela de Madrid, Buenos Aires 1959.
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preegzystencjalnych. Na obrzezach filozofii Zycia mozna usytuowaé takze
myS$l niemieckiego filozofa Hansa Vaihingera i holenderskiego autora
Homo ludens Johana Huizingi. Obok tych najwybitniejszych na przetomie
XIX i XX w. wielu mniej znanych autoréw opublikowato dzieta po-
§wigcone zyciu i filozofii zycia, m.in: J. Galba, Allgemeine Lebens-
philosophie (1849), A. Svoboda, Ideale Lebensziele (1901), O. Ewald,
Griinde und Abgriinde. Priludien zu einer Philosophie des Lebens (1910),
J. Miiller, Von den Quellen des Lebens (1910), J. Biirde, Die Philosophie
des Lebens (1910).

Przedstawiony tu podziat filozofii Zycia na obszary jezykowe wy-
odrebnia tylko dwa jej typy w obrgbie niemieckiej filozofii Zycia: histo-
ryczny i naturalistyczny. Jest to jedna z mozliwych typologizacji. Nie jest
jednak pozbawiona wad. Gdyby usitowaé zaklasyfikowaé w tej typologii
Bergsona, to z pewno§cia blizsza byta mu naturalistyczna niz historyczna
koncepcja filozofii zycia. Zaliczenie jednak Bergsona do tego samego
typu, co Nietzchego, pozbawione jest jakiegolwiek sensu. G. Pflug zatem
pisze o dwéch pojeciach réznicujacych od samego poczatku filozofie
Zycia: biologii i historii. Pierwszy nurt reprezentuje, wedtug niego, Berg-
son, a drugi Dilthey. W ten sposéb wykluczyt jednak z tego podziatu
Nietzschego®. W przypadku Bergsona mozna by takze méwi¢ o kosmo-
logicznej filozofii zycia, zwiazanej z jego ,,pedem zyciowym”. Kosmo-
logicznego wymiaru mozna si¢ jednak dopatrywaé takze w Nietzschean-
skiej idei ,,wiecznego powrotu”. Ponadto w filozofii Bergsona zawarta jest
tez inna, intuicyjna filozofia Zycia, zwiazana z bezpos§rednim przezyciem.
Najbardziej znany jest podzial Bollnowa'!, powtérzony przez Schnidel-
bacha'%. Wyr6zniaja oni metafizyczna, historiozoficzng i etyczna filozofig
zycia. Do pierwszej Schnidelbach zalicza Bergsona i Klagesa, do drugie;j
Spenglera, a do trzeciej Nietzschego. Diltheya w wigkszym stopniu taczy
z historig, hermeneutyki. Stabo$¢ tego podziatu polega jednak na tym, ze
w p6Znych pismach Nietzsche zawarl poglady metafizyczne, a z kolei
Bergson zajmowat si¢ tez problemami etycznymi. Natomiast Max Scheler
przypisat Nietzschego, Diltheya i Bergsona do irracjonalistycznej odmiany
filozofii zycia. Przynajmniej w przypadku Diltheya i Bergsona jest to
jednak catkowicie mylna diagnoza. Problemy z typologizacja filozofii
zycia wynikaja z tego, ze rézne kluczowe pojecia, analizowane w zwiazku

10 G. Pflug, op. cit., s. 139.
"' O.F. Bolinow, Die Lebensphilosophie, Stuttgart 1934,
12 H. Schnadelbach, op. cit., s. 231-243.
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z zyciem, takie jak: historia, natura, kultura, sztuka, kosmos, metafizyka,
etyka, rozumienie, interpretacja, miaty r6Zzna wage i znaczenie dla po-
szczegdlnych przedstawicieli filozofii zycia, czasami takze w obrebie ich
wlasnych koncepcji filozoficznych.

Innocenty Bocheriski, wyznaczajac wspélny mianownik dla wszystkich
myS§licieli okre§lanych mianem filozoféw zycia, wyliczyl nastepujace
charakteryzujace ich cechy: 1) Wszyscy byli aktualistami, tzn. przyj-
mowali jedynie istnienie Zycia, ruchu, stawanie sie; 2) Ich ujecie rzeczy-
wistoSci byto. organiczne; biologia byta dla nich tak miarodajna, jak
fizyka dla przedstawicieli materializmu, a $wiat postrzegali nie jako
maszyng, lecz zycie; 3) Na gruncie biologicznego nastawienia tworzyli
wlasna teori¢ wiedzy; bez wyjatku byli irracjonalistami i zdecydowanymi
empirykami; kwestionowali pojecia, aprioryczne prawa, logiczne wnioski;
ich prawdziwa filozoficzna metoda nie byla metoda racjonalna, lecz
intuicja, praktyka, rozumienie historyczne; 4) Dla niektérych z nich,
szczegdlnie ze szkoly Diltheya, istotna role odgrywata takze historia;
5) Nie byli subiektywistami, gdyz przyjmowali istnienie obiektywnej
realnoéci przekraczajacej subiektywno§é; odrzucali idealizm w kazdej
formie; 6) Dazyli do pluralizmu i personalizmu w reakcji na materialis-
tyczny lub idealistyczny monizm'®. Trudno jednak nie mieé zastrzezei
do niektérych z tych cech. Nie wszyscy ujmowali rzeczywisto$é or-
ganicznie i nie dla wszystkich miarodajna byta biologia (2). Btedne jest
takze twierdzenie, Ze wszyscy byli irracjonalistami (3). Bochefiski myli
si¢ tu, podobnie jak Max Scheler. Réznie takze pojmowali do§wiadczenie.
Jesli Dilthey bronil metodologicznej odrgbnosci nauk humanistycznych
(o duchu) od nauk empirycznych, a Bergson odrgbnoéci umystu od mézgu,
to z pewnoscig nie byli oni empirykami w rozumieniu empiryzmu nauk
przyrodniczych.

Filozofia zycia przenikata si¢ z rozmaitymi kierunkami filozofii. Naj-
wczedniejszy byl zwiazek filozofii Zycia z neokantyzmem i pragmatyz-
mem. Z neokantyzmem szkoty badenskiej (Heinrich Rickert, Wilhelm
Windelband) zwiazany byt Simmel. Podobnie jak neokantysci tej szkoty
glosil, ze poznanie jest formowaniem rzeczywisto$ci. Podobnie jak oni
oddzielal nauki przyrodnicze i humanistyczne. Przeszedt jednak na pozycje
filozofii zycia. Nauki przyrodnicze od humanistycznych oddzielat takze
Dilthey. Pozostawat on jednak w sporze z Rickertem. O zwiazku neokan-

13 1.M. Bochefiski, Europdische Philosophie der Gegenwart, Bern 1947, s. 112-113.
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tyzmu z filozofig zycia pisat Troeltsch'*. Z neokantyzmem zwiazany byt
takze Spranger i Vaihinger.

Bocheriski niestusznie taczyt filozofi¢ zycia z pragmatyzmem. Pisat:
~Pragmatyzm miat takie same przyczyny powstania jak filozofia Bergsona.
Rozwijat si¢ paralelnie z nim i odgrywat podobna historyczna i duchowa
role”®. Co prawda Bergson sympatyzowal z pogladami pragmatysty
Williama Jamesa. Glosit takze, Ze poznanie intelektualne nie stuzy dazeniu
do prawdy, lecz praktycznemu dziataniu. Teze t¢ traktowat jednak bardziej
jako diagnoz¢ poznania intelektualnego niz wyznawany poglad, a poza
poznaniem intelektualnym bardziej cenit poznanie intuicyjne. Podobnie
Nietzsche glosit, ze poznanie intelektualne stuzy zachowaniu zycia. Nie
byt jednak pragmatysta, gdyz twierdzil, ze bardziej Zrédtowa od poznania
jest wola mocy. Wywart jednak wplyw na neopragmatyzm Richarda
Rorty’ego. Bliski pragmatyzmowi w swych pogladach byt Simmel, choé
przeciwny byt pragmatyzmowi amerykanskiemu. Najblizszy koncepcjom
pragmatyzmu wydaje si¢ by¢ Vaihinger, ktéry pod wptywem Nietzschego
gtosil swoja teorig fikcjonalizmu. Jes§li mozna zatem méwié o pewnych
watkach pragmatycznych w filozofii Zycia, to na pewno nie o tak §cistym
zwiazku z pragmatyzmem, o jakim myS§lal Bochefiski. Tym bardziej
z pragmatyzmem jako nurtem filozofii, ktéry nalezy rozpatrywaé oddzielnie.

Niezmiernie istotny byt zwiazek filozofii Zycia z hermeneutyka, szcze-
gélnie widoczny u Diltheya. Zycie, glosit on, dostepne jest jedynie rozu-
mieniu. A filozofia zycia byta dla niego hermeneutyka zZycia. Dlatego
Dilthey w réwnym stopniu byt heremeneuta co filozofem zycia. Schnidel-
bach, prezentujac rozwdj filozofii w Niemczech w latach 1831-1933,
poglady Diltheya zanalizowal w historii rozwoju hermeneutyki, a nie
filozofii zycia. Kwestia sporng pozostaje jedynie to, jak sam Dilthey
ostatecznie pojmowat swa hermeneutyke. Czy jego poglady mozna zali-
czyé do hermeneutyki filozoficznej czy filozofii hermeneutycznej i jaka
role odegral on w rozwoju hermeneutyki migdzy XIX w. a Heideggerem.
Hermeneutyka byla tez dziedzing badai uczniéw Diltheya, szczegblnie
Mischa, Sprangera i Bollnowa. Teori¢ rozumienia w duchu wczesnego
Diltheya rozwijat takze Simmel. Odrgbna kwesti¢ stanowia poglady her-
meneutyczne Nietzschego, ktéry przeciw pozytywizmowi twierdzil, ze

" E. Troeltsch, ,Der historische Entwicklungsbegriff in der modernen Geistes- und
Lebensphilosophie. Die marburger Schule, die sitdwestdeutsche Schule, Simme!”, Historische
Zeitschrift 1922, nr 124.

IS M. Bocheiiski, op. cit., s. 126.
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nie istnieja fakty, lecz tylko interpretacje. Podkre§la si¢ jego tekstualny
charakter filozofowania i sposéb my§lenia o §wiecie jako tekscie'®. W kla-
sycznych historiach rozwoju hermeneutyki Nietzsche byt jednak pomijany.
Dopiero w interpretacjach wspotczesnych'” Nietzscheariskiej filozofii
zZycia przyznawane jest miejsce we wspéiczesnej hermeneutyce. Jesli
pojmuje si¢ hermeneutyke szeroko, jako nowy paradygmat podkreslajacy
prymat jezykowego (hermeneutycznego) charakteru do§wiadczenia, zgod-
nie z ktérym niemozliwe jest bezposrodnie poznanie siebie, innych i §wiata
poza interpretacjami jezyka, w stosunku do starego praradygmatu kartez-
janskiej §wiadomosci, to Nietzsche nie tylko nalezy do tego nowego
paradygmatu, ale jest jednym z jego twdrcéw. Je§li natomiast hermeneu-
tyke rozumie si¢ tradycyjnie jako teori¢ rozumienia dazaca do uchwycenia
uniwersalnych senséw, to Nietzsche do tej wasko rozumianej tradycji
hermeneutycznej nie nalezy. ,,Miejsce Nietzscheariskiej filozofii herme-
neutycznej w hermeneutycznej tradycji jest dwojakie — pisat Michat
Pawet Markowski. Z punktu widzenia wieku XX, filozofia Nietzschego
— jak sugerowat to Gadamer — wyznacza granice wspétczesnosci, piecze-
tujac abdykacje §wiadomosci, fundamentu tradycji kartezjanskiej, i wpro-
wadzajac na jej miejsce aktywno$¢ interpretacji (...). Z kolei z punktu
widzenia XIX w., filozofia Nietzschego, z jednej strony, przekraczata
ograniczenia technicznej hermeneutyki, z drugiej za§ — odmawiata uczes-
tnictwa w marszu ku znajdowaniu podstaw powszechnej legitymizacji
rozumienia, w marszu, ktérego przewodnikiem sta¢ si¢ miat Dilthey” 8.
Rzecz nie jest jednak w réznicy migdzy XIX i XX w., rzekomo bardziej
postepowym i nowoczesnym, lecz w przekonaniu o istnieniu, czy tez
nieistnieniu uniwersalnego sensu, a zatem i regul go odslaniajacych.
Klasyczna hermeneutyka wyraza przekonanie o istnieniu takiego sensu.
Nietzsche przeciwnie, dlatego nalezy uwaza¢ go raczej za inspiratora
filozoficznej dekonstrukcji niz hermeneutyki.

Istniat takze pewien zwiazek miedzy filozofia zycia a fenomenologia,
Odzwierciedla go gtéwnie relacja migdzy Diltheyem i Husserlem. Misch
dowodzil, ze pomimo réznic (m.in. redukcja fenomenologiczna) istnieje
daleko idace pokrewieristwo filozofii p6Znego Husserla i Diltheya. W sil-
nym zwiazku z fenomenologia pozostawat takze przez pewien czas Ortega

16 M.P. Markowski, Nietzsche. Filozofia interpretacji, Krakéw 1997, s. 37.

7 Por. m.in.: J.N. Hofmann, Wahrheit, Perspektive, Interpretation. Nietzsche und
philosophische Hermeneutik, Berlin-New York 1994,

'8 M.P. Markowski, op. cit., s. 59.



Simmel i filozofia Zycia 13

y Gasset. Zainteresowanie filozofia zycia widoczne jest tez zaréwno
w pismach Maxa Schelera, ucznia Euckena'®, jak i w pojeciu $wiata
zycia (Lebenswelt), ktére pojawito si¢ w péZnym okresie rozwoju feno-
menologii Husserla.

Trudno wreszcie nie wspomnie¢ o zwiazkach filozofii zycia z filozofig
egzystencjalna. Zaréwno Nietzsche, jak i Bergson wptyneli na wigkszo§¢
filozoféw egzystencjalnych (Dilthey gtéwnie na Jaspersa). Natomiast
Bollnow byl zdania, ze filozofia egzystencji kontynuuje problematyke
filozofii zycia ,,w sposéb pogtebiony i zradykalizowany” i tym samym ja,
przekracza®. Schniddelbach pokazuje to na przyktadach Karla Jaspersa
i Martina Heideggera®'. Egzystencjalne watki mozemy jednak dotrzec
takze w filozofii Ortegi y Gasseta. , Egzystencjalizm — pisata E. Pacz-
kowska-Lagowska — byt filozofig bardziej odpowiadajacg potrzebom
pokolenia, ktére w péZnych latach dwudziestych, nie ufajac juz tadowi
«uprzedmiotowionego ducha», w sobie samym, w nagiej egzystencji i jej
decyzji poszukiwato radykalnego oparcia. Filozofia zycia ze swoja niejedno-
znaczno$cia, uznawaniem wielostronnosci zycia jako sity nosnej i nisz-
czacej zarazem, entuzjazmu dla zycia i1 glebokiego szacunku dla jego
mrocznych sit, atrakcyjna byta jako §wiatopoglad Jugendbewegung przed
I wojng §wiatowa. Egzystencjalizm odpowiadal natomiast pokoleniu dos-
wiadczonemu wojng, dodatkowo za$§ nie wymagal zapoznawania sig
z historia idei w celu zrozumienia egzystencji, gdyz wyosabniat jednostke
ludzka z tkanki historycznego zycia [...]”*%

W filozofii Zycia podstawowa kategoria jest zycie, ktére jednoczesnie
jest przedmiotem i podmiotem, gdyz to ,,zZycie ujmuje zycie” (Dilthey).
Zycie nie jest bytem, lecz ruchem, stawaniem sie, przeptywem. Dlatego
ulubionym myslicielem filozoféw zycia byt Heraklit. Wedtug Nietzschego,
poza zyciem jako stawaniem si¢ nie kryje si¢ zaden byt. Z kolei Dilthey
twierdzil, ze zycie jest ostateczne i niczego poza nim nie ma. Takze dla
Bergsona ,.trwanie” nie miato charakteru substancjalnego. Strumieni zycia
nie opiera si¢ na zadnym substracie. Filozofia Zycia pojmowata wiec
zycie w opozycji do bytu.

' M. Scheler, ,,Versuche einer Philosophie des Lebens” (w:) Vom Unsturz der Werte
11, Berne 1955.

20 Cyt. za H. Schnidelbach, op. cit., s. 243.

! Ibidem, s. 243-248.

22 E. Paczkowska-Eagowska, op. cit., s. 222.
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Wedtug filozoféw Zycia, zycie ma charakter twérczy. Dla Bergsona,
istotng cecha ewolucji zycia jest jej tworczo$¢ (ewolucja tworcza), a relacja
migdzy wolnym czynem a jego przejawem jest taka, jak migdzy artysta
a jego dzielem. Takze dla Nietzschego akt tworczy jest jedynym dobrem.
Nie da si¢ np. okresli¢ idei nadcztowieka, gdyz polega ona na samym
akcie tworzenia. Dla Diltheya w réwnym stopniu co akt twoérczo$ci
istotne sa dzieta twércze, w ktérych wyraza sig zycie. Zycie, ktére si¢
tworzy i wyraza, jednocze$nie przeksztalca sie w to, co wytworzone
i wyrazone. Jesli jednak dla Bergsona zycie jako tworczy proces kierowany
przez ped zyciowy (élan vital), réznicujac si¢ na wcigz nowe formy,
utrwalajac si¢ w nich i ograniczajac, stanowi przeciwiefistwo tych obiek-
tywizacji i form, dla Diltheya sposobem poznania Zycia jest rozumienie
jego twoérczych obiektywizacji. I Dilthey byt jednak przekonany, ze
glebia i tajemnica zycia jest dla nas nieosiagalna. Z kolei Simmel pod-
kreslat, ze jako tworca czlowiek pozostaje jednocze$nie w trwalym kon-
flikcie z wlasna dynamika kultury, ktéra stworzyl, i ktora jest juz od
niego niezalezna.

Zycie pozostaje dla filozoféw Zycia w opozycji do rozumu (intelektu).
Powodowato to oskarzenia filozofii zycia o irracjonalizm. Zarzut ten nie
dotyczy jednak wszystkich przedstawicieli kierunku. Wedlug Bergsona,
intelekt nie jest w stanie uchwyci¢ prawdziwej natury zycia, gdyz jest on
wiadzg praktycznego dzialania. Istote Zycia moze uchwycié jedynie in-
tuicja. Ma ona jednak swoja wlasna racjonalno§é. Bergson nie byt irrac-
jonalista. Byl takze myslicielem o nastawieniu naukowym. Podobne
nastawienie charakteryzowato Diltheya. Poj¢cia, sady, systemy dedukcyjne
sa, wedlug niego, pierwszym przejawem zycia. Nie pozwalaja one jednak
zrozumieé petni zycia duchowego. Najpehiejszym przejawem zycia jest
dopiero przezycie. W przezyciu dana nam jest realno$¢ zycia. Jest ono
bezposrednie, nie ma w nim rozdziatlu na przedmiot i podmiot. Dilthey
poszukiwatl jednak takich kategorii (ptynnych poje¢), ktére wilasciwie
oddatyby natur¢ zycia. Od etykiety irracjonalizmu trudno natomiast obro-
ni¢ Klagesa i Nietzschego. Klages odrézniat dusze, ktéra czuje zycie
w sposéb nie§wiadomy, gdyz jest z nim zjednoczona, od ducha, ktéry jest
synonimem refleksji. W tej mierze, w jakiej my§limy i poznajemy, stajemy
si¢ przeciwnikami duszy (zycia). Z kolei wedtug Nietzschego, naszym
intelektem kieruje gramatyka, a Zyciem ,,wola mocy”.

Wiele jest jeszcze innych istotnych dla filozofii zycia pojec, ktére
jednoczesnie taczyty i dzielity réznych jej przedstawicieli lub byty dla
nich kwestiami spornymi: prawda i metafizyka, sztuka i kultura, duch,
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historia i cywilizacja. Historia kazdego z tych poj¢¢ wymagataby odrebnej
monografii.

Filozofia zycia rozwijala si¢ i oddziatywata przez pierwsze trzy dekady
XX w. Niektére jej idee przejat egzystencjalizm, antropologia filozoficzna
(Helmut Plessner, Arnold Gehlen), a takze hermeneutyka i szkota frank-
furcka, pomimo ich krytycznego nastawienia do filozofii zycia. W drugie;
potowie XX w. byla jeszcze przedmiotem badan ucznia Diltheya — Mischa
i jego ucznia — Bollnowa. Zanik zainteresownia filozofig zycia miat swe
przyczyny, jak pisze Schnddelbach, w zarzucie irracjonalizmu i wptywie
na faszyzm. Pierwszy zarzut jest, jak juz o tym byla mowa, w wielu
wypadkach niestuszny. Z drugim trudno dyskutowaé pomimo odmiennych
intencji autoréw. ,,To, ze dalsza historia filozofii zycia — pisat Schnidel-
bach — jest tak nieznana i ze nie zwyklo si¢ rozpoznawac jej renesanséw
w koniunkturze réznych guru, w ideologii «zielonych» i «alternatywnych»,
a takze w spontanicznej filozofii Paula K. Feyerabenda, ttumaczy si¢ tym
przede wszystkim, ze na filozofii zycia ciazy anatema irracjonalizmu
i prefaszyzmu. Nie sposob zaprzeczyé, ze «heroiczny realizm» Biumlera,
Kriecka i Rosenberga uwazany niegdy$ za oficjalng filozofig narodowego
socjalizmu, byt inspirowany przez tradycj¢ filozofii zycia, poczynajac od
Nietzschego, a p6Zniej zwlaszcza przez Oswalda Spenglera”?. Jesli mozna
dyskutowaé o wplywie Nietzschego i Spenglera na narodowy socjalizm,
to zarzut Gorgy Lukdcsa® o takim wptywie Diltheya pozbawiony jest
jakichkolwiek podstaw. Jesli jednak filozofia zycia ,,przeszta w egzysten-
cjalizm”, to dwaj jej przedstawiciele okazali si¢ najbardziej wptywowymi
mySlicielami w XX w. Bergson w jego pierwszej, a Nietzsche w drugiej
potowie.

Byt on dla wszystkich z najmtodszego pokolenia myslicieli rzeczywiscie filozo-
ficznie uzdolnionych (ktérzy sa czym§ wigcej niz tylko madrymi lub pilnymi
badaczami w szczegbétowych dyscyplinach filozoficznych) tak niezwykle atrakcyj-
ny, ze nie ma prawie nikogo posréd nich, kto by na krétszy lub diuzszy czas nie
ulegt jego urokowi” (G. Lukdcs).

,Niemal kazda z jego prac peina jest mnéstwa nowych idei teoretycznych i bardzo
subtelnych spostrzezen. Niemal wszystkie te pomysly znajduja si¢ w ksigzkach,
w ktérych nie tylko prawdziwe odkrycia, ale i falszywe mienia si¢ bogactwem
i pobudzaja do dalszego my$lenia. W poréwnaniu z nimi wigkszo$¢ nawet najbar-
dziej szacownych dokonafi innych naukowcédw czesto wydaje si¢ szczeg6lnie

B H. Schnidelbach, op. cit., s. 218.
2 G. Lukdcs, Die Zerstirung der Vernunft. Der Weg der Irrationalismus von Schelling
zu Hitler, Berlin 1953.
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uboga i jatowa. To samo mozna powiedzie€ o jego zatozeniach epistemologicznych
i metodologicznych, a jest to podwdjnie prawdziwe w odnicsieniu do tych zatozen,
ktérych koniec koficéw nie da si¢ chyba utrzyma¢. Generalnie rzecz ujmujac,
nawet gdy Simmel biadzi, w pelni zastuguje na reputacje najbystrzejszego z mys-
licieli...” (M. Weber).

-Simmel ma najbardziej wnikliwy umyst spos§réd wszystkich wspéiczesnych. Ale
poza tym jest absolutnie pusty i bezcelowy, pragnie wszystkiego, tylko nie prawdy.
Jest kolekcjonerem punktdéw widzenia, ktdre zbiera wokdt prawdy, nigdy nie
chcac ani nie bedac w stanie jej posia$€. Spala si¢ w krétkotrwatych i przypad-
kowych zapatach i przewaznie ol$niewa btyskotliwymi pirotechnicznymi pokazami
metodologii, ktére nas szybko nudza. [...] Ale nie da si¢ zaprzeczy¢, ze w swoim
przystosowaniu si¢ i zblizeniu do zZycia, ktére bylo jego celem, w nerwowej
intymnosci z dusza, w cnocie swoich wystepkédw, Simmel nadat mysli odcienie
i podwyzszona temperature” (E. Bloch).

ZYCIE I DZIELA

Wedtug Ericha Przywary, Georg Simmel byt obok Edmunda Husserla
i Maxa Schelera jednym z trzech mys§licieli, ktérych filozofia stanowita
Zrédto nowego myslenia w XX w. Urodzit si¢ 1 III 1858 r. w Berlinie
w kupieckiej rodzinie zydowskiej. Jego ojciec, urodzony we Wroctawiu,
przeszedt na katolicyzm, matka na protestantyzm. Simmel zostat ochrzczo-
ny w zborze ewangelickim, jednak podczas I wojny Swiatowej wystapit
ze zboru. Studiowat w rodzinnym mie$cie historig, etnopsychologie u Mar-
tina Lazarusa i histori¢ sztuki. W 1881 r. uzyskat doktorat z filozofii na
podstawie pracy Darstellung und Beurteilungen von Kants verschiedenen
Ansichten iiber das Wesen der Materie, ktéra ukazata si¢ jako jego
pierwsza ksiazka Das Wesen der Materie nach Kants physischer Monado-
logie. Wczesniejsza rozprawa Psychologisch-ethnologische Studien iiber
die Anfiinge der Musik, ktéra Simmel zaproponowat jako doktorat, zostala
odrzucona przez recenzentdw. W 1885 r. habilitowat si¢ na podstawie
manuskryptu innej pracy o Kancie. Jego wyktad habilitacyjny o metafi-
zycznych podstawach poznania zostal odrzucony i musiat go powt6rzy¢
po szesciu miesigcach. W 1890 r. opublikowal w Lipsku dzieto Uber
soziale Differenzierung. Soziologische und psychologische Untersuchun-
gen, w ktérym usitowal stworzy¢ podstawy psychologii jako nauki opi-
sowej. Od 1892 r. wspédtpracowat z socjaldemokartycznymi czasopismami,
tworzyt teksty prozatorskie, pisat aforyzmy dla czasopisma Jugend. W tym
czasie zblizyt si¢ do George—Kreis, gdzie poznal m.in. Rainera Marig
Rilkego. W pierwszym okresie swego naukowego rozwoju, w ktérym
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sympatyzowal z pozytywizmem, opublikowat dwa wazne dzieta: Einleitung
in die Moralwissenschaft (t. 1-2, 1892-1893) i Soziologie. Untersuchungen
iiber die Formen der Vergesellschaftung (1900). Profesorem nadzwyczaj-
nym w Berlinie zostat dopiero po dlugich staraniach w 1901 r. Byt jednym
z pierwszych, ktérzy pozwalali stucha¢ swych wyktadéw kobietom.
W 1905 r. poznat Augusta Rodina. Przyjaznit si¢ z Gorgym Lukécsem,
Ernstem Blochem, Martinem Buberem, Siegfriedem Krackauerem, Paulem
Ernstem, Kithe Kollwitz. W okresie, w ktérym w coraz wigkszym stopniu
zajmowat sie filozofia wartosci i filozofia zycia, opublikowat: Die Religion
(1906), Philosophie des Geldes (1908), Hauptprobleme der Philosophie
(1910), Zur Religionsphilosophie (1911). W 1909 r. zatozyt wraz z Sombar-
tem, Ferdinandem Tonniesem i Maxem Weberem Deutsche Gesellschaft
fir Soziologie. Z dziatalnoS§ci w nim wycofat si¢ w 1913 r., aby ostatecznie
poswiecic sie filozofil. W 1914 r. zostat profesorem zwyczajnym w Stras-
burgu. W 1916 1. opublikowat najistotniejsze dla swej filozofii zycia
Lebensnschauung, a w 1917 r. Grundfragen der Soziologie. Podczas
I wojny §wiatowej, na skutek skrajnie nacjonalistycznej postawy Simmla
doszto do zerwania z Blochem. Zmart w Strasburgu 26 IX 1918 1.

INSPIRACIJE I KONTEKSTY

Cho¢ Simmel nie odwotywat si¢ do §w. Augustyna, jego analiza czasu
stanowi kryptocytaty ze stynnej analizy czasu §w. Augustyna z Wyznar.
Pisal: ,,Terazniejszo$¢, w pelnej logicznej ostroéci jej pojecia, nie prze-
kracza absolutnej nierozciagtosci chwili; jest w tak matym stopniu czasem,
jak punkt przestrzenia”. Przeszto$¢ juz nie istnieje, przyszto$¢ jeszcze nie
istnieje, jedna jest ,juz-nie”, druga ,,jeszcze-nie” >,

Jedna z pierwszych inspiracji filozoficznych Simmla byt Immanuel
Kant. Swa rozprawg doktorska po§wigcil istocie materii przedstawionej
w fizycznej monadologii Kanta. W 1904 r. opublikowal Kant. Sechzehn
Vorlesungen gehaltenen der Berliner Universitit. Dwa lata péZniej wydat
Kant und Goethe. Zur Geschichte der modernen Weltanschaung, gdzie
intelektualnemu pogladowi na §wiat Kanta i Goethego przeciwstawit
poglad witalny. Idee Kanta obecne sg takze w jego ostatniej ksiazce
Lebensanschauung. Za Kantem rozrézniat tre$¢ i forme¢ poznania, szcze-
g6lIna funkcje przypisywat idealnym formom, w ktdrych jako w jedynym
moze wyrazi¢ si¢ zycie. Jego stosunek do Kanta byl jednak od samego

* G. Simmel, Lebensanschauung, Miinchen-Lepzig 1918, s. 8.
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poczatku krytyczny. W liscie do Heinricha Rickerta z 15 IV 1917 r. napisat:
,,mGj rozwéj powoli weiaz oddala mnie od Kanta”?, W Uber eine Bezie-
hung der Selectionslehre zur Erkentnistheorie usitowal przezwycigzy¢
Kantowski dualizm miedzy poznaniem teoretycznym a praktycznym dziata-
niem. W Zagadnieniach filozofii dziejow zajal si¢ problemem aprioryzmu
w odniesieniu do historii i przeksztatcit teoriopoznawcze pytanie Kanta
o warunki mozliwo$ci poznania w pytanie: jak jest mozliwa historia?
Zarzucit Kantowi intelektualizm: ,,rys kantowskiej filozofii polega na jej
niepowtarzalnej bezosobowosci”?’. Krytykowal teorie¢ idealnego czasu
u Kanta jako zwiazana z mechanistycznymi elementami jego Swiatopogladu,
przeciwstawiajac jej realny czas zycia. Kantowska metodg poznania apriory-
cznego usitowal zastosowaé takze na obszarze nauk humanistycznych.

Istotny wptyw wywart na Simmla Johann Wolfgang Goethe, ktéremu
poSwigcit monografie Goethe (1913). Usitowatl ujaé w niej ,,prafenomen
Goethego”, geniusz. Pierwsze zainteresowanie jego my$la widoczne jest juz
w artykule z 1888 r. Eine Bemerkungen iiber Goethes Verhdilinis zur Ethik.
Byt on dla niego ,,wiecznym wzorem”, przyktadem harmonii zycia i idei.
W rozprawie Kant und Goethe (1906) przeciwstawit Kantowskiemu racjona-
lizmowi w ujmowaniu §wiata bezposrednie jego przezywanie u Goethego.
Goethe nie rozpoczynat od medium abstrakcyjnego myslenia, jak Kant, lecz
od bezposredniego wyrazu do§wiadczenia §wiata. Kant byt wcieleniem
filozofii, racjonalno$ci i abstrakcji, a Goethe sztuki, naoczno$ci i intuicji.
Goethe byt takze dla Simmla uciele$nieniem niemieckiego ducha. W tej
mierze, w jakiej coraz bardziej dystansowat sie do Kanta, zblizat sie do
Goethego.

Od Arthura Schopenhauera przejal Simmel krytyke idei postepu,
ide¢ niepowtarzalnoSci zjawisk historycznych, przekonanie o niemoznosci
ujecia dziejéw w schemat, ide¢ ,metafizycznej potrzeby” cztowieka.
Pisal o jego filozofii, ze jest absolutnym, filozoficznym wyrazeniem
wewnetrznego stanu nowozytnego cztowieka?®. W poréwnaniu z Nietz-
schem jest on bez watpienia wigkszym filozofem?. , Antyhistoryzm
Schopenhauera — pisal S. Borzym — mégt mie¢ wptyw na koncepcje
socjologii formalnej, opierajacej si¢ na idei niezmiennych form wzajem-

* Buch des Dankens an Georg Simmel. Briefe, Erinnerungen, Bibliographie, wyd.
K. Gassen, M. Landmann, Berlin 1958, s. 118.

# G. Simmel, Kant. Sechzehn Vorlesungen an der Berliner Universitit, Leipzig 1904, s. 9.

8 Por. idem, Schopenhauer und Nietzsche. Ein Vortragszyklus, wyd. 2, Miinchen 1920,
s. 4.

» Ibidem, s. 15.
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nego oddziatywania i stowarzyszania, a juz na pewno oddziatat na krytyke
realizmu historycznego i na my$l o daremnosci budowania historii jako
nauki obiektywne;j”*°.

Fryderyka Nietzschego wspomniat po raz pierwszy w 1890 r. w recen-
zji ksiazki J. Langbehnsa Rembrandt als Erzieher. W 1907 r. opublikowat
ksiazke Schopenhauer und Nietzsche. Podobnie jak Nietzsche gtosit Sim-
mel perspektywizm. Pod wptywem Nietzscheanskiej woli mocy formuto-
wat takze ideg¢ Zycia jako przekraczajacego wciaz swe wlasne granice.
»Podczas gdy Schopenhauer zna jedna, jedyng absolutng warto§¢, a miano-
wicie nie-zycie — pisal — to Nietzsche zna takze tylko jedna warto$é,
a mianowicie zycie”*'. W innym miejscu tak przeciwstawit Schopenhauera
Nietzschemu: ,,Wedtug Nietzschego chcemy, gdyz zyjemy, za§ wedlug
Schopenhauera, zyjemy, gdyz chcemy” 2 Zar6wno w pracach socjologicz-
nych, jak i w Filozofii pieniadza istnieje wiele tematéw, ktdre stanowia
interpretacje tematéw Nietzscheanskich. Najwickszy wplyw wywart Nie-
tzsche na filozofig kultury, filozofi¢ indywiduum Simmla i jego pojmowa-
nie nowozytno$ci. W péZniejszym okresie w woli mocy i nadcztowieku
Nietzschego dostrzegt, ze jego samotranscendencja zycia jest jednostronnie
witalistyczna, dlatego Nietzscheanskiej formule ,,wiecej zycia” (Mehr-
-Leben) przeciwstawil formule ,,wigcej niz zycie” (Mehr-als-Leben).

Istotng rolg w rozwoju socjologii Simmla odegrat Herbert Spencer.
Przejat od niego idee dyferencjacji. Dzigki lekturze jego dziet dokonat
przejécia od ,,psychologii ludéw” do socjologii. Spencer wplynat nie tylko na
pierwsza, prace socjologiczna Simmla Uber soziale Differenzierung. Soziolo-
gische und Psychologische Untersuchungen, lecz na cala jego filozofie.

Simmel przyjaZnit si¢ z neokantysta Heinrichem Rickertem, pozo-
stajac jednoczes$nie w sporze z nim. Rickert zarzucat Simmlowi, a zarzut
ten dotyczyt catej filozofii zycia, ze podejmujac refleksje nad zyciem,
stwarza teori¢ zycia. Ujmuje zatem zycie w formie wobec niego ze-
wnetrznej. Sam uznawat formy za niezbywalne dla myslenia. Simmel
bronit sie, twierdzac, ze przezwycieza dualizm zycia i my§lenia o zyciu,
wskazujac na samotranscendencje zycia. Zycie jest tym, co samo siebie

% S. Borzym, ,,Georg Simmel: Metafizyka zycia” (w:) U progu wspdtczesnosci. Z dzie-
Jjow doktryn antypozytywistycznych, red. B. Skarga, Wroctaw—~Warszawa 1978, s. 86.

M G. Simmel, Schopenhauer und Nietzsche..., op. cit., s. 195. Na temat stosunku
Simmla do Nietzschego por. K. Lichtblau, ,,Das «Pathos der Distanz». Priliminarien zur
Nietzsche-Rezeption bei Georg Simmel” (w:) Georg Simmel und die Moderne, wyd. H.-J. Dah-
me, O. Rammstedt, Frankfurt am Main 1984.

32 Ibidem, s. 107.
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przezwycigza, dlatego jest nieprzejrzyste i tajemnicze. Na zarzut Ricker-
ta, ze uciekajac od form myslenia o zyciu, popada w relatywizm, stwier-
dzit w liscie z 15 IV 1917: ,,To, co ja rozumiem przez relatywizm, jest na
wskro§ pozytywnym, metafizycznym obrazem §wiata i jest w tak matym
stopniu sceptycyzmem, jak fizyczny relatywizm Einsteina i von Laue” *,
Racj¢ ma jednak S. Borzym, piszac: ,,Mimo tu i éwdzie zarysowanej
powszechnej wizji relatywizacji form jako wszelkich a priori, Simmel
rzeczywiscie — zgodnie z pogladami swego krytyka, a wbrew jego kryty-
ce — widzial konieczno$é nadania formom charakteru normatywnego”>*.

Dwa lata po publikacji Zagadnien filozofii dziejéw Simmla, Wilhelm
Wildenband wygtosit na uniwersytecie w Strasburgu wyktad Geschichte
und Naturwissenschaft, ktéry w wielu tezach byt podobny do ksiazki
Simmla. Troeltsch twierdzit, ze Simmel wptynat na Windelbanda*>. Sam
Windelband, okre§lajac dzieto Simmla jako najbardziej znaczace w ostat-
nich latach, stwierdzit, ze nie znajac jeszcze pracy Simmla, miat podobna
koncepcje, gdy w swojej mowie rektorskiej dokonat podziatu dyscyplin
na ,,nomotetyczne” i ,,ideograficzne”.

Filozofia zycia byfa u Simmla, podobnie jak u Wilhelma Diltheya,
filozofia kultury. Podobnie jak on glosit perspektywizm. Simmlowska
koncepcja rozumienia historycznego jest bardzo bliska koncepcji Diltheya
z jego wczesnego okresu. Nic blizej jednak nie wiadomo o ich wzajemnych
kontaktach. W 1881 r. Simmel obronit doktorat w Berlinie. W 1883 1. Dilthey
opublikowat Einleitung in die Gesiteswissenschaften, w 1885 r. Simmel si¢
habilitowal. W Einleitung pisat Dilthey: ,Indywiduum jest z jednej strony
elementem we wzajemnym oddziatywaniu spoteczefistwa, punktem skrzyzo-
wania réznych systeméw tego wzajemnego oddzialywania”**. W 1890 r.
Simmel jeden z rozdzialéw swej ksiazki Uber soziale Differenzierung.
Soziologische und psychologische Untersuchungen (Leipzig 1890) zatytuto-
wat Uber die Kreuzung sozialer Kreise® . Niewykluczony jest jednak takze
wptyw Diltheyowskiej koncepcji zycia na filozofig zycia Simmla®,

3 Buch des Dankens..., op. cit., s. 118.

8. Borzym, op. cit., s. 96.

3 E. Troeltsch, Der historische Entwicklungsbegriff..., op. cit. s. 402.

3 W. Dilthey, Einleitung in die Geisteswissenschaften, Leipzig 1983, s. 47.

3 Por. J. Helle, Georg Simmel: Einfiihrung in seine Theorie und Methode, Miinchen-Wien
2001, s. 37-50.

3 Por. U. Gerhardt, ,,Die philosophischen Grundlagen der Soziologie Georg Simmels
und ihr Verhiltnis zur Lebeasphilsophie Wilhelm Diltheys”, Zeirschrift fiir philsophische
Forschung 1971, nr 25.
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Simmla nazywano ,,niemieckim Bergsonem”. Jako jeden z pierwszych
popularyzowatl mys$l tego filozofa w Niemczech i przyczynit si¢ do
przekladu jego Ewolucji twdrczej na niemiecki. Bliskie mu bylo Berg-
sonowskie pojecie ,,pedu zyciowego”, choé jego idea zycia byta blizsza
Goethemu niz Bergsonowi. Lektura Materii i pamieci Bergsona sktonita
go do zainteresowania si¢ metafizyka. O lekturze tej ksigzki wspomniat
w liscie do Husserla z 19 111911 r.”® Podobnie jak Bergson ujmowat
zycie w kategori czasu, a nie przestrzeni. Twierdzil jednak, ze Bergson
nie rozumial tragizmu zycia. Wielko§¢ Bergsona ciazyta mu, o czym
§wiadczy jego ironiczne stwierdzenie: ,,Ze Bergson jest o wiele bardzie]
znaczacy ode mnie, z tego moge si¢ tylko cieszyé. Ale to, ze jestem
o wiele mniej znaczacy od niego, jest po prostu trudne do zniesienia”*,

Obok Bergsona takze Stefan George byt dla Simmla Zrédlem filozofii
zycia. Poznal go w drugiej potowie lat dziewigédziesiatych, kiedy zaczat
otwieraé si¢ na wplywy Nietzschego. Poswiecit jego dzietu trzy eseje.
Pézniejsze wydanie Probleme der Geschichtsphilosophie dedykowat ,,Ste-
fanowi George, poecie i przyjacielowi”. Takze Simmel mégt wywrzed

pewien wplyw na Georgego*'.

POGLADY

Pole zainteresowari Simmla byto bardzo rozlegte. Zajmowal si¢ pro-
blemami filozoficznymi: etyka, estetyka, metafizyka, teoria poznania,
historia, zagadnieniami psychologicznymi i socjologicznymi. Interpre-
towat dzieta Kanta, Goethego, Rembrandta. Przedmiotem filozoficznej
refleksji uczynit m.in. pieniadz i modg¢. Pisal najczgsciej w formie
eseju. Znany jest przede wszystkim jako twdrca socjologii formalnej,
choé byt tez badaczem nowoczesnej kultury. Jego rozwdj naukowy
dzieli si¢ zazwyczaj na trzy okresy. W pierwszym zajmowaly go nauki
przyrodnicze: biologia, etologia, psychologia empiryczna. Pozostawal
woéwczas pod wptywem Darwina i Spencera. Zajmowat si¢ m.in. pro-
blemem spotecznego zréznicowania i indywidualizacji. Drugi okres roz-
poczat si¢ od publikacji Filozofii pieniqdza, w ktérej na przykladzie
pieniadza usitowal odstoni¢ mechanizmy wymiany miedzy jednostka

¥ Buch des Dankens..., op. cit., s, 87.

4 Wspomnienie Sophie Rickert (w:) ibidem, s. 212.

4 Por. M. Landmann, ,,Georg Simmel und Stefan George” (w:) Georg Simmel und die
Moderne, op. cit.
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a anonimowymi mocami. W trzecim, péZnym okresie, zajal sic me-
tafizyka zycia, stajac si¢ jednym z bardziej znaczacych przedstawicieli
tego nurtu w Niemczech. Spoleczefistwo ukazywat w tym okresie jako
element catosci zycia. Zajmiemy si¢ tutaj giéwnie filozoficznymi po-
gladami Simmla, jego zapatrywania socjologiczne rozpatrujac jedynie
marginalnie.

Za najwazniejsze dzieto Simmla uchodzi Filozofia pieniqdza. Spotkato
siec ono z szerokim oddZwigkiem w kulturze niemieckiej. Postawil on
w nim tezg, ze zjawisko pieniadza stanowi rozstrzygajacy czynnik ka-
pitalistycznego sposobu produkcji, a przez to takze nowoczesnej gos-
podarki i kultury. Dzieto sktada si¢ z dwdch czesci. Pierwsza, analityczna,
poswigcona jest m.in. definicji pojeé pieniadza, wartosci i rynku. Druga,
syntetyczna, relacji miedzy pieniadzem a wolnoscia, czy tez warto$ciami
osobowymi a stylem zycia. ,Jedna cze§¢ — pisal — podejmuje probe
zrozumienia istoty pieniadza na podstawie uwarunkowai i powigzan
zyciowych w ogoéle, natomiast czgé¢ druga usituje pojaé istote i ksztalt
tego zycia na podstawie efektywnosci dziatania pieniadza”*. Dzieto jest
pochwata pieniadza. Wedtug Simmla, pieniadz stwarza mozliwo$¢ po-
wigkszenia zakresu osobistej wolnosci w spoteczefistwie otwartym, kie-
rowanym przez wymiang. Powoduje on oczywiScie takze negatywne
skutki, jak uprzedmiotowienie wartosci i uczué. Dzieto swym zakresem
przedmiotowym nie ogranicza si¢ jednak tylko do kwestii ekonomicznych,
gospodarczych czy spotecznych. ,,Sens catosci jest wylacznie taki, pisat
Simmel, by pociagna¢ lini¢ faczaca powierzchniowy obszar zjawisk eko-
nomicznych z ostatecznymi warto§ciami i znaczeniami wszystkiego, co
ludzkie”*. Koncepcja wartosci, kt6ra przedstawit Simmel, jest radykalnie
subiektywna, zobiektywizowana jedynie dla potrzeb wymiany. Wartosci
nie sa ponadhistoryczne lub absolutne, jak utrzymywali Windelband
i Rickert, czy tez inni zwolennicy aksjologicznego obiektywizmu, lecz
relatywne i historyczne. Przede wszystkim §wiat wartodci jest §wiatem
o innej hierarchii i porzadku niz porzadek natury, ktéry czgsto zachowuje
to, co najmniej cenne, a mszczy to, co cenne. To, ze przedmxoty i mysli
sa czymé cennym, nie da si¢ wyczyta¢ z samego ich istnienia*. Swiaty
bytu i wartodci stanowia, wedtug Simmla, dwa odrgbne Swiaty. Wartoéé
nie jest wlasnoscig rzeczy, lecz podmiotowym sadem na jej temat. Prze-

2 G. Simmel, Filozofia pieniqdza, ttum, A. Przylebski, Poznar 1997, s. 10.
* Ibidem, s. 11.
* Por. ibidem, s. 15.
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konanie o obiektywizmie wartosci bierze si¢ przede wszystkim stad, ze
,hasz duch posiada osobliwa zdolno§é myS$lenia tresci jako niezaleznych
od ich bycia myslanymi”*. Nastepnie stad, Ze wola nadaje warto$é temu,
czego jej pragnienie nie moze osiagnaé — ,,.Nazywamy warto§ciowymi te
z nich [rzeczy], ktére stawiaja przeszkody naszemu pragnieniu posiadania
ich. Jesli pragnienie to rozbija si¢ o nie albo zatrzymuje na nich, przypisane
zostaje im znaczenie, ktérego wola nie napotykajaca na zahamowania
nigdy nie bytaby sktonna uznaé”*. Przekonanie o obiektywnosci warto$ci
wynika przede wszystkim jednak z faktu wymiany, a paradygmatycznym
tego przykltadem jest pieniadz. W stosunku do tradycyjnych spotecznodci
zamknigtych spoteczno$¢ oparta na pienigdzu i na wymianie dostrzega
warto$ci juz nie na sposéb ponadhistoryczny, lecz jako ,,funkcje” wymia-
ny. Wymiana natomiast jest wzajemnym oddziatywaniem migdzy jedno-
stkami, ktére posiadaja potrzeby i pragnienia. Wartosci sa jedynie projek-
cja subiektywnych potrzeb i pragniei w idealne krélestwo, pozornie
metafizyczne, za posrednictwem ktérego rzeczy otrzymuja warto$¢ lub
cene. Krélestwo warto$ci obiektywizuje si¢ i monetaryzuje w tej mierze,
w jakiej wchodzi w mechanizmy rynku. Na podstawie studiéw historycz-
nych i antropologicznych pokazat Simmel na przyklad, jak pieniadz
zmienit funkcje praktyki ,,zab za zab” w odszkodowanie za zabdjstwo,
a odszkodowanie w przekonanie o warto$ci samej osoby ludzkiej: ,,gdy
raz na zawsze ustalona zostala wysokos$¢ gtéwczyzny dla okreSlonego
stanu, niezalezna od os6b i przypadkdéw, to doprowadzilo to do wy-
tworzenia wyobrazenia, ze cztowiek sam w sobie jest wlasnie tyle wart”*’.
Szczegblne zainteresowanie budzit u Simmla podziat pracy i wszechobec-
no$¢ pieniadza, ktére w spoteczefistwach nowoczesnych daja pierwszefi-
stwo kulturze obiektywnej. Natomiast kultura podmiotéw moze si¢ reali-
zowaé jedynie w tworczoSci artystycznej, ktéra w swej istocie odrzuca
podzial pracy charakterystyczny dla ekonomii monetarnej i realizuje si¢
jako twoérczos¢ absolutnie indywidualna, a takie czeSciowo w nauce
i filozofii.

W Hauptprobleme der Philosophie, podjat Simmel cztery fundamen-
talne, odwieczne problemy filozoficzne. Pierwszy z nich dotyczy natury
samej filozofii. Wedlug Simmla, filozofia nie moze by¢ zdefiniowana
przed samym aktem filozofowania. Pierwszym problemem filozofii jest

4 Ibidem, s. 21.
4 Ibidem, s. 23.
47 Ibidem, s. 333.
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bowiem sama filozofia. Zadna inna dziedzina wiedzy nie kieruje sie
w ten sposdb na swoja wilasng istotg. Przedmiotem fizyki nie jest fizyczna
wiedza, lecz optyczne i elektryczne zjawiska. Przedmiotem filologii nie
jest sama filologia, lecz np. manuskrypty Plauta. Tylko filozofia porusza
si¢ we wiasnym kregu. ,,Nie ma z zewnatrz dostepu do jej pojecia {filo-
zofii], poniewaz tylko filozofia sama moze ustali¢, czym jest filozofia
[...]”*8. To wyjatkowe odnoszenie si¢ filozofii do siebie samej jest na-
stgpstwem jej bezzatozeniowo$ci. Bezzalozeniowo$C jest jednak, jak
twierdzit Simmel, tylko upragnionym celem myslenia, ktérego nie mozna
urzeczywistnié. W kazdej nauce istnieje ogdlny, uznany powszechnie cel
poznania. W filozofii natomiast kazdy oryginalny my§liciel okresla nie
tylko to, co chce odpowiedzieé, lecz takze to, o co chee pytaé®. Nie ma
zatem, jak twierdzil idealizm transcendentalny, absolutnego podmiotu
poznania. Istnieja jedynie indywidualni, Zywi mysliciele. Nie ma tez
zatem catkowitej i uniwersalnej wizji §wiata, lecz wizje czastkowe, ktére
aspiruja do bycia uniwersalnymi. Takie sa wielkie systemy filozoficzne
i metafizyczne. Kazda z wielkich wizji filozoficznych jest wyrazem
jakich§ potrzeb i pragnief. Filozofia, w odréznieniu od nauk, nie od-
zwierciedla zatem obiektywnosci przedmiotéw, lecz jedynie typy ludzkiej
duchowosci. Typ jest czym$§ posrednim miedzy indywidualnym przeko-
naniem a uniwersalng wiedza, Filozofia nie jest ekspresja indywidualnosci,
jak poezja. Nie jest takze uniwersalna wiedza, jak fizyka. ,,Musi wigc
istnie¢ w cztowieku co$ trzeciego, poza réwnie indywidualng subiektyw-
noscia, jak i ogblnym, przekonywujacym, logiczno-obiektywnym mys-
leniem” — pisat Simmel*’. Tym czym§ trzecim jest typ ludzkiej duchowo-
§ci. Prawdy filozoficzne nie odpowiadaja wigc przedmiotom, lecz okre$laja
typ duchowosci filozofa®'. Wedtug Simmla, to tlumaczy, dlaczego jeszcze
dzisiaj poszczegblne osoby odnajduja swe pokrewienstwo duchowe z Pla-
tonem, §w. Augustynem czy Spinoza. Historia filozofii jest zatem galeria
typéw. Liczba tych typéw jest okre§lona: monizm, pluralizm, materializm,
spirytualizm, teizm, ateizm itd. Takze metafizyka nie jest poznaniem,
lecz symboliczna interpretacja rzeczywistoSci. Okre§lony typ metafizyki
odpowiada duchowym potrzebom my§liciela, ktérych nie da si¢ zweryfi-
kowaé jako prawdziwych lub falszywych. Kolejne problemy filozofii,

*# G. Simmel, Hauptprobleme der Philosophie, Leipzig 1910, s. 7.
¥ Ibidem, s. 9.

% Ibidem, s. 25.

5t Ibidem, s. 27.
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ktére podjat Simmel w Hauptprobleme der Philosophie, stanowia od-
zwierciedlenie pojecia filozofii i metafizyki jako psychologii duchowych
typow. Jest to alternatywa migdzy filozofia bytu i stawania si¢. Parmenides
i Spinoza przedstawiajg pierwszy typ, w ktérym bytowi zostaje przypisana
jednos$¢ i ogdlnos¢. Natomiast Heraklit, Hegel i Schleiermacher drugi,
gdzie istota Swiata wyraza si¢ w ruchu. Kolejny, trzeci giéwny problem,
to relacja migdzy przedmiotem i podmiotem. Prawda, pisat Simmel, byla
poszukiwana albo po stronie przedmiotu, albo podmiotu, albo w krélestwie
idei, w stosunku do ktérych podmiot i przedmiot pozostawaty w relacji.
Czwarty problem dotyczy idealnych koniecznodci: idei Swiata i Boga.
Nalezg one, wedtug Simmla, do kategorii powinno$ci i maja obiektywny,
a zatem nie tylko psychologiczny charakter. Idea Swiata przedstawia
konieczno$¢ obiektywnego porzadku catosci rzeczy, a idea Boga koniecz-
no$¢ idealnego boskiego prawodawcy, ktéry nagradza dobrych.

W Einleitung in die Moralwissenschaft poddat Simmel krytycznej
analizie gtéwne pojecia moralne: powinnosci, egoizmu, altruizmu, winy.
Aby moéc sprostaé wymaganiom naukowym, etyka musi byé, wedlug
niego, nie normatywna, lecz opisowa. Musi takze zosta¢ sprowadzona
z poziomu abstrakcyjnych teorii do opisu okreslonych przypadkéw. Tylko
w ten sposdb moze wyzwoli¢ si¢ od niebezpieczefistwa dogmatyzmu.
Etyka krzyzuje si¢, wedlug Simmla, z innymi naukami, gtéwnie psycho-
logia, socjologia i humanistyka. Podobnie jak psychologia, musi analizo-
waé akty woli, uczucia i sady jednostek. Podobnie jak socjologia, powinna
badaé formy zycia kolektywnego. Natomiast podobnie, jak nauki humanis-
tyczne, ma dawal pierwszefistwo opisowi tego, co indywidualne, przed
pojeciowa analizg.

Wiele miejsca po§wigcit Simmel rozwazaniom nad pojeciem kultury.
Kultura jest rownowazna ludzkiemu celowemu dziataniu, ktére przekracza
naturg. Nie kazde jednak celowe dzialanie tworzy kulturg. Do kultury
nalezy, wedlug Simmla, na przyktad kultywacja gruszy, by wydata lepsze
owoce, ale juz nie nalezy wytwarzanie masztu zaglowca z pnia drzewa.
Kultura wywodzi si¢ z kultywacji, a kultywacja polega ,,na rozwoju
zmierzajacym ku glebi pierwotnego wewngtrznego rdzenia, ku spetnieniu
istoty zgodnie z prawem jej wlasnego sensu, jej najgiebszych dyspozy-
¢ji”*2. Synonimem kultury jest wiec rozw6j, prowadzacy do doskonatosci.
Dlatego odpowiednim ,,przedmiotem” dla kultury jest czlowiek. Jest on

% G. Simmel, ,,Kultura subiektywna”, thum. S. Magala (w:) S. Magala, Simmel, Wiedza
Powszechna, Warszawa 1980, s. 215 (Mysli i Ludzie).
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Jedyna znana nam istota, u ktorej od poczatku mamy do czynienia
z wyzwaniem do doskonalenia si¢”*®. Kultura polega zatem na doskona-
leniu czlowieka, takim jednak, ktére nie ogranicza si¢ jedynie do proceséw
wewnetrznych, na przyklad doskonalenia cech charakteru, lecz wciaga
w swdj rozw6j co§ w stosunku do siebie zewnetrznego. Z perspektywy
tak rozumianej kultury odréznial Simmel w dziele sztuki wartosci es-
tetyczne od wartoéci kulturowych. Dzieto sztuki ma warto§¢ kulturowa,
o ile przyczynia si¢ do catkowitego rozwoju czlowieka. Tak rozumiane
dzieta sztuki czy inne przedmioty kultury uzytkowe) okre§lit Simmel
mianem kultury obiektywnej. Natomiast przez kulturg subiektywng rozu-
miat stopiei rozwoju oséb. Kultura subiektywna jest nadrz¢dna w stosunku
do kultury obiektywne;j.

W ksiazce Zagadnienia filozofii dziejow przedstawit Simmel metodo-
logiczne podstawy swej socjologii rozumiejacej. Przedmiotem badari
historii sa, wedlug niego, duchowe akty dzialajacych os6b>*. Historyk,
opierajac si¢ na Zrédfach, konstruuje w swoim duchu obraz przesztosci.
I tej subiektywnej konstrukcji nadaje jednoczesnie charakter obiektywny.
»Jesli dzieje nie majg by¢ teatrem marionetek, to musza by¢ historig
objawéw psychicznych” - pisal®. Poniewaz stanowig one pierwotnie
proces wewngtrzny, dostepne sa jedynie dzigki rozumieniu. Rozumienie
pojmowat Simmel jako przeniesienie si¢ w dusze osoby. ,Rozumienie
wypowiedzianego stowa oznacza, Ze procesy duchowe, ktdre wydane s3
stowom, wlasnie przez nie wzbudzane sa w stuchaczu; je§li tylko pojawi
si¢ istotna réznica miedzy przedstawieniami obydwu oséb, stowo prze-
chodzace od jednego do drugiego jest Zle zrozumiane lub nierozumiane”*°.
Rozumienie jest wiec mozliwe w tej mierze, w jakiej przedmiot rozumie-
nia zawarty jest nie tylko w §wiadomosci odizolowanej jednostki, lecz
stanowi tre$¢ relacji wzajemnego oddzialywania. Dotyczy to zar6wno
przedmiotéw, jak i oséb. ,,Wiedza o zyciu psychicznym jest gra miedzy
Ja i Ty, z ktérych kazde odsyla do drugiego, jest jak gdyby ciaglym
wymienianiem elementdéw, w ktérym rodzi si¢ zaréwno prawda, jak
i warto§¢ ekonomiczna”>’. Punktem wyj$cia rozumienia jest wzajemna
relacja miedzy ,,Ja” i ,,Ty”, stosunek ducha do ducha. ,,Ty” przypisuje

3 Ibidem.

% G. Simmel, Zagadnienia filozofii dziejow, ttum. W.M. Kozlowski, Warszawa 1902,
s. 9.

55 Ibidem.

% G. Simmel, Gesamtausgabe, t. 2, Frankfurt am Main 1989, s. 317.

3 Idem, Filozofia pieniqdza, op. cit., s. 74.
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Simmel egzystencjalng autonomig. ,, Ty” jest réwnie prafenomenem, jak
,»Ja”, dlatego rozumienie go nie jest ani projekcja, ani echem ,Ja”.
Grecka zasadg, ze ,,podobne poznaje podobne”, uznal Simmel za naiwny
dogmat mechanistyczny. Zaréwno ,,Ty”, jak i §wiat, bez rozumienia
pozostaja dla nas zamknigte. Simmel, podobnie jak Dilthey, polemizowat
z teza Rankego, ze warunkiem poznania historii taka, jaka byla ona sama
w sobie, jest wygaszenie siebie. Po wygaszeniu ,,Ja”, nie pozostatoby,
wedtug Simmla, nic, przez co mozna by pojaé ,,Nie-ja”. Wlaczenie sie
»Ja” w proces poznania jest metodologiczna konieczno$cia, gdyz jego
specyficzne tresci, pozwalajace wspélodczuwal, stanowia punkt przejs-
ciowy kazdego rozumienia innego. Ze wzgledu na to wspétodczuwanie
jako warunek rozumienia historyk jest, wedlug Simmela, bliski artyscie.

Swe poglady na temat zycia wytozyt Simmel w p6Znym dziele Lebens-
anschauung. Zycie, wedtug niego, zawiera w sobie sprzecznoé¢. Moze ono
istnie¢ jedynie w okre§lonych formach, jednocze$nie jednak nie daje sie
w nich zamkna¢. ,,W mierze, w jakiej jest ono Zyciem, potrzebuje formy,
i w mierze w jakiej jest zyciem, potrzebuje wigcej niz formy. Zycie
naznaczone jest ta sprzecznoscia, ze moze znalez¢ miejsce jedynie w for-
mie, a przeciez w formie nie moze znaleZé miejsca [...]”%. Zycie jest
jednoscia pozostawania-w-sobie 1 wznoszenia-si¢. Z tego powodu wymyka
si¢ ono alternatywie okreslefi: bezposrednia jedno$é — dwoisto§é. Zycie ma
charakter samotranscendentny. Cecha charakterystyczna tej samotranscen-
dencji jest ,,wigcej-zycia”, czyli wznosznie si¢ Zycia ponad ograniczajace
go formy, i jednocze$nie ,,wigcej-niz-zycie”, tzn. ustanawianie przez zycie
autonomicznych senséw (idei). Zycie, aby si¢ urzeczywistni¢, musi ustana-
wiaé sobie samemu granice, po to, by mdc je nastgpnie przekroczyé. Te
sytuacje ograniczonej bezgranicznoSci wyrazat Simmel za pomoca paradok-
s6w. Zyjemy w sytuacji niepewnej pewnosci i pewnej niepewnoéci®’.
Platona definicje filozofa jako tego, ktéry znajduje si¢ migdzy wiedza
i niewiedza, rozciagatl na definicje¢ cztowieka w ogdle. Cziowiek, przezwy-
ci¢zajac siebie, jest jednocze$nie tym, ktéry siebie przezwycigza, i tym,
ktéry zostat przezwyciezony — oto kolejny paradoks. Paradoksy te wynika-
ja jednak jedynie z usitowania pojeciowego uchwycenia jednosci zycia.
W bezposrednim przezyciu zycia nie ma paradokséw.

Granice, ktére zycie ustanawia, nazywal Simmel $wiatem. ,Swiat
w pelnym sensie jest sumg tresci, uwolnionej przez ducha z odosobnionego

% G. Simmel, Lebensanschauung, op. cit., s. 22-23.
% Por. ibidem, s. 3.
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stanu kazdego kawalka i sprowadzonej w jednolity zwiazek, w forme, ktéra
jest w stanie objaé to, co znane, i to, co nie znane”®. Nie jest to jednak
jedna jedno$é, tak jak nie istnieje jeden §wiat. Jedno$¢ w ogdle, to dla
Simmla pojgcie abstrakcyjne. Istnieje zatem Swiat w formie sztuki, w for-
mie poznania, w formie religii, w formie stopniowania warto$ci i znaczenia.
Zaden z nich nie ma charakteru absolutnego, kazdy ma swoéj wiasny
odrebny jezyk. Sa wobec siebie relatywne jako historyczne urzeczywistnie-
nia zycia. Powstanie sztuki czy nauki stanowi jednak jednocze$nie przejscie
formy z jej znaczenia witalnego w znaczenie idealne. Przejscie to nazwat
Simmel ,,obrotem osi zycia” lub ,zwrotem ku idei”®'. Obrét ten jest,
z jednej strony, konieczny, gdyz zycie musi wyrazié si¢ w idealnej formie.
Z drugiej jednak, te idealne formy z czasem staja si¢ samoistne i zaczynajg
panowaé nad zyciem. W tym wiadnie wyraza si¢ tragedia ducha.

W tych réznych $wiatach urzeczywistnia si¢ wolnoé¢ cztowieka jako
istoty duchowej. Wolnos$¢ polega na wyzwoleniu od celu, a nie od moty-
wu. Czlowiek nie jest istota podporzadkowang jakiejkolwiek celowosci,
gdyz zycie przekracza wszelka celowo§é. Dlatego Simmel poréwnywat
zycie do gry w szachy, ktéra bytaby niemozliwa zardwno wtedy, gdyby nie
dato sie przewidzie¢ konsekwencji kilku najblizszych ruchéw, jak i wtedy,
gdyby dato si¢ policzy¢ do koiica wszelkie mozliwe ruchy. ,,Wolno$¢
oznacza wlasnie mozliwo$é przetamania celowodci”®. Wolni jestesmy
w tej mierze, w jakiej kofczy sie celowo$¢®. Natomiast motywy sa
zatozeniami wolnos$ci, ich podstawa. Taka podstawa jest, wedtug Simmla
np. szczeScie, mito§é, cierpienie, ktére nie maja charakteru celowego,
w przeciwiefistwie do przyjemnoéci, pozadania czy bdlu, ktére sa celowe.

Formalng zasada zycia jest takze Smier¢. To, co trwa poza $mieré, to nie
dusza w jej historyczno-realnej substancjalnosci, lecz pozaczasowa forma®.
Smieré stanowi kres zycia, jednoczeénie jednak jest takze zasada indywidu-
alno$ci (umiera si¢ samemu). Jako kres i jako zasada przynalezy do zycia.

Odrebnym problemem badari Simmla byla religia, ktéra analizowat
zaréwno od strony socjologicznej, jak i filozoficznej. Bronit autonomii
religii. Krytyka, jak twierdzil, choé moze by¢ skierowana przeciwko
historycznym tre$ciom religii, samej religii jednak nie dotyczy. Religia
jest bowiem bytem religijnej duszy. Byt ten pelni funkcj¢ formujaca

% Ibidem, s. 29.

S Ibidem, s. 38.

2 Ibidem, s. 42.

% Por. ibidem, s. 45.
& Por. ibidem, s. 149.
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a priori, nie da si¢ wigc go zakwestionowad, tak jak nie da si¢ zakwes-
tionowaé bytu®,

KONTYNUACIJE

Simmel inspirowal wielu mys§licieli, nie miat jednak bezposrednich
uczniéw. Wptynal na Gorgy Lukdcsa, ktorego byl profesorem. W swych
wczesnych dzietach Lukdcs pozostawat pod silnym wptywem Simmla.
Pézniej stat si¢ jednym z bardziej zagorzatych jego krytykéw. Wptynat na
José Ortege y Gasseta, Ludwiga Klagesa, Romana Guardiniego, Martina
Heideggera, Arnolda Gehlena, Johana Huizingg, na szkole frankfurcka
(Theodor W. Adorno, Max Horkheimer, Jiirgen Habermas). Z jego relatywiz-
mem poznawczym polemizowat Ernst Troeltsch. Z pogladami socjologiczny-
mi dyskutowali: Ferdynand Tonnies, ktéry zarzucit socjologii Simmla
teoretyczny charakter i brak syntezy, Max Weber, ktory kwestionowat jego
metodologi¢ i teori¢ poznania, choé bardzo pozytywnie wypowiadat sie
o filozofii Simmla jako Zrédle inspiracji, Emil Durkheim, ktéry zakwestiono-
wal socjologi¢ form Simmla. Zarzucal mu fragmentaryczno$¢ i brak precyzji.
Podobnie brak systematycznoSci zarzucit Simmlowi Raimond Aron. Simmel
wywarl silny wplyw na socjologi¢ amerykanska. W 1921 r. Robert Park
1 E.W. Burgess opublikowali Introduction to the Science of Sociology, dzigki
ktéremu poglady socjologiczne Simmla zostaly spopularyzowane w Stanach
Zjednoczonych. Jego idee propagowat uniwersytet w Chicago (A. Small, N.J.
Spykman, Park, Burgess) i New School for Social Research w Nowym Jorku
(A. Schiitz, A. Salomon). Pod wptywem Simmla pozostawat Talcott Parsons
w swej The Structure of Social Action. (Por. D.N. Levine, ,,Ambivalente
Begegnungen: «Negationen» Simmels durch Durkheim, Weber, Lukécs,
Park und Parsons” (w:) Georg Simmel und die Moderne, wyd. H.-J. Dahme,
O. Rammstedt, Frankfurt am Main 1984). Obecnie poglady Simmla na temat
pici dyskutowane sa w obregbie filozofii feministycznej (m.in. M. Ulmi,
Frauenfragen, Mdnnergedanken. Zur Georg Simmels Philosophie und Sozio-
logie der Geschlechter, Ziirich 1989; U. Menzer, Subjektive und Objektive
Kultur. Georg Simmel Philosophie der Geschlechter vor dem Hintergrund
seines Kultur-Begrifss, Pfaffenweler 1992). W Polsce najwigkszy wptyw
wywart na Floriana Znanieckiego, ktéry okreslit go mianem najbardziej
oryginalnej postaci w socjologii niemieckiej. Rolg Simmla w ksztattowaniu

% Por. G. Simmel, ,, Anfang einer unvollendeten Selbstdarstellung” (w:) Buch des
Dankens, op. cit., s. 10.
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si¢ nowoczesno$ci poddat analizie Zygmunt Bauman (Moderne und Am-
bivalenz. Das Ende der Eindeutigkeit, Hamburg 1992).

Polskie przeklady dziel Georga Simmla

Zagadnienia filozofii dziejow, ttam. W.M. Kozltowski, Warszawa 1902;
Filozofia pienigdza, ttum. L. Belmont, Warszawa 1904 (ttum. nowe
A. Przylebski, Poznat 1997); Jak sie utrzymujq formy spoteczne, Lwoéw
1904; Estetyka ciezkosci, ttum. S.G., Warszawa 1904; Socjologia, thum.
M. Lukasiewicz, Warszawa 1975.

Polskie przeklady fragmentow dziel Georga Simmla

,wKonflikt w kulturze wspoéiczesnej”, ttum. S. Magala (w:) S. Magala,
Simmel, Warszawa 1980; ,, Transcendentny charakter zycia”, thum. S. Ma-
gala (w:) ibidem; Filozofia mody, tham. S. Magala (w:) ibidem; ,,Kultura
subiektywna”, ttum. S. Magala (w:) ibidem; ,,Schopenhauer i Nietzsche”,
tlum. G. Sowifiski, Koniec wieku 1993, nrS5; ,,Zycie i czas”, thum.
G. Sowifiski, Logos i Ethos 1993, nr 1; O istocie rozumienia historycznego
(w:) Wokot rozumienia. Studia i szkice z hermeneutyki, red. i thum.
G. Sowinski, Krakéw 1993; ,Idea Europy”, ttum. K. Lukasiewicz, Prze-
glad Humanistyczny 1994, nr 6; ,,Most i drzwi”, thum. K. Lukasiewicz,
Odra 1996, nr 5; , Imperatyw kategoryczny Kanta”, ttum. J. Gajda-Krynic-
ka, B. Trochimska-Kubacka (w:) B. Trochimska-Kubacka, Neokantyzm,
Wroctaw 1997.

Summary

Author presents Georg Simmel’s philosophical thought on the wider
background of German philosophy of life. The whole paper is divided into
several parts dealing respectively with Simmel’s life and academic career,
his philosophical development and early influences, his mature sociologi-
cal and philosophical thought and finally with the inspirational role his
philosophy played for other great thinkers and their philosophical develop-
ment, Major works oi Georg Simmel are briefly discussed to reveal the
main strains of the philosopher’s thought. Author examines Simmel’s
notions of culture, history, religion, life, death (as the formal principle of
life) and value as well as the problem of individual freedom among many
others in reference to Simmel’s general philosophical theory. In conclusion
author summarizes Simmel’s influential role within the large circle of
20-century philosophers pointing to such eminent figures as Jose Ortega
y Gasset, Romano Guardini, Martin Heidegger or Arnold Gehlen.



