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Maria Janion

Hermeneutyka

Tylko historia moze czlowiekowi

powiedzieé, kim jest
W. Dilthey

Hermeneutyka czy hermeneu-
tyki? Sg bow1em rozliczne. Hermeneutyka grecka
(i jej teoria — u Platona jest mowa o hermeneutyce
jako szczegblnej téchne). Dwie hermeneutyki zy-
dowskie: rabinfistyczna (wykbadnie Talmudu) i mi-
styczna (wykladnie Kabaly). Hermeneutyka Ojcéw Hermeneutyki
Kosciota oraz alegoryczna egzegeza Sredniowieczna.
Hermeneutyka humanistyczna doby Odrodzenia, sto-
sowana do tekstow autoréow klasycznych. Hermeneu-
tyka protestancka doby Reformacji, otwierajgca no-
wa ere w dziejach biblistyki. Hermemeutyka ro-
mantyczna, ktérg mial zamiar skodyfikowaé
F. Schlegel. Hermeneutyka ,rozumiejgca” — od
Diltheya do Rlicoeura i Pouleta.

Juz z pobieznego wyliczenia widaé, ze w nurcie naj-
wazniejszych doptywow kultury europejskiej (grec-
kiego, zydowskiego, chrzescijanskiego) tkwig ner-
meneutyki, jak tez, ze momentom zwrotnym tej kul-
tury (przelom renesansu i reformacji, przetom ro-
mantyczny, przelom antypozytywistyczny) towarzy-
szy czesto swoiste odnowienie hermeneutyki, jej za-
tozen, regul i celéw. Dlaczego daje sie zauwazyé
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taki charakter i taki rytm zycia duchowego Europy?
Dlatego, ze hermeneutyka jest — moéwige najogol-
niej — objasnianiem tradycji, tlumaczeniem jej
przekazow, jej tekstow. Pojawia sie ona wtedy —
jak dowodzi wielki znawca jej dziejow, K. Kerényi
— kiedy tradycja traci swg niedyskursywna, ma-
giczng niepodzielno$¢ i oczywistosé, kiedy domaga
sie interpretacji, kiedy przede wszystkim dochodzi
do racjonalizacji i ufilozoficznienia religii. Dzieje
sie tak zatem juz u $witu kultury eurcpejskiej.
W chwilach przetomowych za§ toczy sie walka
o wlasciwe rozumienie tradycji; bez hermeneutyki
ta walka jest nie do rozegrania.

1 wreszcie na podstawie niezliczonej iloéci tekstow
hermeneutycznych teolog protestancki (zwracano
uwage na doniostosé tej wlasnie profesji dla herme-
neutyki), mistrz Diltheya, F.E.D. Schleiermacher,
wypowie od antyku juz wlasciwie obowigzujgcg de-
finicje hermeneutyki: ,,Doskonale rozumienie mowy
lub pisma jest sztuka i wymaga nauczenia sie sztu-
ki lub techmniki, ktére oznaczamy wyrazem herme-
neutyka”. Wszystkie okreslenia hermeneutyki kia-
da nacisk na sztuke i nauke rozumienia, jakie sg
w niej zawarte i jakie sg dla jej uprawiania nie-
zbedne. Dwoista obecno$¢ w postepowaniu interpre-
tacyjnym: ,,sztuki” i ,,nauki” ujawnia od razu dwu-
znaczny status zaréwno krytyki literackiej, jak
i wiedzy o literaturze.

Hermeneutyka to zatem sztuka i nauka lektury tra-
dycji, a wiec lektury $wiata. Oferuje ona sposoby
zrozumienia i oswojenia rzeczywistosci duchowej
i materialnej zarazem, poniewaz za$ ,nie ma rozu-
mienia bez poczucia wartosci” (Dilthey), hermeneu-
tyka toczy walke o wartosci i dazy do ich ugrunto-
wania. Przypisujac sobie misje tlumaczenia $wiata,
stawiania drogowskazow, rozswietlania mrokéw,
hermeneutyka tak czesto nazywa siebie ,,domem”
ludzkosci. ,,W tym historycznym i poddajacym sie
rozumieniu $wiecie jesteSmy jak w domu, rozumie-
my sens i znaczenie wszystkiego”, pisze Dilthey jak-
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by w stanie iluminacji. ,,Interpretacja w kregu her-
meneutycznym to tworzenie sobie duchowego domo-
stwa”, wtoruje mu Kerényi. Nie pozostawaé na ze-
wnatrz, znalezé sie w ,kregu hermeneutycznym?”,
pozwoli¢ sie zagarng¢ i oswieci¢ $wiattu, ktore
jest symbolem domu, domu jako osi $wiata, oto
wyraznie widoczna, a skierowana do kazdego inten-
cja pedagogiczna hermeneutyki.

Niepostrzezenie od hermeneutyk przeszliSmy do
hermeneutyki. Czyz jest jedna? Tak — mozna od-
powiedzie¢ — ze wzgledu na przedmiot i metode.
Co bowiem stanowi o jednoséci hermeneutyki?

Po pierwsze, hermeneutyka zajmuje sie przede
wszystkim tekstami $wietymi. Do nich zalicza¢ sie
mogg zaréwno ksiegi Starego i Nowego Testamentu,
jak i arcydziela literatury europejskiej. Niektorzy
zwracajg uwage na brak réznicy miedzy hermeneu-
tyka sakralng i §wiecka: decyduje bowiem stosunek
hermeneuty do tekstéw — traktowanych jako swie-
te. Geneza hermeneutyki wazy na jej charakterze.
To samo uniesienie rozpoznajemy np. u natchnio-
nych egzegetdéw protestanckich, co u Pouleta, kie-
dy moéwi o zyciu jako utozsamieniu sie z przezywa-
nym dzietem literackim: ,,Elle est ld, en moi (..)".
Swietosé tekstu to $wietosé prawdy, ktéra w nim
i tylko w mim jest dana. Kanon $wietych tekstow
i sposobu ich traktowania wigze sie najscislej z ideag
arcydziel w nowozytnej hermeneutyce. Kumulacja
najwazniejszych do$wiadczen ludzkosci, kumulacja
senséw, objawia sie w arcydzielach filozofii, ale
przede wszystkim literatury. Dilthey wypowiada sie
wrecz o ,,bezmiernym znaczeniu literatury”, o swie-
tle, jakie rzuca arcydzielo na calg epoke i wszyst-
kie epoki; 0 tym $wietle wiele tez méwi Poulet. Ob-
jasniane przez hermeneutyke arcydziela literatury
uchylaja obowigzujaca w przyrodoznawstwie zasa-
de: ,,einmal ist keinmal” (jeden raz to zaden raz) —
tu wlasnie jedynoéé jest rekojmia prawdy.

Po drugie, hermeneutyka ustala swoje pojecie tek-
stu jako tekstu. Jezyk. Mowa. Pismo. Wszystko to

Swietosé
tekstéw
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wchodzi w zakres zainteresowan hermeneutyki (za-
réwno wiec parole, jak écriture, powiedzielibySmy
odwolujgc sie do wspoleze$nie uzywanej termino-
logii — i z lekka jg modyfikujac). Herméneia ozna-
cza w istocie mowe, sermo, pisze Kerényi. Najwiek-
szy autorytet w teorii hermeneutyki, Schleierma-
cher, dowodzi: ,,Wszelkg przestankg w hermeneu-
tyce jest jedynie jezyk”. Tym sformulowaniem ja-
ko obowigzujacg dyrektywg postuguje sie tworca
wspoélczesnej hermeneutyki filozoficznej H. G. Ga-
damer, dla ktérego jezyk jako mowa i pismo sta-
nowi poczatek i koniec hermeneutyki. Charaktery-
styczne sg przemiany koncepcji Diltheya, ktory
poczgtkowo  hermeneutyksg obejmowal tylko
sutrwalone w piSmie przejawy zycia”, to, co
putrwalone w pismie pozostalo po ludzkim istnie-
niu”, a poézniej poszerzyl jej zakres mna ,,wszelkie
twory ducha”. Wszystko zatem, w czym duch ,,sie
zapisuje”, moze stanowi¢ tekst dla hermeneutyki.
W takim porzadku przedmiotem jej dociekan prze-
stajg by¢ jedynie teksty Swiete, stajg sie zas
wszelkie teksty.

Po trzecie, hermeneuta pelnigc swg powinno$¢ wy-
stepuje jako posrednik w najwznioslejszym sensie
tego slowa. Nie jest on tylko zwyklym wyktada-
czem; u Grekéw posredniczy miedzy bogami
a ludZmi. Poeci sg hermeneis bogdéw, a rapsodowie
hermeneis tych herméneis. Jak objasnia Kerényi,
u Platona by¢ herméneus to znaczy zajmowaé dru-
gie (po bogach) albo nawet trzecie (po bogach i po-
etach) miejsce. Trzeba jednak powiedzieé, ze to bar-
dzo dobre miejsce i niezmiernie wazne w strukturze
$wiata ludzkiego. Uznajagc za mylne filologiczne
przypuszczenie A. Boeckha, ktéry lgczyl stowo her-
meéneia z bogiem Hermesem, Kerényi jednak zezwa-
la na traktowanie Hermesa jako patrona hermeneu-
tyki. ,,Hermes, wystannik bogéw, jawi sie nam jako
posrednik pomiedzy bogami i ludzmi (...). Stad przy-
pisuje mu sie wynalezienie wszelkich rzeczy po-
trzebnych dla porozumienia (czyli hermeéneia),
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a zwlaszcza mowy 1 pisma, dzieki ktéorym mysli
ludzkie przybierajg okreslong postaé, to za§ co
w nich boskie i nieskoticzone, ujete zostaje w skon-
czong forme i tre§é wewnetrzna staje sie dzieki nim
zrozumialta. Istote hermeéneia stanowi wiec to, co
Rzymianie nazywajg elocutio: nie rozumienie, poj-
mowanie mysli, lecz «czynienie mysli zrozumialy-
mi»”. Zatem nie tylko to, ze sie rozumie, ale przede
wszystkim 'to, ze sie czyni co§ zrozumiatym dla in-
nych. Poérednik, postannik, tlumacz. Co lapidarnie
ujgt tkwigcy w tej samej tradycji europejskiej
Sainte-Beuve: ,,Krytyk to ten, ktéory umie czytaé
i uczy czytaé innych”.

Po czwarte, w systemie hermeneutycznym ,,czyni¢
mysli zrozumialymi”, objasniaé teksty, uczyé in-
nych rozumie¢ siebie i inmych, oznacza przede
wszystkim wjawnié to, co ukryte. Podniesé zastone
bogini w Sais, jak bedg moéwili romantycy. Ta za-
sada hermeneutyki — po nowemu skodyfikowana —
rzadzi twoérczoscig zwlaszcza takich ,,mistrzéow po-
dejrzen”, jak Marks i Freud. I zarazem w owym
punkcie moze najwyrazniej ujawnia sie historycz-
no$é zwigzku miedzy interpretatorem a tworem in-
terpretowanym. Dzieje hermeneutyki to dzieje dwo-
istosci postawy wobec tekstu: traktowany przez teo-
logow protestanckich jako objawienie, zarazem pod-
dawany bywa filologicznym zabiegom oczyszczenia
ze skazen. ,,Tym samym jednak — zrazu nie$wiado-
mie — zakwestionowano objawiony charakter Pi-
sma $wietego; zrobiono pierwszy krok ku laicyza-
cji (..)” (Riidiger). Hermeneutyka katolicka boryka
sie z uzgodnieniem kryteriéw dogmatycznych (Pismo
Swiete jako slowo Boze) oraz kryteriow literackich
(twér pisany ,autora ludzkiego”). W tym samym
rytmie rodzi sie mabozny stosunek do objawienia
i jednoczesna laicyzacja tego objawienia. I nie moze
by¢ inaczej, skoro prawda ukryta musi byé¢ oczysz-
Czona z przypadkowych nalecialo$ci, skoro Pismo
jest produktem zaréwno boskiej inspiracji, jak ludz-
kiego autorstwa. Postawa podobna zostanie przenie-

Mistrzowie
demaskacji
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siona do hermeneutyki literackiej: w interpretato-
rze zmaga sie pokora wobec tekstu z zadzg narzuce-
nia mu wtasnej prawdy. W takim pragnieniu witas-
nie i stalym jego spelnianiu odstania sie historycz-
nos¢ i podmiotowos¢ hermeneutyki. Dzieto sztuki
nieraz poréwnywano do wyroczni (dlatego Dilthey
uwazal, ze prawdziwy hermeneuta winien posiada¢
dar dywinacji), a wyrocznia, jak wiadomo, domaga
sie wytlumaczenia. Uszanowaé tajemnice i wydrzeé
tajemnice — miedzy tymi biegunami oscyluje swia-
domosé hermeneuty.

Po pigte wreszcie, struktura wewnetrzna hermene-
utyki to struktura rozmowy. Wynika to oczywiscie
z misji hermeneuty jako posrednika i celu herme-
neutyki jako budowania ,domu”, w ktérym daje sie
styszeé ozywiona wymiana zdan miedzy domowni-
kami, miedzy domownikami a posrednikami, miedzy
posSrednikami a ,,tekstami”, traktowanymi jako sfera
nadrzedna i autonomiczna. A zarazem jako powie-
trze oddychalne -— gdyz to dzieki tekstom moze sie
toczyé dialog przez stulecia, a ludzkosé moze sie
w nich rozpoznawaé jako caloéé i jednoéé. Dziedzi-
czgca nastawienia hermeneutyczne wspobiczesna
krytyka tematyczna traktuje stowo poety jako ,apel
do drugiego”, a ,,cale misterium utworu” sprowadza
do ,,wiernos$ci samemu sobie i pragnienia dialogu”.
Profesja krytyka musi by¢ w tym ujeciu powola-
niem (Schlegel mawial: ,,Do filologii trzeba sie uro-
dzié — tak jak do poezji i do filozofii”’) — i to po-
wolaniem, powiedzmy, do$¢ meczgcym, wymagajg-
cym stalej gotowosci jednoczesnego bycia sobg
i kim§ innym, tym drugim — ,krytykowanym’ au-
torem.

Przedstawiajac pospieszng i encyklopedyczng her-
meneutyke hermeneutyki, méowilidsmy o niej dotych-
czas jednostronnie — jako o sile laskawej, bezpiecz-
nej, oswojonej i oswajajacej. Tymeczasem nie jest to
cala prawda o hermeneutyce: potrafi ona byé¢ réw-
nie grozna i miebezpieczna, co odpowiednio uzyta
tradycja, ktorg objasnia. Przypomnijmy, Ze nieraz
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zamiast: hermeneutyka moéwimy: egzegeza — a ta
nazwa miewa odcien ujemnego znaczenia. Egzegeza
tozsamia sie bowiem z dogmatycznym, autoryta-
tywnie ustalonym, zaciekle jednostronnym, nie do-
puszczajgcym —- pod rozmaitymi sankejami — zad-
nych ,,odchylen” wykladem Pisma Swietego. Bywa
to nieuchronng konsekwencjg tego, ze tekst oglo-
szono Swietym: staje sie on juz nie tekstem do ro-
zumienia, lecz dogmatem do wierzenia. Gorzej jesz-
cze, gdy wiladza chroni teksty uznane za Swiete
w taki sposoOb, ze stawia aparat represyjny na strazy
ich jedynej, ,,wlasciwej” wykladni. Chronione sg
teksty, chroniony jezyk, ktéorym wolno sie porozu-
miewa¢, chroniona czysto$¢ doktryny. W Niemczech
hitlerowskich na stronie tytulowej waznych dla na-
zistow ksigzek umieszczano c$wiadczenie: ,,NSDAP
nie ma zastrzezeh co do wydania niniejszej ksigzki”.
Jezyk bywa strzezony az do tego stopnia, ze tylko
wybrani majg prawo sie mim postugiwaé, gdyz —
jak opiewalo hasto wywieszone w hitlerowskich
uczelniach — , Kiedy Zyd pisze po niemiecku, to
kilamie”.
Spoleczenstwo totalitarne doprowadza ochrone
szczegoblnie pojetej egzegezy, uznanej za jedynie do-
puszczalng, do patologicznej niemal skrajnosci i mu-
si tak czynié, by rozpoznaé¢ 1 zdlawié¢ natychmiast
kazdy odruch wolnej my$li. Ale w spoteczenstwie
demokratycznym panowaé mogg rowniez dogmaty
przez egzegeze wylozone i przez instytucje strzezo-
ne. Policja nie musi tu byé umundurowana — mo-
ze ona sie sklada¢ z konserwatywnych egzegetow,
pilnujgeych tadu w spoleczenstwie i w literaturze.
Taka sytuacje wymownie opisywal Roland Barthes,
przedstawiajac odprawiane w prasie francuskiej
ostatniego dziesieciolecia magiczne obrzedy wypedza-
nia, wykluczania ze wspoélnoty, egzekucji, dekapita-
cji tzw. nowej krytyki, prowadzenia jej ,,na szafot”,
»Pod pregierz”, oddawania pod sad — za to, ze od-
Wazyla sie przekroczyé pewne tradycyjnie uznane,
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zinstytucjonalizowane w panstwie literackim sposo-
by moéwienia o literaturze. Odstania sie dwuznacz-
no$¢ tradycji, a zwlaszcza tradycji tak czy inaczej
uswieconej — przeksztalca sie ona w sile dogma-
tyczng i inercyjna, usiluje speta¢ mowigcych, pre-
tenduje do cenzurowania wypowiedzi.

Ale czy przy faszyzmie mozna jeszcze w agole
moéwié o tradycji? To nie przypadek, ze jedna z naj-
wybitniejszych analiz faszyzmu, piéra T. Kronskie-
go, nosi tytul: Faszyzm a tradycja europejska. Fa-
szyzm bowiem zdaniem Kronskiego postawil sie poza
tradycja europejska. Jakkolwiek mowi on tyle
o tradycji i historii, to jednak jest to tylko ,trady-
cja” i tylko ,historia”. ,Przeszlo$§¢ w szponach cu-
dzystowu”, tak nazywa sie rozdzial rozprawy trak-
tujacy o wlasciwym faszyzmowi ,,wyabsolutnieniu”,
wyalienowaniu zaréwno pojecia historii, jak po-
jecia tradycji. Przebywa¢ w ,tradycji” faszystow-
skiej o tak zmienionej strukturze to przebywaé
nie w domu, lecz wéréd upioréw. Tutaj okreslone
hasta ,, méwi” ,,Schiller”, ,méwi” ,,Goethe” — nie
sa to jednak ani Schiller, ani Goethe, i wcale nie
oni mowig. Drewniane kukly pozbawione zostaly
»tego, co w nich naprawde bylo istotne — swej
wielkosci indywidualnej”. Przed wedrowcem po
krainie faszyzmu roztacza sie zlowrogi krajobraz.
»A wszystko to oswietla z gory jakie§ dziwne ston-
ce, wysylajace tak intensywne promienie, tak jasne
$wiatlo, ze kazdy czlowiek przesztosci wystepuje tak
dobitnie 1 wyraznie, jak nie wystepowal jeszcze
w zadnym obrazie jakiejkolwiek historii”. Jest to
wszakze inne $wiatlo niz to, ktérym promieniuje
tradycja europejska, nie bez powodu takie §wiatlo
nazywa sie upiornym.

Swietoéé $wietosci nieréwna. Bo przeciw Swietym
tekstom spreparowanym przez faszyzm — podob-
nie jak spreparowana zostala przezen tradycja,
przeciw jego Swietej LTI — Lingua Tertii Imperii
(wedle genialnej formuly W. Klemperera) — wielcy
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i nieublagani przeciwnicy faszyzmu wzniedli zapore
ze Swietych znaczen przechowanych przez zy-
cie europejskiej tradycji. Znamienne, ze oba wiel-
kie teksty — LTI Klemperera oraz Kronskiego Fa-
szyzm a tradycja europejska — przygotowywane
i pisane byly w czasie wojny i okupacji, ze obydwaj
autorzy tropili zbrodniarza na miejscu zbrodni.
»Mowa to wiecej niz krew”, brzmi motto poprzedza-
jagce dzielo Klemperera, obnazajacego ,klasyczny
jezyk masowego fanatyzmu”. Obydwaj pisarze i ich
bliscy (w dedykacji LTI dla zony wyznaje Klempe-
rer: ,,Bez Ciebie nie zachowalaby sie ani ta ksigzka,
ani jej autor”) gotowi sg poswiecié wszystko dla
uratowania rekopiséw prac, dla ich przechowania.
Bo za najwyzsze powolanie swoje uznaja wyjawie-
nie prawdy o tym, ze — whbrew pozorom, ktoére
stwarza — faszyzm znajduje sie poza tradycjg euro-
pejska, oraz przekazanie humanistycznego postania
tej tradycji. Uzywamy tu sléw: przechowanie
i przekazanie nie tylko dlatego, Ze odpowiadajg one
sytuacji egzystencjalnej obydwu pisarzy, ale tez
i dlatego, ze sg stosowane dla okreslenia wtasnie
samej najglebszej istoty tradycji.

Zbrodnicza lekcja, jakiej faszyzm udzielil Europie,
nie powinna po6j§¢ w zapomnienie. Hermeneutyka
powolana jest do tego, by nie dopuszczaé do zmiany
struktury tradycji, do jej deformacji, by utrzymy-
waé tradycje przy zyciu, by broni¢ uniwersalnych
znaczen europejskich, by powtarzaé i dowodzi¢, ze
na przyklad slowo ,ludzkosé¢” zawsze znaczylo to
samo w tradycji europejskiej, ze nie mozna go do-
wolnie ksztaltowaé i wypaczaé — gdyz moze sie to
odbyé¢ tylko za cene odstgpienia i od stowa, i od
ludzkosci samej. Tak rozumiana przez hermeneu-
tyke tradycja i zanurzone w niej arcydzieta wyzna-
€zaja miare humanizmu. I tak pojgé mozna zadanie
hermeneutyki wypowiedziane w nakazie ,strzeze-
nia tradycji”. Ale hermeneutyka to taki pilnujgcy
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skarbca tekstow straznik, ktéry musi tez ciagle
sprawdzaé, czy skarby jego mnie zasniedzialy, czy
warto$ci nie zastygly w dogmaty 1.

1 Podstawowe publikacje, z ktébrych korzystalam w tym
artykule: R. Barthes: Critique et wvérité. Paris 1966;
E. Betti: Die Hermeneutik als allgemecine Methodik der
Geisteswissenschaften. Tibingen 1962; O.F. Bollnow: Dil-
they. Eine Einfiihrung in seine Philosophie. Leipzig und
Berlin 1936; W. Dilthey: Gesammelte Schriften. Band V,
VII; Francuska krytyka tematyczna. Wprowadzenie M. Glo-
winskiego. ,,Pamietnik Literacki” 1971 z. 2; H.G. Gadamer;
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