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Romantyczne dziedzictwo
w teologii

Romantyczne dziedzictwo w

teologii jest wielowgtkowe, Pierwszorzednej wagi
wydaje sie samo rozumienie teologii. Wlasnie w cza-
sach tworzenia si¢ i panowania kultury romantycz-
nej pojmowanie teologii zaréwno w s$rodowiskach
protestanckich, jak katolickich doznaje gruntownej
przemiany. Nie znaczy to, by proponowane woéwczas
modele teologii przyjmowaty sie bez oporéw, wrecz
przeciwnie. W $rodowiskach katolickich trzeba bylo
czekaé¢ az do soboru watykanskiego II, by w $wiecie
teologicznym przyjelo si¢ ogélnie tak zwane pasto-
ralne pojmowanie teologii, co w $rodowiskach pro-
testanckich bylo oczywiste od dawna, a przynaj-
mniej w epoce romantycznej nie natrafialo na po-
wazniejsze opory.
Kiedy mowa o pastoralnym charakterze teologii, ma-
my na my$li powigzanie refleksji teclogicznej z rze-
czywiscie przezywang egzystencjg. Nauka o Bogu
jest w mie mniejszym stopniu naukg o czlowieku.
Wiadnie w epoce romantycznej, bynajmniej nie z teo-
logicznych przestanek wychodzgce, zauwazyt to Lud-
wik Feuerbach i oddal w ten sposéb znakomits przy-
stuge teologii chrzescijanskiej.
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Aby mnie zonglowaé¢ nazwami, spréobujmy ostroznie
zakre$li¢ granice tre$ci wyrazenia teologia roman-
tyczna. Zar6wno pod wzgledem chronologicznym, jak
i tematycznym moze tu by¢ mowa o zjawiskach
roznych i odleglych od siebie. Od tendencji histo-
rycznych i krytycznych w protestantyzmie niemiec-
kim pod koniec XVIII wieku, zwigzanych z nazwi-
skiem Schleiermachera, a réwnoczesnie od tendencji
pietystycznych i indywidualistycznych, w odniesie-
niu do ktérych mozna wymienia¢ Jacobi’ego, przez
zdecydowang krytyke spoleczng we francuskich kre-
gach inspirowanych przez Lamunnaisa az do zjawisk
nieco pozniejszych, jak Erweckungstheologie (row-
niez protestancka) w Niemczech, wreszcie prote-
stancka szkola historycyzmu F. C. Baura w Tiibin-
gen, i w tym samym miescie i uniwersytecie katolic-
ka szkola, ktérej symbolicznymi postaciami sg J. S.
v. Drey i J. A. Mohler. Wszystko to w okre$lonym
znaczeniu uznaé trzeba za teologie romantyczng.
Oprocz teologii romantycznej, na ktorej zakres
wskazaliSmy, a z tresci wybierzemy niektore ele-
menty, trzeba jeszcze moéwi¢ o oddzialywaniu kul-
tury romantycznej na teologie, niekoniecznie roman-
tyczng. Na przyklad to, co bedziemy mie¢ do zau-
wazenia o sytuacji teologii w Polsce w zwigzku
z kulturg romantyczng, nalezy raczej do problema-
tyki oddzialywania romantyzmu ma teologie. Nie
mozna jednak i w Polsce wykluczyé wpltywu teolo-
gii romantycznej, skoro na przyklad dziela Mohlera
thumaczone byly na masz jezyk juz w wieku ubie-
glym.

Dzi$, gdy mowa o zywotnosci romantyzmu w teolo-
gii, czesto wymienia si¢ zjawisko najbardziej pod
tym wzgledem spektakularne, mianowicie tak zwa-
na teologie rewolucji. Poniewaz temat ten doczekal
sie juz w Polsce oméwien o charakterze informacyj-
nym, np. K. Karskiego i C. Bartnika, dlatego — nie
informujac — zwracamy raczej uwage na strukture
zjawiska.
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Wraz z tym tematem przechodzimy do ujecia nie-
ktorych elementéw itresci zawartej w wyrazeniu
teologia romantyczna.

Wspolczesna teologia rewolucji nalezy do tych po-
staci romantycznego dziedzictwa w teologii, ktére
Znamionujg sie daznos$ciag do objecia calego zycia
ludzkiego jedna wizjg. W réznych odmianach teo-
logii romantycznej zauwazZono niewystarczalnosé
oswieceniowego i optymistycznego ewolucjonizmu
w traktowaniu zycia spolecznego. Marks i Engels
wskazg na wielorakie uzasadnienia tej podstawowej
intuicji, nieobcej wcale mysleniu teologicznemu.
Chrzescijanie sg odpowiedzialni za historie bedac
odpowiedzialni za Zycie osobiste.

Rownoczes$nie z tg nowsg jakoscig w teologii poja-
wia sie inna. Mianowicie — polozenie akcentu w teo-
logii na interpretacje do§wiadczenia ludzkiego, w tym
takze doswiadczenia religijnego. Teologia przestaje
by¢ z wolna nauka wylgcznie o tekstach éwietych,
w protestantyzmie o tekstach Biblii, w katolicyzmie
za$ ponadto o tekstach tradycji i nauczania koSciel-
nego. Staje sie coraz wyraZniej nauka o tekstach
bardzo rozmaitych, skladajacych sie na ludzks egzy-
stencje.

Siegajac w przyszio$¢é zauwazmy, ze to co wielu
czytelnik6w zafascynowalo w publikowanych po-
$miertnie pismach Teilharda de Chardin jest wlas-
nie bodaj rozmaitosé tekstow zestawionych ze soba
i z generalng wizjg biblijng dla celéw interpretacji
calej rzeczywisto$ci ,,0d konca do konca”. Teilhard
wrazliwy jest wlasnie na urywany rytm rozwoju
wszechswiata, ktory przez ludzi podtrzymywany byé
moze i musi, czego w zakresie teologicznym inter-
pretacjg porywajaca dla wielu jest wiasnie — teolo-
gia rewolucji. Inni wolg moéwié o teologii rozwoju,
majac na mysli rozwdj w pelnym jego znaczeniu,
z uwzglednieniem gwaltownej tonacji, w jakiej to-
czy sie on nie tylko w przyrodniczym, ale zwlaszcza
humanistycznym $wiecie.
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Rezygnacja z zasady mechanistycznie pojmowanej
cigglodei itradycji oraz wskazywanie na calo§é spo-
lecznie i osobowo pojmowanej egzystencji ludzkiej,
na calo$¢ kultury jako na locus theologicus, oto dwa
watki wydobyte spo$réd wielu w teologii dzisiejszej,
na ktérych przykladzie mozna zaproponowaé kilka
wnioskow. ‘

Czy w mutacyjnym, nie za$é jednorodnie mechani-
stycznym, rozumieniu ‘tradycji mozna sie dopatrywaé¢
dziedzictwa romantyzmu? Dla uzyskania precyzyj-
nej odpowiedzi trzeba bedzie przesledzi¢é historie
sensu nadawanego wyrazeniu: historia zbawienia czy
historia §wieta. Teraz nie sprostamy temu zadaniu,
projektujemy wiec. W tradycjonalizmie francuskim
pierwszej polowy XIX wieku, u Bautaina i innych,
na pewno nie wystepowala jasna $wiadomos¢ prze-
zwyciezania jednorodnego mechanistycznie pojecia
rozwoju i postepu. Bylo tam jednak co$ waznego,
czego wezeSniejszym francuskim $wiadkiem jest
Chateaubriand: $wiadomos¢é odmiennos$ci formacji
kulturowych, takze religijnych i teologicznych. Na-
wigzywanie np. do $redniowiecza ma zrédio w ta-
kim wlasnie uchwyceniu odmiennos$ci formacji.
Odczytywanie Biblii jako historii zbawienia wlasciwe
zaréwno protestanckiej, jak i katolickiej szkole teo-
logicznej w Tiibingen (zndéw pierwsza polowa XIX
wieku), implikuje zabieg hermeneutyczny: ten sam
Bég w réznych uktadach spotecznych i kulturowych
zmierza do wypelienia obietnicy, a ludzie dowia-
dujg sie o tym od prorokéw sobie wspotczesnych,
ktorzy nawigzujg zawsze do prorokéw dawnych.
Inspiracjg teologicznej hermeneutyki sg tu na pew-
no liczne zainteresowania i proby romantyczne w
zakresie historiozofii. Pojawia sie¢ na tym tle motyw
postulowanej zmiany struktur spotecznych (Lamen-
nais!), jakby zapowiedz teologii rewolucji.

Jedli tworczoéé Kierkegaarda, rozpatrywana chocby
z punktu widzenia konwencji literackiej, nalezy do
kultury romantycznej, a wydaje sie to niewsgtpliwe,
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to nie tylko spolecznie pojeta interpretacja egzy-
stencji (czego wynikiem sg rézne koncepcje historii
zbawienia), ale i sens zycia jednostki ludzkiej, ttu-
maczony w teologii dzisiejszej, ma swoich roman-
tycznych antenatéw. Wspomnienie o teologii rewo-
lucji kieruje mys$l ku najnowszym probom interpre-
tacji spraw sumienia. Jeden z najtrudniejszych dla
czlowieka, wlasnie w romantycznej kulturze wyraz-
nie dostrzezony dylemat miedzy ugodowoscig w po-
stawie jednostki (,,bo i tak ja sam nie odwroce biegu
dziejo6w’) a poczuciem osobistej odpowiedzialnoéci za
zmiane spolecznych struktur uznawanych za nieludz-
kie, a przez to i niechrzescijanskie, stanowi w dzi-
siejszych' poszukiwaniach teologicznych sile ksztal-
tujgcg na rowni z dociekaniami nad teologig $wiata
i rozwoju — najnowszg wersjg badan nad historig
zbawienia. Je¢li z naszej literatury przypcmnie¢
Mochnackiego i Lelewela, a pdzniej Krasinskiego
i Norwida, to widoczne jest, iz tam wlasnie zapoczat-
kowala sie w szerokim zakresie interpretacja hi-
storii jako sily projektowania przyszlosci, w ktoére]j
liczg sie tak istotne decyzje jednostkowe.

Jeden z najwybitniejszych, cho¢ malo u nas znanych
teologdbw rozwoju, V. Ccsmao OP, tak przedstawia
role badan nad historig, ze w odniesieniu do przesz-
tosci chrzeScijanin powinien poszukiwaé jej zbaw-
czego sensu; co do przyszlosci zas — sens ten trzeba
wydarzeniom nadawa¢. Konstruowanie przysziosci
drogag jednostkowych decyzji, wynikajacych ze spo-
lecznie ksztaltowanych sumien, oto wlasciwa inter-
pretacja jednostkowej egzystencji, nie abstrahujaca
bynajmniej od spolecznego konkretu.

Piszac o przezwyciezeniu mechanicznie rozumianej
cigglosci tradycji, sami nie popelniajmy podobnego
bledu: watki romantyczne kontynuowane sg bogato
w teologii dzisiejszej. Z nie omoéwionych wspomnij-
my chociaz najwazniejszy: watek absolutnej przy-
szto$ci czlowieka, ktérg to nazwg tlumaczy sie czesto
chrzes$cijansky eschatologie. Brak dotgd wypracowa-
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nych metod badawczych, by uchwyci¢ strukturalny
zwigzek odmiennych, cho¢ na pewno wspédtzaleznych
struktur religijnej i teologicznej kultury, romantycz-
nej i dzisiejszej.

Na koniec ekskurs w dzieje wspotzaleznosci, o ktérej
mowa, w polskiej kulturze religijnej i teologicznej.
Jakkolwiek badania A. Sikory i A. Walickiego wnio-
sty tu nieco $wiatta, ciagle jeszcze dalecy jestesmy
od zrozumienia, na czym polega zywotnoéé polskich
romantycznych syntez' religijnofilozoficznych i hi-
storiozoficznych w naszym mys$leniu religijnym i w
probach uprawiania rodzimej teologii, czy tez czer-
pania w rodzimy sposéb z ogélnego dorohku. War-
to przypomnie¢ bardzo interesujgcg rozprawe J. Zna-
mirowskiej (Liryka Powstania Listopadowego, 1930),
poSwiecajgcej sporo miejsca i wnikliwych spostrze-
zen ideologii religijnej i wczesnomesjanistycznej
poezji polskiego romantyzmu.

Dopoki nie zakonczy sie nowy proces Stanistawa
Brzozowskiego, dopoki przestaniemy wymienia¢ je-
dynie z nazwiska Mariana Zdziechowskiego jako ko-
ronnego $wiadka omawianych tutaj proceséw, dopoki
wreszcie nie zaczniemy rozumie¢ przyczyn, dla kto-
rych najbardziej nawet zZbuntowani poeci i teoretycy
polskiego modernizmu stawali sie z czasem sprzy-
mierzencami odnowy teologicznej, a nawet religijne]j
(Wyspianski, Kasprowicz, takze K. Tetmajer, a chwi-
lami i Przybyszewski), dopoty dzieje teologii w Pol-
sce czasu zaboréw i czasu drugiej Rzeczypospolitej
(az do naszych dni) traktowac¢ sie bedzie falszujgc
perspektywe, mianowicie — jako wynik oddziaty-
wania okreSlonych pradoéw religijnych i teologicz-
nych z Zachodu.

Na przyklad: jak to sie dzialo, ze pozytywista z wy-
ksztalcenia, ks. Stefan Pawlicki, we wstepie do
swojej Historii filozofii rozwaza pytanie, jakiej filo-
zofii Polacy potrzebuja, na tle dorobku filozoficzno-
religijnej mysli romantyzmu? A przeciez on sam
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reprezentuje nie tylko filozoficzny, ale i teologiczny
program swoistej odnowy.

Na jedno warto zwrdéci¢é jeszcze uwage. Sam model
polskiej religijnoSci byt i jest ksztaltowany wyraz-
nie wzorcami romantycznymi. Temat jest zbyt roz-
legly, by wen wnika¢, ale chodzi o fakt, iz wedbug
programu dzisiejszej teologii, o czym byla juz mowa,
samo Zycie religijne, spoleczne oraz osobiste doswiad-
czenia religijne stanowia material refleksji teolo-
gicznej. Romantycznego profilu polskiej religijnosci
nie mozna po Pprostu ocenia¢, przyjmowac czy od-
rzuca¢. Trzeba go zbada¢ i zrozumie¢. Okaze sie przy
tym dopiero, jak dalece mozna mowi¢ o rodzimej
teologii w Polsce. Mozna przypuszczaé, ze przekona-
nie o ,,wtornosci” polskiej kultury teologicznej (przez
kogo i po co lansowane, to znowu pytanie) ulegnie
w ten sposdb istotnym poprawkom.

W ostatnim stowie autora upomnijmy sie o okreSle-
nie kultury romantycznej. Albowiem w naszym po-
jeciu daleko jeszcze do wyodrebnienia elementéw tej
historycznej i kulturowej mutacji.
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