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Alina Witkowska

Onirologia i oniromania

Chyba bez wielkiego grzechu
przeciwko $cisto$ci mozna sprobowaé okresli¢ jed-!
ng z zasadniczych opozycji o§wiecenia i romantyzmu
jako przejscie od poznania zorientowanego na zew-
natrz do poznania ku wnetrzu, ku wnikaniu ukie-
runkowanemu. I to zaréwno ku wnetrzu natury, jak
i ku wnetrzu czlowieka. W nowozytnej kulturze eu-
ropejskiej nie bylo jeszcze tak gwaltownej, tak za-
pamietalej w swej jednostronnosci zmiany orienta-
cji poznawczej i takiego zarazem uswiecenia wszyst-
kiego, co tajne, ukryte, tkwigce w $rodku, przeciwko
temu, co jawne, dostepne, na wierzchu sie znajduja-
ce. Stad tez i w lekeji natury, i w czytaniu ,,tekstu”
czlowieka pojawig sie nowe sposoby docierania do
prawdy, do ukrytej — czesto zwanej tajemng —
istoty zjawisk. I wlasnie sen okaze sie tym oknem
na nieznang glab otwartym, poprzez ktére mozna
zobaczy¢ nowe pejzaze ducha. Przede wszystkim
inaczej ujrze¢ samego siebie.

Bo w romantycznej antropologii, i w tej wpisanej w
postaci bohaterow literackich, i tej wylozonej try-
bem dyskursywnym, sen staje sie nowo odkrytym
i niezastgpionym sposobem rozpoznawania istoty
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czlowieka. Do tych rewelacyjnych odkryé¢ snu nalezy
na przyklad przeswiadczenie o ludzkiej dwoistosci,
formulowane jako problem sobowtéra, jako rozpo-
znanie ja realnego i ja ukrytego, wreszcie jako wta-
Sciwa dla mistycyzmu opozycja czlowieka wewne-
trznego i zewnetrznego. W kazdym badz razie dla
Adama Mickiewicza sen jest wykladnia przede
wszystkim tak zarysownej trojakiej problematyki
antropologicznej.

Funkecja snu zwigzana z rozpoznaniem dwoistosci
natury czlowieka i odkryciem w sobie kogo$ innego,
sobowtora, wydaje sie charakterystyczna glownie
dla Mickiewicza — mlodego romantyka, a w pew-
nym sensie jeszcze autora Dziadéw cz. III. Natomiast
sen jako transpozycja prawdy o czlowieku wewne-
trznym interesuje przede wszystkim Mickiewicza-
towianczyka. Nie sg to wiec identyczne interpretacje
snu, ani tez nie wystepuja one w porzadku synchro-
nicznym. By¢é moze nawet wykluczajg sie nawzajem.
Dobry to zreszta przyklad autentycznej zywotnosci
problemu nie dajacego sie wyeliminowaé¢ z ducho-
wego rytmu przemian Zzycia pisarza.

Znakomite pojecie o sposobie filozofowania na te-
mat czlowieka, bytu i roli snu, jako narzedzia poz-
nania, daje mtodziencza Mickiewiczowska trawesta-
cja Snu Byrona. Utwoér ten wprowadza w krag pro-
blematyki tak istotnej dla mysli i estetyki roman-
tycznej: szans poznawczych czlowieka, przenikalno-
$ci Wielkiej Tajemnicy Bytu, metafizycznej symetrii
l zjawisk laczgcych w harmonijng calosé ,,swiat rze-
czy” i jego spirytualng projekcje wybiegajaca ku
nieskonczonosci.

Romantycy na rézne sposoby atakowali owa Wielka
Tajemnice. Ale zawsze obce im bylo desperackie
zwatpienie, iz nie uda sie zlamaé¢ tajemnego szyfru
ksiegi wszech$wiata i Ze pozostaniemy bezradni wo-
bec mowy kosmosu jak prostak wobec hieroglifow.
I wtasnie jezyk snu, symbolika snu zdawala sie
otwiera¢ perspektywe na porozumienie. Sen bowiem
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wyjmowal czlowieka z wymiaru realnosci, uwalnial
z wedzidel swiadomosci zakreslonej przez byt rze-
czywisty i otwieral jakis inny ,Swiat udzielny”,
Swiat symboliczny wewnatrz kosmicznej calosci
wszechswiata. Czlowiek $nigcy wracal do ,,wielkiej
calosci”, czlowiek realny pojmowal ze Swiata tyle,
ile ,,tepymi zakreslal oczy”. Byl wyosobniony, niemy,
nie uczestniczacy w harmonii kosmosu. I gdyby nie
sen, mozna by sadzié, ze jest kalekim produktem na-
tury, nie majgcym swojego miejsca w instrumenta-
cji kosmosu, biednym wygnancem wyrzuconym poza
obreb Tajemnicy. A wszakze

Dwoiste zycie nasze: sen ma $wiat udzielny..

Dzigki temu rozpolowieniu, dzieki samoistnemu ,,zy-
ciu duszy” czlowiek jest okreSlany przez realnosc
i metafizyke, tkwi tu i zakotwiczony jest tam, za-
myka sie wiec jako pelnia, jako synteza materii i du-
cha.

Sen prowadzi zatem nie tylko ku rozpoznaniu natu-
ry czlowieka, lecz ku romantycznej filozofii bytu
i romantycznemu sposobowi myslenia o kulturze.
»Wszystko sie tu na dwoje roznosi” pisal Maurycy
Mochnacki w swym dzietku O literaturze, zafascy-
nowany obserwacja pozornej czastkowosci zjawisk,
ktére w ,,teorii powinowactw” uzyskuja swoje pod-
wojenia, dopelnienia, zdazajac do syntetycznej ,,jed-
ni” materii i ducha, tego co widome i ukryte. Bo-
wiem — jak interpretuje mysl Mochnackiego Maria
Janion — wedle romantycznych wyobrazen o corre-
spondances, o metafizycznej symetrii zjawisk ,,nic
nie moze istnie¢ bez emanacji cienia badZ odbicia,
bez podwojenia, bez sobowtéra. Swiat odbija sie w
wodzie, rzeczy rzucajg cienie, glos odbija sie echem,
sen jest cieniem zycia ludzkiego (...)” !. Inaczej mé-

1 M. Janion: Romantyzm polski wéréd romantyzmoéw euro-
pejskich. Tekst przeznaczony do publikacji zbiorowej na
zjazd slawistéw, znany mi z wersji wygloszonej na wspélnej
konferencji naukowej Instytutu Stowianoznawstwa i Balka-
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wige, sen mozna potraktowa¢ jako metafizyczny cient
bytu czlowieka, a $niagce ja jako sobowtéra ja real-
nego. I tak w istocie rzecz ujmuje Mickiewiczowska
trawestacja Snu Byrona. O marach sennych moéwi
sie tam bowiem, ze

One si¢ do istoty naszej mogag wiielié,
Zabra¢ potowe czasu i byt nasz podzielié.
(Sen, w. 9—10)

Wecjelone w istote czlowieka mary senne nie dadza
sie wiec zamknaé¢ tylko w wyodrebnionej domenie
onirycznej, bo wszelkie domeny i $cisle podzialy
podwazalyby tajemnice syntezy, wiecej — narusza-
1yby romantyczny priorytet ducha w stosunku do by-
tu realnego. A wiec sfera snu nie tylko jest, ona rzu-
tuje na nasza realno$¢, niejako projektuje nas zyja-
cych na jawie. Bo ,,ciemno$¢”, owa nieprzeniknio-
na dla rozumu sfera bytu, do rgk mar sennych ,,skla-
da tyranskie berlo rozkoszy i meki”. I te samowlad-
ne panie naszej jawy ,,Gdy zechcg na to przerobié
nas moga/ Czym nie byliémy nigdy”. W tym mo-
mencie rozpoczyna sie perwersyjna dwuznacznosé
pytan nie tylko o status czlowieka, ale wrecz o spo-
séb pojmowania tak istotnej dla romantykow wol-
nosci. Bo wlasnie tyrania snu okazuje sie jednoczes-
nie miarg wolnosci. Decyduje bowiem o niezalez-
nosci czlowieka od jego ziemskiej kondyecji i od
wszelkich uwarunkowan losu. Przeswiadczenie, iz
nie rzeczywistos¢, lecz sen trzyma nas w swej mocy,
zwyciesko dystansowalo czlowieka wobec spolecz-
nych ram bytu, a na tej wlasnie linii przebiegala
wigkszo$¢ napieé¢ odczuwanych jako konflikt miedzy
ja a $wiatem, jako zniewolenie jednostki, upodrzed-
nienie jej wobec tego co zewnetrzne i dane bez py-
tania o akceptacje.

Tak pojeta filozofia snu stawala sie wiec istotnym
sktadnikiem duchowego $wiata romantycznego in-

nistyki oraz Instytutu Badan Literackich w Moskwie 4—7
kwietnia 1972 r.
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dywidualisty, jednym z jego najswietszych przeko-
nan i zarazem sprawnym orezem romantycznego zy-
wiolu polemiki, Mégt z niej czerpaé¢ i romantyczny
buntownik, i eskapista, ktory zbrzydzil sobie $wiat
i ludzi. Zawsze natomiast wspoélgrala z metafizyks
kwestionujacg orzeczenia rozumu i z poezja, ktéra
wdzierala sie w §wiaty symboliczne, usytuowane po-
za granica rzeczywistoSci przejrzystej i dostepnej
poznaniu.

Autor Dziadéw i Romantyczno$ci musial poniekad
przyswoi¢ sobie takg filozofie snu. Czucie, wiara, ma-
rzenie i sen zbyt jednorodnag tworzyly siatke przeko-
nan, w ktora usitlowalo sie ztowié ksztalt poezji i Zy-
cia, aby moglo zabraknaé ktéregos z oczek tej siatki.
Bez teorii snu nie udaloby sie w okreSlony, a wazny
dla romantyka sposob sformulowaé¢ pytan o charak-
ter bytu, o Wielka Tajemnice, o reguly podwoje-
nia i teorie powinowactw, wreszcie o wolno$¢ ducha.
Pytan wladnie, bo jak trafnie stwierdza Ireneusz
Opacki?, owo atakowanie pytaniami bez gotowego
rejestru odpowiedzi stanowi o dynamicznej, drama-
tycznej, a takze otwartej intelektualnie strukturze
duchowej naszego wczesnego romantyzmu. A wiec
czasow, w ktorych Mickiewicz odkryl Sen Byrona
i znakomicie go spolszczyl, bez dystansu tlumacza
wobec cudzego utwory, lecz z identyfikujacym prze-
zyciem wspblwyznawey.

Natomiast dla Mickiewicza-mistyka stawianie takich
pytan tracilo sens. W sferze ducha poruszal sie ra-
czej wsréd pewnikéw, A we wlasnym wnetrzu po-
szukiwal czego$ wiecej niz tylko sobowtéra jako su-
werena wolnosci. Zamkngwszy okres poszukiwan
i pytan, moglby powtérzyé za swym wielkim anta-
gonista: ,,jasng do konica mam wybitg droge”. Byla
to droga mistycznego przetwarzania ludzi i po-
konywania duchem zla historycznego. Wielka utopia
uzdrowienia $wiata, sanacji jego nieprawej polityki

2 J, Opacki: Poezja romantycznych przeloméw. Wroclaw
1972, s. 112 i n.
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i ohydy stosunkéw spolecznych przez ludzi poswie-
cenia, ludzi rewolucji — w specjalnym tego slowa
sensie — ktorzy wiedza, wierzg i dzialaja. Do takich
ludzi zaliczal Mickiewicz Towianskiego, chcial mie¢
prawo zalicza¢ siebie i sadzil, ze beda nimi wspoél-
bracia z sekty wyznawcow litewskiego proroka. I w
kazdym planie tej wielkiej utopii uzdrowicielskiej,
powszechnym i indywidualnym, sen pojawial sie
jako wspornik caltej konstrukecji duchowej. Stosow-
nie do proporcji zjawisk mozna moéwi¢ o rozwijanej
przez Mickiewicza onirologii i oniromanii zarazem.
W tym drugim przypadku czynny bedzie niewatpli-
wie takze Mickiewicz, ale przede wszystkim jego
wspotbracia towianczycy, dla ktérych sny staly sie
gléwng wykladnig zycia i stalym pozywieniem du-
cha. Z goérnych rejonéw problematyki a la Jung
spadalo sie do poziomu sennika egipskiego i kultury
popularnej, w ktérej sny, wrozby i znaki wyczerpuja
potrzebe metafizyki i glebszej wiedzy o $wiecie.

W tradycjach mistyki chrzescijanskiej miesci sie
przeciwstawienie czlowieka wewnetrznego — ze-
wnetrznemu, wykladane w' uproszezeniu jako opo-
zycja ducha i ciala. Oczywiscie dla Mickiewicza-mi-
styka liczyl sie przede wszystkim czlowiek wewne-
trzny, czyli zupelny, zwany takze czlowiekiem wi-
dzacym, ze wzgledu na dar widzenia spirytualnego.
Cata niemal antropologia mistycznego Mickiewicza
oparta jest na lekcji czlowieka wewnetrznego. Zna-
ny sad z Prelekcji: ,,wzieliSmy za tekst czlowieka a
ksiegi za komentarz” byt nie tylko raz jeszcze pono-
wiong diatrybg antyracjonalistyczng i atakiem na
pustke scjentyzmu. Refleksja o lekturze tekstu czlo-
wieka prowadzila przede wszytkim ku rozpoznaniu
typu ludzkiego istotnego dla humanizmu przyszto-
$ci i wzoréw osobowych opartych na ,,darach” czlo-
wieka wewnetrznego: jasnym widzeniu, zarliwosci
idei, plomieniu duszy i po$wieceniu. Niegdysiejszy
wzér mistyka religijnego mial sie oto zlaicyzowaé
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i zdemokratyzowaé, niejako zejs¢ w masy.i odrodzié¢
skarlatych synow historii.

Wszakze droga do stania sie czlowiekiem wewnetrz-
nym okazywala si¢ rownie ,stroma i sliska”, jak
niegdys$ do slawy i cnét grodu. Wymagala bowiem
glebokiego rozpoznania siebie i takiego zsyntetyzo-
wania zewnetrznosci 1 ducha, aby ciato bylo postusz-
nym instrumentem — jak mawiat Towianski —
»pryncypata swego”. Poza kontemplacja, odbywang
w szczegélnym podniesieniu ducha, wlasnie sen
stwarzal mozliwos¢ wnikania w glagb wlasnej istoty
nierozpoznawalnej na jawie, gdy czlowiek zewnetrz-
ny tkwi w izolujacym uscisku rzeczywistosci. Na te
role $nienia zwracal uwage Mickiewicz w rozmowie
z Aleksandrem Chodzks:

,wIntuicje mozna po polsku nazwaé wmikaniem. Najwigkszy
stopien intuicji, czyli najwyzsze wyteZenie oczu i uszu du-
cha, jest sen, gdzie sam stajesz si¢ czgScig niecielesng obrazu
niecielesnego. Czulem to dzi§ bardzo wyraznie, przebudzony
ze snu nagle.

Przystuchuj sie i przypatruj temu, co sie w tobie dzieje,
a zadna madro$é ludzka wiecej daé tobie nie moze nad to,
co tam znajdziesz. W pierwszych chwilach obudzenia wi-
dzialem wyraznie osoby snu, uciekajgce jak zwierzeta, kie-
dy je kto zajdzie niespodzianie” 3. )

Poeta byl najpewniej przekonany, ze stopniowe sttu-
mianie praw zewnetrznosci doprowadzi do coraz
umiejetniejszego obcowania z sobg duchowym i od-
czytywania tekstu wlasnego ducha. Obie wiec reali-
zacje czlowieka: wewnetrzna i zewnetrzna pozosta-
walyby w kregu hermeneutycznym, sen zas bylby
poSrednikiem, dzieki ktéremu mozliwy jest przeklad
niepojmowalnego na pojmowalne, rozjasniania ,,ta-
jemnicy”. A jako hermeneute, tego ktéry ,wie le-
piej” i ktéry pomaga ujawnia¢ to, co zakryte, mozna
by uznaé $nigcego, podmiot o szczegélnym sposobie

3 Relacja A. ChodZki z rozmowy z A. Mickiewiczem, zanoto-
wana 24 VI 1844 r. Zob. Adama Mickiewicza wspomnienia
i mys$li. Z rozméw i przembwien. Zebral i opracowal S. Pi-

gon. Warszawa 1958, s. 327T.
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istnienia, realizujgcego si¢ gdzie§ na styku materii
(i swiata duchéw.

Oczywiscie ta hermeneutyczna lektura ,,tekstu’”
czlowieka nie zakladala tylko samowiedzy jako celu
ostatecznego i nie ograniczala sie do jednostkowego
istnienia ludzkiego jako przedmiotu interpretacji.
Mickiewicz nie jest fenomenologiem avant la lettre,
a jesli juz — to raczej avant la lettre jungistg. Sym-
boliczny tekst ludzkiego ducha ma wu niego swdj
szerszy kontekst, stanowi czes¢ tajemnej ,,mowy ro-
dzaju”, jest zakorzeniony w uniwersalnym bycie
duchowym, ktéry Jung nazywal zbiorowsg nieswia-
domoscig, a mistyczny Slowacki w spos6b blizszy
Mickiewiczowi ,,wielkg rzeczgpospolita duchow”,
sam za$ poeta ,,rodzing milszg niz cale pokrewien-
stwo”. Niech bowiem wolno bedzie sytuacje z wie-
loznacznego wiersza Gdy tu méj trup... potraktowaé
jako poetyckie uchwycenie stanu rozdwojenia na
czlowieka zewnetrznego i wewnetrznego, z ktérych
kazdy istnieje w innym wymiarze bytu. Cho¢ oczy-
wiscie walor autentyzmu i zycia ma dla poety tylko
wspélnota spirytualna, symboliczna ojczyzna czlo-
wieka ogladana oczyma duszy; nigdy za$§ obumarle
zycie rzeczywiste — biesiada trupa z innymi tru-
pami.

Wszakze gdy odsunie sie na bok nieobecne u Junga,
a istotne dla Mickiewicza pewne materializacje za-
swiatow i calkowicie niesymboliczne obcowanie z
duchami, wspolne pozostanie najistotniejsze w tym
wypadku przeswiadczenie o wielkim uniwersum du-
chowym, wspélesencjalnym z bytem kazdego czlo-
wieka, ktore jest najglebsza, powszechng transcen-
dencjg rodzaju ludzkiego. Symboliczne uniwersum,
w ktéorym odnalezé sie mogag wszystkie kultury, re-
ligie, wszelkie sny i kazdy pojedynczy czlowiek.
Lampg, ktéra o$wietla drogi tego labiryntu ducha,
prowadzace — wedle pieknego okreslenia Mickie-
wicza — ,,do domu Ojca’”’, okazywal sie wlasnie sen.
Tym tropem czlowiek zstepowal w glgb archeologii
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wlasnego istnienia, jak wyrazal sie Freud, i w glgb
archeologii rodzaju. A to zstepowanie, to romantycz-
ne wnikanie ,nach innen” bylo zarazem dgzeniem
ku transcendencji i eschatologii. Ku ocaleniu.

Bo tez cala metafizyczna lekcja czlowieka miata dla
Mickiewicza przede wszystkim wielki sens terapeu-
tyczny. Moze nawet kilka sensé6w rozpietych miedzy
malenka terapia, wnoszacg tad w zwiklang psychike
czlowieka i w biografie ludzkie napietnowane prze-
klenstwem emigranckiego losu, a terapiag wielka,
ktéra ociera sie juz o filozofie bytu i historii.

Sens wielkiej terapii wpisal Mickiewicz wielokrot-
nie w wyklady paryskie poswiecone -czlowiekowi
stowianskiemu i tajemniczej misji Stowian. Ale moze
najjasniej zawart jg w zwiezlej formule listu do
Jozefa Grabowskiego, tozsamej z ideami wykladow,
byle odrzuci¢ prostacka jej wykladnie: ,,Okolicz-
noéci same wypra kazdego wyzej nad Swiat teraz-
niejszy i zmusza szuka¢ punktu oparcia sie az za
ziemig’ 4.

Byl to zaiste nowy Archimedesowy punkt oparcia
dla kazdego i dla wszystkich. Zakorzenienie czlo-
wieka w sferze metafizycznej i obdarzenie go silg
wewnetrznego widzenia oznaczalo zarazem rady-
kalne zakwestionowanie podlegtosci historii, uchylato
swoisty terror rzeczywistosci i stwarzalo mozliwosé
czucia sie w wielorakim sensie wolnym, albo — jak
mawial Mickiewicz — swobodnym. Nie trzeba do-
dawa¢, czym byla taka lekcja swobody dla ludzi spe-
tanych przez niewole, przez nekajaca przyziemnosé
emigranckiego zycia i w jakiej§ mierze skazanych na
bierno$¢ historyczng. Stagd tez na wolnosci czlowie-
ka wewnetrznego wyrost najbardziej optymistyczny
i ofensywny plan Mickiewiczowskiego dzialania, jego
pragnienie czynu i czynu realizacja. A wreszcie —
bezgraniczne zaufanie do siebie, do wlasnej intuicji
i do ,,czucia”, ktére podyktuje wlasciwe dzialanie w

4 A. Mickiewicz do J. Grabowskiego, Paryz 22 1 1847. (A. Mic-
kiewicz: Dzieta, Wyd. narodowe. T. XVI, s. 98.)
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stosownym do tego momencie. Bo przeciez dla misty-
ka i czucie, i intuicja byly wytworami aktéw spon-
tanicznych, swego rodzaju iluminacji, w ktorej roz-
btysku czlowiek chwytal kontakt z inng sferg bytu
i uzyskiwal autorytatywne poreczenie ziemskich de-
cyzji. Oczywiscie mogl ten kontakt uzyskaé takze
za pomocg snu, podobnie jak Ksenofont, na ktérego
przyklad powolywal sie Mickiewicz w Prelekcjach.
Otéz Ksenofont, ktéry nigdy nie byl Zolnierzem, na-
tomiast mial proroczy sen i umial pojaé jego znacze-
nie, ,,w jednej chwili (...) poznal swe powolanie, swe
obowiazki i wszystkie tajniki sztuki naczelnego wo-
dza” 5. Dzieki temu uratowal armie grecksg skazang
na zaglade.
Ale stale oczekiwanie na impuls, na znak, na infor-
macje ,,stamtagd” bodaj nieuchronnie prowadzi¢ mu-
sialo na Sciezki oniromanii i we wspomniane juz po-
blize sennika egipskiego, bo nawet nie ku inteligent-
nemu sennikowi Artemidora. Gdy braklo bowiem
rozblysku iluminacji, a o to bynajmniej nielatwo,
jedynie sen pozostawal inspiratorem natchnien, re-
pertuarem znakoéw domagajacych sie wykladni
i zrodlem wiedzy zblizonym do tajemmiczych ma-
drosci wrozow. 1 wlasnie sen zdrobnialy do wymia-
réow kabaly patronowal sferze matej terapii. Czlo-
wiek zywil sie wlasnymi snami, pocieszal sie, leczyl
kompleksy, a przy okazji wzbijal sie takze w proz-
nos¢. Bo okazywalo sie, iz moze mieé¢ sny lepsze od
Sny i wizje innych, ciekawsze, wazniejsze. Sny takiego na przy-
towiaficzyk6w kilad towianczyka Romualda Januszkiewicza anali-
zowal sam Mickiewicz, polecal zastanawiaé sie nad
nimi innym, spisywaé i nawet komunikowaé je Mi-
strzowi. Wydaje sie, ze zawistni wspoélbracia, cheac
zwrocié na siebie uwage, po prostu zmyslali sny, po-
dobnie jak zdarzaly sie przypadki zmyslania innych
stanéw podniostych. Opisy widzen, ktére w tym
$rodowisku moze w jeszcze wyzszej byly cenie niz

5 A. Mickiewicz: Literatura stowianska. W: Dzieta. T. XI,
s. 321,
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sny, uderzaja wtoérnoscia literacka lub zgola nie-
umiejetnoscig sensownego sklecemia fabuly (np. wi-
dzenie bezimiennej siostry-towianki konwersujgcej
z ozywionym posagiem Napoleona).

A wszakze sny towianczykéw, analizowane z socjo-
logicznego punktu widzenia, moga sie okazaé co naj-
mniej interesujacym przejawem kultury pewnego
zamknietego $rodowiska €. Ogladniete pod tym ka-
tem, potrafiag wiele powiedzieé¢ o samym $rodowisku,
o nacisku waskiej wspdlnoty na jednostke, wielora-
ko obecnej w osobniczej sferze przezy¢ sennych.
Mala grupa miewa sny podobne, wynikajace ze zbli-
zonej problematyki zycia duchowego (u towianczy-
kéw beda to sny o Napoleonie, o umieraniu i naro-
dzinach — odnoszace sie do symboliki narodzin no-
wego czlowieka w kazdym z braci). Ale mala grupa
o silnej kontroli wewnetrznej miewa z reguly takze
sny wyzwalajace, w ktérych dochodzg do glosu sttu-
mienia sprawnie spychane za dnia do sfery nieswia-
domosci. Teza ta sprawdzala sie Freudowi wielokrot-
nie, wskazujgc zreszta na erotyczny charakter stlu-
mien. Nie sadze, aby Srodowisko towianczykéw znaj-
dowalo sie poza regulg, ale skazani tu jestesmy
gléwnie na hipotezy. .
Mickiewicz marzyl o wypracowaniu w sobie prostoty
i pokory chlopa polskiego, albo jak chcial Towian-
ski — pokory litewskiej babuli w pyle drogi polnej
zdazajacej na odpust. Byt to jeden ze sposobdéw iden-
tyfikacji z ludem, czyli natura, prostota i prawda
zywa. Nie tu miejsce, by rozstrzyga¢ czy sie to po-
wiodlo lub powie§¢é moglo. Natomiast sposéb co-
dziennego positkowania sie snem w kregu towian-
czykow i samego Mickiewicza jest rzeczywiscie po-
dobny do roli snu w archaicznych spolecznosciach
chlopskich. U tak zwanych ludéw prymitywnych
i w pewnych kregach chlopskich istnieje bowiem ni-

6 Badania takie podejmowano niejednokrotnie. Na ich wage
wskazal ostatnio Roger Bastide w Sociologie et psychoana-
lyse (Paris 1972), z ktérego sugestii tutaj korzystam.
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kle rozdzielenie stanu snu od jawy, gdyz sen zazwy-
czaj ma dostarczy¢ odpowiedzi na pytania stawia-
ne przez zycie i dopoméc w rozwigzaniu probleméw
przez nie stwarzanych.

Niewiele zresztg brakowalo, aby Mickiewicz ciez-
ko przyplacit wiare w staly przeplyw dostownie po-
jetej komunikacji miedzy odmiennymi sferami ist-
nienia i w zycie zaczepione o swiat ,,tamten” nicig
czlowieczego snu. Staé¢ sie miatl nie pierwszg prze-
ciez ofiarg szantazu onirycznego. Gdy bowiem zary-
sowaly sie powazne rozbieznosci miedzy poeta a To-
wianskim i gdy Mickiewicz zaczal okazywaé sie ucz-
niem nazbyt samodzielnym, pani Karolina, zona Mi-
strza, miala sen. Snila matke Mickiewicza, ktéra ubo-
lewala nad upadkiem ducha swego syna i formulo-
wala przestrogi. Z wykiadni przestrég i symboliki
snu wynikalo, ze albo Mickiewicz wkroczy natych-
miast na droge poprawy, albo... umrze za trzy dni.
Jak wyznawal sam poeta, pod wplywem tej przepo-
wiedni poczul sie bardzo zle i powaznie zaczal sie
liczy¢ z mozliwoscig $mierci. Wyzyl wszakze, cho¢
opuszczal szwajcarskie miejsce pobytu Mistrza w
stanie skrajnego wyniszczenia nerwowego. Poniewaz
skazany uszed! zyw i niepokorny, pani Towianska
poczela zmienia¢ wykladnie snu, pod dni podkladaé
miesigce, wreszcie pod zgon rzeczywisty $mierc
symboliczng. Na nic sie te wybiegi nie zdaly i raz
na zawsze rungl autorytet pani Karoliny jako osoby
do tej pory w snach szczegbélnie mocnej. Wielu tez
moralnie potepialo owo naduzycie sennego progno-
styku.

Wydaje si¢ zreszta, ze w biografii Mickiewicza ten
wlasnie moment sygnalizuje pewne przesilenie fas-
cynacji snami. Padl na nie niedobry cien szarlata-
nerii i w jaskrawym Swietle naduzytej wrozby oni-
rycznej sama sprawa habrala dwuznacznosci wla-
Sciwej zjawiskom nalezgcym nie tylko do sfery sac-
rum, ale takze do profanum. I to czasem najzupel-
niej wulgarnego.



