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Religijnos¢ sarmatyzmu
a kwietyzm

Wsrdéd prac poswieconych sar-
matyzmowi brak jest takiej, ktéora by omawiala
aspekt religijny tego zjawiska spoleczno-kultural-
nego, aczkolwiek sam fakt istnienia religijnosci o
cechach sarmackich jest wielokrotnie podkre$lany,
a nawet cechy charakterystyczne sg wymienia-
ne. Mowi sie tez o kwietyzmie polskim tej epoki
i wigze sie go z sarmatyzmem: polega 6w kwietyzm
na biernosci i pogodnym uzywaniu chwili biezacej,
bez troski o nadchodzace niebezpieczenstwa. Jest to
jakby do rzedu zasady podniesione poilskie, ,,jakos
to bedzie”, grozne i zarazem nieuchwytne, wyla-
wiane nawet dzi§ w umyslach wspoélczesnych.
Nasuwa si¢ tedy pytanie, czy zachodzi jakis zwig-
zek miedzy polskim kwietyzmem a pradem religij-
nym katolicyzmu, ktéry zostal potepiony w 1687 r.
przez papiestwo, a szereg dziel podejrzanych o gto-
szenie zasad kwietyzmu zostal umieszczony na in-
deksie. Sama wspélno$¢é nazwy moze polegaé¢ na
nieporozumieniu, ale z drugiej strony zwiagzki Pol-
ski z kulturg Zachodu w XVI—XVIII w. byly tak
bliskie, ze zaden prad zachodniej umyslowosci nie
pozostal Polakom obcy, choé¢ czasem przyjmowal
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sie w postaci ztagodzonej i dostosowanej do naszych
form zycia. Tak bylo na przyklad z jansenizmem,
ktory w XVII w. byl znany u nas, ale nie zasz-
czepil sie. Natomiast w pierwszej polowie XVIII w.
tryumfujgcy we Francji i Belgii jansenizm znalazl
w Polsce zwolennikéw tylko wsréd zakonnikéw na
Slasku, natomiast w Rzeczypospolitej szerzyla sie
posta¢ jansenizmu umiarkowana i stonowana!. Byl
to zapewne kierunek ,drogi posredniej” zbadany
przez Apollisa, ktéry odrzucajgc teoretyczne i dok-
trynalne, potepione przez Rzym zasady klasyczne-
go jansenizmu, stosowal w praktyce tolerancje
wobec niego i akceptowal jego stanowisko w za-
kresie teologii moralnej (rygoryzm) i liturgii®. Za-
chodzi pytanie, czy nie bylo podobnie z kwietyz-
mem?

Definicja kwietyzmu nie jest jednak jednoznaczna
u autoréw, ktorzy sie nim zajmowali, a to ze wzgle-
du na material zrédlowy, na ktérym sie opierali.
P. Pourrat3 wyréznia okres ,prekwietyzmu”, a do
autoréw ,,prekwietystow’ zalicza zaréwno uczniow
kardynata Bérulle, ktory kladl nacisk na mitos¢
Boga, jak i kapucynoéw uprawiajacych ,mistyke
abstrakcyjng” (np. Benedykt z Canfeld, Anglik
przebywajacy we Francji). Pisma Molinosa, glow-
nego przywodey kwietystow, sa malo oryginalne i
nie zawierajg zasad wyraZnie sprzecznych z naukg
Kosciota. Tezy w liczbie 68, ktére zostaly potepio-
ne, wydobyto z listow Molinosa i zeznan swiadkow.
Natomiast w glownym jego dziele, Guide spirituel
(Przewodnik duchowy), znajdujemy zasady nieja-

1 K. Gorski: Od religijno$ci do mistyki. Zarys dziejow 2zycia
wewnetrznego w Polsce, cz. I 966—1795. Lublin 1962, s. 187—
190.

3 E. Apollis: A travers le XVIIIe s, catholique. , Annales,
Economies, Sociétés, Civilisations” 1951 nr 2, s. 164 n. (cy-
tuje ,,Annales”).

3 P. Pourrat: La spiritualité chrétienne. T. IV, 2. Paris 1947,
s. 197—205.
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sne, ktére dajg pole do rozwoju panteizmu 4 Mo-
linos obok nauki publicznej glosil tez nauke ezote-
ryczng, m.in. Ze szatan moze przymusza¢ do grze-
chu osoby kuszone, ktére nie ponoszg tu odpowie-
dzialno$ci moralnej. Odradzal on spowiedz tym,
ktorzy doszli do ,$mierci mistycznej” wszelkich
pragnien, gdyz oddane Bogu bez reszty, nie moga
one juz grzeszy¢. Pourrat wyro6znia cztery zasa-
dy kwietyzmu: 1) doskonalo$¢ moralna jest aktem
nieustannej i nieprzerwanej kontemplacji; 2) akt
takiej kontemplacji zawiera w sobie wszystkie in-
ne akty religijne, zwalnia z rozmyslan o sobie i po-
zwala na bierno$¢ i prézniactwo duchowe; dosko-
nali zwigzuja sie przez kontemplacje wprost z
Bogiem, natura ludzka Chrystusa i tajemnice Jego
zycia sg odrzucone; 3) kontemplatycy powinni sie
wyzbyé pragnienia zbawienia i nie prosi¢ o nie
(Swieta obojetno$¢ wymaga gotowosci na przyjecie
czy to zbawienia, czy potepienia, jesli Bog tak zech-
ce); 4) kontemplatycy nie potrzebujg stawiaé opo-
ru pokusom a ten brzk oporu jest u nich uprawnio-
ny, a nawet czasami bardziej doskonaly i milszy
Bogu od walki wewnetrznej. W ten sposéb kwie-
tyzm jest przede wszystkim postawsg moralnej obo-
jetnosci na dobro i zlo.

F. Cayré AA odroéznia trzy postaci kwietyzmu 5:
1) kwietyzm gruby, odpowiadajacy potepieniom
rzuconym w 1687 r. na Molinosa przez Innocentego
XI; 2) kwietyzm potepiony w artykutach z Issy w
1695 r.; 3) Fénelon i jego poglady na ,,czystg mi-
los¢”. Cayré uznaje istnienie tendencji kwietystycz-
nych, ale odrzuca istnienie prekwietyzmu jako zja-
wiska czy ruchu w Scistym znaczeniu slowa. Wy-
mienia tu iluminatéw Pikardii (les Guérinets), ale
nie przypisuje temu faktowi wiekszego znaczenia

4 Ibidem, s. 2.
5 F. Cayré AA: Patrologie et histoire de la théologie T. III
Paris, 1950, s. 218 n.



61 RELIGIJNOSC SARMATYZMU A KWIETYZM

(jak zresztg Pourrat). Doktryne Molinosa okresla w
trzech punktach: 1) nowa teoria zla, wedlug ktorej
niektore akty zewnetrzne nie kalajg duszy, gdy:z
nie sg dzielem czlowieka, ale diabla, ktory w sta-
nach biernosci mistycznej rozciaga wladze absolut-
ng na czlonki ludzkie — prowadzi to do dalekich
konsekwencji moralnych; 2) ,droga wewnetrzna”
polega na pelnym zastapieniu wlasnej czynnosci
przez akcje Boga i to stale; jest to rodzaj panteiz-
mu; 3) rozmyslania i ¢wiczenia duchowne nie sg po-
trzebne, spowiedz jest zbyteczna, bo nie ma materii
do udzielenia rozgrzeszenia. Wnetrze czlowieczej
duszy jest $wigtynia, ktéra nie podlega wladzy Ko-
Sciola.

Konferencje w Issy miedzy Bossuetem, biskupem
de Noailles i przelozonym seminarium St. Sulpice
trwaly blisko 9 miesiecy i dotyczyly bledéw mi-
styczki francuskiej P. Guyon. Na zakonczenie opu-
blikowano artykuly. Wezwany na ostatnie posie-
dzenie Fénelon zlagodzil niektoére zarzuty. Skie-
rowane one byly przeciw niebezpieczenstwu szerze-
nia sie mistyki kwietystow.

Fénelon popadt w zatarg z Bossuetem, bronigc
p. Guyon. Wysunal on twierdzenie, ze najwyzsza
postacia milo$ci Boga jest milo§¢ zupelnie bezin-
teresowna, pur amour, przy czym nie ma w niej
ani obawy kary, ani pragnienia wieczystej nagro-
dy. Doktryna ta zostala potepiona przez Rzym w
1699 r. jako usuwajgca pojecie zbawienia, a Féne-
lon poddal sie orzeczeniu.

L. Cognet nie zdazy! gruntownie opracowaé kwie-
tyzmu, ale pisze o nim krétko w jednej z pracS.
Wskazuje on na Zrodla ksigzki Molinosa, mianowi-
cie mistykéw reno-flamandzkich i $w. Jana od

6 1. Cognet: De la dévotion moderne a la spiritualité fran-
caise. Paris 1958, s. 49—53. Idem: La spiritualité moderne. W:
Histoire de la spiritualité chrétienne, T. III, 2. Paris 1966,
s. 233—273.

Doktryna
Molinosa

Bossuet
i Fénelon
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Krzyza, oraz wysuwa zastrzezenia co do rzeczywi-
stej odpowiedzialnosci Molinosa za kierunek pote-
piony pod nazwg kwietyzmu. Przewodnik Molinosa
byl malo znany we Francji, a przekladu doko-
nal protestant juz po potepieniu ksigzki przez pa-
pieza (1687 r.). Przeklad ten zostal opublikowany
w 1688 r. Cognet bada gléwnie sprawe p. Guyon i
Fénelona, ktory jest tworca nauki opierajacej calg
mistyke na pur amour. Rzym niechetnie, pod na-
ciskiem Ludwika XIV, ktory popar! przeciwnikow
Fénelona, potepil cze$¢ jego tez, a po jego podpo-
rzadkowaniu sie papiez mianowal go kardynalem.
Cognet, jak wida¢, uwaza, ze poza niewatpliwymi
a nielicznymi odchyleniami doktrynalnymi Molinos
trzymal sie w drukowanych pismach tradycyjnej
nauki Kosciota. Tej tradycyjnej nauki Kosciola bro-
nili poézniej jezuici, choé¢ jg uproscili, natomiast
Bossuet, przeciwnik Fénelona, zaciesnial mistyke do
wypadkéw cudownych 7.

Wiele miejsca poswiecil kwietyzmowi L. Kolakow-
ski8. Opiera si¢ on przede wszystkim na pracy
P. Dudon TJ? ale odmiennie interpretuje kwie-
tyzm. Utozsamia go z przezyciem religijnym indy-
widualnym, wyrastajgcym z nauk Nowego Testa-
mentu i przeciwstawia to przezycie instytucji Ko-
Sciotla. Nie uwzglednia on zbieznosci wiekszosci
oficjalnych zasad zycia wewnetrznego z naukg Ko-
Sciola, chociaz naduzywano ich w plaszczyZznie mo-
ralnej. Dlatego niestusznie Kolakowski odrzuca
poglad Dudona, ze Molinos byl cynikiem i oszu-
stem, ktory skompromitowal samg nauke misty-
kow. Potepienie kwietyzmu przyniosto przegiecie
nauki teologicznej w kierunku przeciwnym, mia-

7 Cognet: De la dévotion.., s. 106—116.

£ L. Kolakowski: Swiadomo$é religijna i wieé koécielna. Stu-
dia mad chrzedcijanstwem bezwyznaniowym siedemnastego
wieku. Warszawa 1965, s. 344—389.

9 P. Dudon SJ: Le quiétiste espagnol Michel Molinos (1628—
1696). Paris 1921.
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nowicie w kierunku rygoryzmu ascetycznego, ku
czemu sklanialo sie coraz wiecej teologéw od polo-
wy XVII w., obawiajgcych sie naduzy¢ ze strony
ludzi nie przygotowanych. Sklonni oni byli do ukry-
wania przed laikami nauki o wyzszych stanach mi-
styki.

Kotakowski poza tym uwaza powigzanie mistyki
z seksualizmem za zrozumiale samo przez sie, a nie
za naduzycie. Mamy tu do czynienia z przeniesie-
niem wynikéw badan etnologéw na stosunki bar-
dziej rozwiniete, z innego stadium ewolucji, ktére
wystepujg w chrzescijanstwie XVII i XVIII w.
Przeniesienie to nie jest uzasadnione.

Kolakowski zna literature dotyczacg kwietyzmu
i mistyki, ale $miem twierdzi¢, ze nie rozumie sa-
mych zjawisk, ktore kryjg sie za zawilg termino-
logia, a sg zwykle dos¢ proste. Kotakowski pisze, iz
miloé¢ Boga w ,ostatecznoSci ma sie przeobrazié
w swoje przeciwienstwo, ma sie sta¢ miloscig nie
odczuwanag, tj. kwadratowym kolem”. A chodzi tyl-
ko o obojetnosé nie na ,,}aski”, a na uczuciowe reak-
cje10. Nie widzi tez autor, ze jest réznica miedzy
podporzadkowaniem sie rozkazowi Boga a samo-
dzielnym ,,planowaniem” jego stuzby i uwaza, ze
przy wyrzeczeniu sie wlasnej woli haslo ,,pelnié
wole Boza” zostaje tym samym wyzute z sensu il
A chodzi tylko o wyrzeczenie sie samodzielnego
»planowania”. Rozpatruje on milos¢ Boga jako
ucieczke ,,swiadomos$ci religijnej od przymusu in-
stytucjonalizacji w $wiat osobowy (..), ktory osia-
gajac swoje monadyczne osamotnienie zarazem po-
zbawia sie tego, co bylo mu przedtem niewolg
i oparciem zarazem i od czego uwolni¢ sie moze tyl-
ko faktem samodestrukeji” 2. A przecie pisma
mistykéw moéwig co innego: przez podporzgdkowa-

10 Kolakowski: op. cit., s. 366,
1t Ibidem, s. 365.
1” Ibidem, s. 366.

...nie rozumie
zjawiska
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nie sie prawu osigga osoba ludzka pelna wolnosé.
Rozwdj zas osobowosci postepuje tylko tg droga.
Stad podjete przez Kolakowskiego poszukiwanie
»genezy psychologicznej kwietyzmu” jest nieporo-
zumieniem, gdyz nie jest ono oparte na semantycz-
nej analizie tekstow autentycznych mistykow i na
poznaniu ich psychologii. Stad drugi czlon porow-
nania ,,kwietyzm — mistyka Kos$ciola” zawodzi; dla
Kolakowskiego Nowy Testament to liber hae-
reticorum, a Kosciol ,,moze istnie¢ jako Kosciol o
tyle, o ile o$wiadczy, ze bedzie laske sprawiedliwie
rozdawal” 13, Jest to pasmo nieporozumien.
Wszystkie te prace zajmujg sie kwietyzmem od
strony teologii, pozostawiajac w cieniu faktycz-
ny stan i rozwoj. Giuseppe de Luca odkryl kwiety-
stow w Wenecji — uwaza on, ze jest to jeden ksiadz,
Cicogna, ktérego osoby ustali¢ nie mégt. Pisze on i
publikuje przez kilka lat (1676—1683). Moze jednak
to jedynie nazwisko przybrane dla catej grupy, kto-
ra sie nim postuguje dla publikacji pism najrézno-
redniejszych 4,

J. Orcibal zajat sie $ladami, jakie pozostawily pro-
cesy kwietystow w aktach ordynariatéow bisku-
pich 5. J. Le Brun po$wiecil kwietyzmowi wiele
uwagi 16,

Jak bylo w Polsce? Na pewno wplyw kardynala
Bérulle i ,,prekwietystow” przed 1650 r. nie docie-
ral do Peclski lub docieral w bardzo stabej mierze,
gdyz panowala u nas szkola hiszpanska zycia we-

13 Ibidem, s. 387—388.

1% G. de Luca: Letteratura di pietd a Venezia dal’300 al’600.
Firenze 1963. K. Gorski: Metoda pordwnawcza a historia
Kkultury. W: Szkice z dziejow kultury. Ksiega ku czci T. Man-
teuffla. Warszawa 1972, s. 74—78. Nie znam prac Massimo
Petrcechi o kwietyzmie wloskim poza cytowanym w Meto-
dzie poréwnawczej artykulem.

15 J. Orcibal: Documents pour une histoire doctrinale du
quiétisme. , Archivio Storico per la Staria della Pieta” Vol.
V 1968.

16 J, Le Brun: La spiritualité de Bossuet, Paris 1973.
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wnetrznego, reprezentowana przez jezuitow, karme-
litéw, benedyktynki. Dopiero od potowy stulecia za-
czyna sie wplyw francuski przez misjonarzy, sza-
rytki, wizytki, sakramentki, ale oratorianie francu-
scy, uczniowie kardynala de Bérulle nie osiedlili sie
w Polsce, oratorianie za§ wloscy mimo podobnej
nazwy reprezentowali inng duchowosé. Niemniej
mogly jakie§ echa kwietyzmu dotrze¢ do Polski czy
przez podroze do Rzymu, czy przez grupy ludzi
$wieckich, wsrod ktorych sie szerzyl. Dlatego tez
z wyostrzong uwagg $ledzilem to zagadnienie w to-
ku badan nad historig duchowosci polskiej.

Jezeli nie udalo sie dotad odnalezé wyraznego $ladu
kwietyzmu mistycznego w Polsce, to nie ulega wat-
pliwosci, ze ogblna sytuacja sprzyja¢ mogla tworze-
niu sie postawy zobojetnienia jako jednego ze spo-
sobow odpowiadania na nieustanne i rosngce wecigz
poczucie zagrozenia.

Ostatnio badacze francuscy zwroécili uwage na at-
mosfere leku, jaka panowala w catej Europie w XVI
i pierwszej polowie XVII w., by zmale¢ ku schyl-
kowi tego stulecia. Lek ten byl spowodowany nie
tylko przez niewielki stopien znajomosci $wiata
zewnetrznego, co wydawalo czlowieka na lup nie-
ustannego strachu przed zasadzkami, jakie on goto-
wal. Lek, uspiony w czasach pokoju, odradzatl sie z
chwilag, gdy wojna, nieurodzaj, gléd, zaraza, podno-
sily sie przeciw ludzkosci jak jezdzcy apoka-
liptyczni.

Ale ponadto byl lek przed szatanem, przed sgdem
ostatecznym i potepieniem, przed nadchodzacym
koncem $wiata, lek, ktdry narastal powoli od poto-
wy XV w. Rozlam religijny na skutek reformacji
poglebil tylko ten lek, gdyz nikt nie czul sie bez-
pieczny przed bledem w wierze. Protestanci glosili,
ze Antychryst jest w Rzymie, katolicy oczekiwali
jego nadejscia. Wszedzie dopatrywano sie znakéw
zwiastujgeych koniec $wiata. Duchowni grozac
pieklem ludziom oddajgcym sie uciechom Zzycia,

5

Cywilizacja
leku
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nie zdawali sobie nieraz sprawy, ze skutek przekro-
czy zamierzony cel. Oto bowiem $wiat o6wcze-
sny wyznawal chrzescijanstwo bardzo powierz-
chowne — z wyjatkiem mnieliczanych wyksztalco-
nych grup i jednostek. W $redniowieczu chrzesci-
janstwo w masach uleglo ,folkloryzacji’, to znaczy
zmieszalo sie ze starymi wierzeniami i w oczach lu-
du przybralo charakter podobny: rytual odgrywat
role podobng jak w magii, w ktorej znalazto schro-
nienie poganstwo mas ludowych, Koscidl, stosujac
dos¢ szeroko egzorcyzmy, przyczynial sie bezwied-
nie do powstawania tego, co nazwano ,,cywilizacja
leku”. Mowigc o karze Boskiej na grzesznikéw,
przenoszono uwage z nieodwracalnej kleski na
przyczyne — grzech, i na mozno$é zwalczania sza-
tana. Rosngca ilosé procesé6w o czary byla wyrazem
leku przed zlem. Jeden z inkwizytorow wyrazil sie,
ze jedna trzecia chrzeScijanstwa splamiona jest
czarami. Prawnicy i teologowie rozpracowali pc-
jecie czaréw i podtrzymywali przez to lek. Ktos
obliczyl nawet ilo$¢ diablow: 72 ksiazat i 7 405 920
zwyklych. Kwitla tez nekromancja!?. Wystepuje
tez wplyw leku w teologii, w nieufnosci wobec rze-
czy nowych, odchylajgcych sie od przyjetych pojec,
co jest jednym z powoddéw procesu Galileusza.

Ale okolo roku 1650 kler zaczyna zwalczaé¢ lek i
obawy konca swiata. Ten nadchodzacy koniec $wia-
ta glosili podoéwezas astrologowie. Koniec mial na-
stapi¢ w zwigzku z za¢mieniem stonca w 1654 r.
Lek ogarnat Francje, Niemcy i Polske, w mniej-
szym stopniu Anglie 18, Krél szwedzki Karol X Gu-

17 J, Delumeau: Le catholicisme entre Luther et Voltaire.
Paris 1971 {o liczbie diabléw s. 254 p. 3). O psychologicznych
¢rédiach leku niektérych jednostek por. M. de Certeau:
L’illettré éclairé dans Uhistoire de la lettre de Surin sur
le jeune homme du coche (1630). ,Revue d’Ascétique et de
Mystique” Vol, XLIV nr 176, s. 389—395.

1 P, Costabel: Les recherches sur la réception de Uhéliocen-
trisme (odczyt na Coloquia Copernicana, Symposium IITI To-
run 1973).
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staw szykujac wyprawe na Polske, wyprawe, ktora
miata przynie$é¢ oderwanie Polski od Rzymu, bar-
dzo zrecznie wykorzystywal ten lek. Propaganda
szwedzka glosita, ze Szwedzi s ,,nowym Izraelem?”,
narodem wybranym, ktéry podejmuje walke z An-
tychrystem. Prébowano z dobrym skutkiem nawig-
za¢ kontakty z mistycznymi sektami protestancki-
mi, a po zwyciestwie szwedzkim pod Warszawg w
1656 r. ogloszono koniec Antychrysta. Jan Amos
Komenski zwigzany z tg akcja oglosil w Amsterda-
mie wizje mistykoéw, zapowiadajacych koniec kato-
licyzmu i zwyciestwo nad Antychrystem . W jed-
nym z koScioldw na wyspie Gotland widzialem
malowidlo przeciwstawiajagce Chrystusa Mahometo-
wi i papiezowi jako wyrazicielom zla, a na sztan-
darze gwardii przybocznej kréla Karola Gustawa
widnial symbol Ducha $w. lub moze znak astro-
logiczny 20.

Po 1654 r. zaznacza sie na Zachodzie upadek wia-
ry w nadchodzacy koniec $wiata, maleje autorytet
astrologdw, powoli zmniejsza sie ilo§¢ procesow o
czary. Maleje znaczenie mistykow, a klimat kultu-
ralny zapowiada powstanie racjonalizmu.

W Polsce jest inaczej. Wlasnie do 1648 r. panowal
spokoj i pomyslnosé, a od 1648 r. zaczely sie wojny,
gléd, epidemie, ktore pustoszyly kraj przez lat 70
(do konca konfederacji tarnogrodzkiej). Podczas gdy
na Zachodzie maleje ilos¢ proceséow. o czary, w Pol-
sce odwrotnie — wystepuje ich nasilenie w dru-
giej polowie XVII i w XVIII w. Niewatpliwie wy-
stepuje nasilenie leku w zwigzku z mniebywalymi
kleskami, jakie spadajg na kraj.

Kosciol glosil tradycyjne sposoby uciekania sie pod

19 S, Géransson: Den Europeiska Konfessionspolitikens Up-
plosning 1654—1660. Religion och utrikes politik under Karl X
Gustav. Uppsala 1950, s. 76—98, 258—281, 282—300, o Ko-
menskim s. 79 n., 253 n.

20 K. M. Morawski: Zrédto rozbioru Polski, Poznan 1935, s.
25—29 i tablica.
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opieke Matki Bozej i Swietych. Wystepuje tu sze-
rzenie sie tych kultéw oraz nowe ich postaci, o kto-
rych tutaj wspominam tylko mimochodem. Obok
$§rodké6w podawanych przez Kosciél wystepuja
inne, zwalczane przezen, jak magiczny ,krzyz sw.
Bernarda” zwany karawaka, ktéory mial zabezpie-
czaé przed zaraza. Whrew zakazom modlono sie don
po klasztorach 2. Byly tez zaklecia ,bialej magii”
w XVIII w.22

Jednak nie bylo to wszystko. Niewatpliwie tworzy-
la sie postawa zobojetnienia, zasada ,,przyjmowaé
fata”. Wydaje sig, ze wyrasta ona ze Zrodel sto-
ickich, stoicyzm bowiem poprzez pisma Seneki do-
cieral nawet do uczniow szkol, takze jezuickich. Byl
postawg meznego znoszenia przeciwno$ci, ale czy
pbOzniej, gdy ustaly wojny, nie pozostal jako zwy-
kle ,,jakos to bedzie”? Trudno dzis ma to odpowie-
dzie¢c. W kazdym razie jest jakies pokrewienstwo
miedzy zobojetnieniem a postawa stoicks, skoro Jean
Grancolas wsrod filozoficznych i teologicznych
zréodel kwietyzmu mistycznego wymienit takze pi-
sma stoikéw, nie rozbudowujac szerzej tego zagad-
nienia .

I tu dochodzimy do problemu, czy nie ma w Polsce
pism i autoréw, ktorzy mie bedgec w Scistym zna-
czeniu zwolennikami kwietyzmu mistycznego, zbli-
zajg sie don mimo wszystko przez swoig postawe
celowego zobojetnienia na kleski i ciosy zycia. O tym
zobojetnieniu pisal Waclaw Potocki w okresie naj-
wiekszych wysitkow w walce z niebezpieczenstwem
tureckim:

21 Goérski; Od religijno$ci..., s. 184.

22 Ibidem, s. 184, 197—198.

23 J. Grandcolas: Le quiétisme contraire a la doctrine des sa-
crements. Paris 1695, s. 140. Le Brun traktuje to zestawienie
lekcewazaco, gdyz Grandcolas nie uzasadnia go szerzej i ze-
stawia kwietyzm z innymi jeszcze kierunkami my$li. Nie-
mniej zestawienie kwietyzmu i stoicyzmu od strony prakty-
ki nie jest pozbawione podstaw.
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Spi §wiat pijany winem, zamruiywszy oczy.
Nalewa babiloniska swacha, czart go toczy.

Spi $wiat réwien martwemu opiwszy sie drzewu
‘Winem 2z prasy BoZego na swe grzechy gniewu.
Diabel na warcie, zeby nikt nie budzil, stoi,
Grozi palcem z daleka, ps6w nawet popoi,
Najpierwiej im to wino postawiwszy w wiedrze,
Zeby spali, nie szczekal zaden na katedrze
Abo niezrozumialym glosem. Chce li pyska
Uchyli¢ ktéry, chleba po kawaltku ciska 24,

Nie jest to jedyny tekst. Zatrzymac¢ sie tu musze
przy malo znanej postaci autora, kaznodziei, ks. Fe-
liksa Bachowskiego, kustosza olyckiego i klienta
Radziwillow.

Ksigdz Feliks Bachowski jest autorem wierszowa-
nego zbiorku jakby moralizujacych fraszek pt. Mgz
doskonaly 5. Ksigzeczka ta wydana zostala w Kra-
kowie w 1652 r. i ponownie w 1682 r., co dowodzi
jej poczytnosci. Pierwsze wydanie przypada na rok
kleski pod Batohem, drugie ukazalo sie w przed-
dzien wyprawy wiedenskiej, oba wiec byly jakby
odpowiedzig na spoleczne zapotrzebowanie czaséw
trudnych, pelnych grozy nadchodzacych nieszcze$¢.
Autor podpisal je jako pleban kazimierowski, tj. wsi
Kazimirka, pow. Réwne 26, Wie$ ta nalezata do débr
Radziwillowskich, a Albrycht Stanislaw Radziwili,
kanclerz W. Ks. Litewskiego, ufundowal tu w
1629 r. ko$ciét i uposazyl darowizng wsi Jablonki
(1638 r.), co zatwierdzil sejm w roku nastepnym.
Prebenda zostala inkorporowana do kolegiaty oly-
ckiej, fundowanej przez Radziwiltla. Kolegiata dala
probostwo ks. Bachowskiemu, ktéry w 1670 r. do-
budowal kaplice murowang do drewnianego kos$cio-
fa i umiescil w niej kopie obrazu Matki Bozej ze
skarbca Radziwilléw w Olyce; kopie sporzadzil An-
toni Samolowiec z Lucka (1671 r.). Obraz ten statl
sie przedmiotem kultu i celem pielgrzymek. Sam

% W. Potocki; Moralia. T. I1II. Krakéw 1918, s. 246.
2 Estreicher, T. XII, s. 324.
% Stownik geograficzny Glogera. T. III, s. 936—937.
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ks. Bachowski w 1685 r. wystepuje jako kustosz
olycki. Mial juz w 1676 r. ponad 70 lat i uzywal imie-
nia w postaci spolszczonej. Jako ks. Szczesny Ba-
chowski oglosil kazanie Mitoéé Boza natdzien S. Ma-
ryej Magdaleny 2. Druk ukazal sie w Zamos$ciu i de-
dykowany byl Katarzynie z Sobieskich Radziwillo-
wej. Byl jeszcze druk Divini amoris suavitates seu
theologia mystica (Krakéw 1682 w bibliotece Kra-
sinskich), ale po pozarze w 1944 r. nie odnalazt sie .
Byla to spora ksigzka liczaca kart nlb. 44285 stron
+ 5 stron indeksu, razem 296 stron w 8° Wydaje
sie, ze byl to traktat. Wymowny jest fakt, ze prze-
chowal sie tylko w jednym egzemplarzu.
Dorobek ks. Bachowskiego sklada sie ponadto z
dwoéch czesci: filozoficzno-moralnej ksigzeczki Magz
doskonaty i drukéw o charakterze dewocyjnym.
Bachowski podaje, ze opar? sie na Manuale Epikteta.
Epiktet byl bardzo popularny zaréwno w Sredniowie-
czu, jak i w okresie renesansu. W S$redniowieczu
przerobke w duchu chrze$cijanskim jego Enchiri-
diona czyli Manuale przypisywano pustelnikowi po-
tudniowowtoskiemu, §w. Nilowi. Byl tez apokryficz-
ny Dialog Hadriana i Epikteta z VIII w. Pierwszy
lacinski przeklad Enchiridiona powstal w 1453 r.
i nie zostal wydrukowany. Nastepny zostal wydru-
kowany w 1497 r., przektad francuski Manuale —
w 1544 r. Wsréod zwolennikow stoicyzmu Epiktet
cieszy! sie wielkim powodzeniem *, ale na polskie
wydanie przekladu trzeba bedzie czeka¢ do schylku
XVIII w.% To, co nam daje ks. Bachowski pod imie-
niem Epikteta, jest czyms zupelnie luzno zwigzanym
z mySlami filozofa stoickiego: pelno tu mitologii
i Pisma $w., anegdot, takze polskich, np. o Swidry-
gielle, ktory siedem lat ,,past cabany na Woloszezyz-

% Estreicher. T. XII, s. 324.

2 Estreicher. T. XII, s. 324.

2 G. Germain: Epictéte et la spiritualité stoicienne. Paris
1964 #&d. du Seuil.

¥ Estreicher. T. XVI, s. 68—69.
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nie”’, o Stanczyku, o Wallensteinie, Jagielle, Witol-
dzie, Kazimierzu Sprawiedliwym, Popielu (,,zjedli
go za to szczurcy nedznika w Kruszwicy”). Jest to
Epiktet bardzo sarmacki, a same nawet ujecia sg
inne: tam, gdzie Epiktet zaleca, by by¢ pozytecznym
ojeczyznie — Bachowski pisze o mestwie:

Tak olbrzyma Dawid zbil srogiego

I Pieczynga Rusin z Korsunia hardego,

7 zwyciestwa chciwych mezéw: zeby nie dufali

W site: a zawsze zwyciestw od Boga zZebrali. (par. 24)

Bachowski zaleca, by meznie przyjmowac¢ ciosy losu,
nie wierzy¢ prognostykom i radzi z Brutusem na
wiesé o zlych fatach odrzec: ,,Bede je przyjmowal”
(par. 23). Wraca do tego tematu w par. 37, piszgc o
nekromancji, hydromancji i kabale:

Przeto bgdz dobrej mys$li w wielkich praktykach
Niechaj rozum twéj w czartowskich nie lezy lykach.

Pewne podobienstwo do rad Epikteta wystepuje w
par. 39, gdzie zaleca ,$miaé¢ sie miernie i rzadko”.
Wreszeie trzy koncowe rady sa wyraZnie stoickie:
1) ,niebieski rzad Bozy znaé¢, przyjmowaé¢ i pelni¢”
(jak radzi Kleantes); 2) ,,aby tylko na Bogu z nas
kazdy polegal” (powolujac sie na Eurypidesa); 3) za
Platonem ,kazdemu cierpliwos¢ 1 statos¢ zaleca”
i radzi stalym umystem znosi¢ cierpienia (par. 69).
We wstepie, w wierszu Do czytelnike radzi miarko-
wacé afekty.

Ale model wzoru czlowieka jest bardzo sarmacki.
Radzi przestawaé¢ na malym (par. 57), nie szukaé
urzedu, broni¢ sie przed krewnymi, ktorzy chca, by
nabywano dobra nawet nieprawnie — radzi raczej
ubéstwo (par. 29), krytycznie wyraza sie o tych, kto-
rzy szukajg wojennej stawy, ktérym sie marzg laury
Koreckiego i Chmieleckiego, a nie zdajg sobie spra-
wy z tego, ile trudu trzeba znosi¢ w stuzbie wojsko-
wej — i odradza jg — zamiast po stoicku zachecaé
(par. 34). Uczy, jak postepowa¢ idac do pandow, kto-
rzy lubia pochlebstwo i okazujg pogarde (par. 47),

) :Badi
dobrej
my§li”
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jak sie sprawowa¢ u dworu, gdzie znoszac pogarde
trzeba czeka¢ okazji szczesliwych (par. 48), ale radzi
,»,z ledajakim nie przestawac¢” (par. 41). Co wiecej,
dla pelno$ci sarmackiego wzoru nie zaniedbuje wy-
stepowaé przeciw teatrowi (par. 45) oraz narzeka:

Trudno o rzemie§lnika juz teraz takiego
Aby stroju potrafil wnie§¢ staropolskiego. (par. 42)

Pisze tez miechetnie o podrézach:

Stan za§ ludzi w prostocie zyjgcych (..)

Kata sie swego trzyma, cudze nie nawiedza
Nie przy$wieca, nie dba nic, kto w czym uprzedza. (par. 51)

Kobiete umieszcza na miejscu podrzednym:

Tych nie stuchaj, co Zonom swoim pochlebujg
I paniami mniej godnie one nazywujg.
Skad sie one wynoszac w gore i godnymi
Gardzg pysznie meZzami, Panami swoimi.
Nie kazda zona panig, lecz ktéra szanuje,
Powaza meza, woli jego sie stosuje (..)
(jak Penelopa) . . . . . . .
Wiedzgc to, iZ maZz stonicem, a ksieZycem Zona
Maz jej wszystka ozdoba, z meza jej ochrona (par. 56)

A wiec zupelnie tak, jak T. Mankowski przedstawil
stanowisko kobiety w ideologii sarmatyzmu.
Zdawaloby sie, ze stoicka postawa wobec zycia wy-
maga walki bez wzgledu na nadzieje zwyciestwa, tak
jak to moéwil Nelson: ,,Nie trzeba nadziei zwycigstwa,
by zaczg¢ walke, ani powodzen, by ja kontynuowaé”.
Tymczasem Bachowski doradza postawe bierna:
Chcesz mieé¢ szczeScie ptuzace, zaniechaj swej woli

Jako czas nosi tak zly, nigdy nie zaboli

Glowa cie od frasunku. (par. 12)

Niepotrzebnie ,,z Martg sie turbujesz” (par. 15). Trze-
ba ,,mie¢ zawsze umyst z sercem nietroskliwy” (par.
16). Owszem, radzi znosi¢ cierpliwie nieszczescia, jak
np. Smieré dzieci (par. 19). Trzeba graé¢ swa role w
zyciu (par. 22). Zywot ludzki u niego ,,komedyja”.
Doradza zycie spokojne i radosne:
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Wesbdlze wyprawuj (zycie?), niechaj nie postaje

W twej myS$li narzekanie: bo Akty rozdaje

Sam Bég, takze osoby. Co ty uwazajgc

Odprawiaj akty zycia, Boga wychwalajac. (par. 22)

Albo inaczej:

W goére nie patrz, by sokoél, nie chciej przypisowaé
Sobie wielkich godnos$ci, nie chceszli szwankowad¢. (par. 57)

Jest to wiec jakby utylitarna postawa: nie narazaé
sie, by nie ponosi¢ szkod.
Drugi raz pisze o tym samym:

Chcesz byé niezwyciezonym, nie chciejze prébowaé
Twoich sit! i rozumu, nie chciej tryumfowaé
Nad innymi. Bo kto swa sila patrzasuje

Ten jak Milo, Polidam, Samson sam gotuje
Smieré¢ scbie. (par. 24)

Czy to rzeczywiscie utylitarny stoicyzm, czy raczej
postawa zobojetnienia i bierno$eci, wyrzekanie sie
wysitku?

Dla pelnego zrozumienia mysli Bachowskiego nie
wystarcza Maz doskonaty. Trzeba tu siegng¢ do dru-
giej czeSci dorobku piSmienniczego Bachowskiego.
Niestety Theologia mystica nie dochowala sie, ale
mozna cho¢ czeSciowo wnioskowaé o postawie autora
na podstawie kazania pt. Mitosé Boza na dzien sw.
Maryej Magdaleny w kosciele kollegiaty olyckiej
kazaniem przez X. Szczesnego Bachowskiego kusic-
sza tejze kollegiaty wystawiona (Zamosé 1685) 31
Kazanie liczy 92 strony, zywot Marii Magdaleny —
20.

W kazaniu znajdujemy taki passus: ,,Tej milosci Bo-
zej effeta sg, ze nas jakoby magnesem jakim mi-
losécig do siebie ciggnie, Deus noster ignis est, in ma-
nu eius ignea lex: miczego innego po nas nie chce,
telo aby sie serce nasze miloscig rozpalito: aby mogtlo
assimilare passum; ciaggnie do siebie Educens mel de

31 Estreicher. T. XII, s. 324.
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petra, Oleumque de Saxo durrissimo, jako ogien do
siebie ciggnie grzeszniki zapamietate dajac im upom-
nienia” (k. Aav).

Mitos¢ Boga ,,To pani, to krdlowa, inne cnoty sw.,
mortificatie, pokuta, modlitwa, bogomyslnos¢ sg to
stuzebnice Milosci Bozej” (k. I:v). O zalu i laskach
pokutnych pisze niewiele, za to o mistyce, kontem-
placji, fruitio, a $w. Maria Magdalena za Zycia zazy-
wala chwaly niebieskiej. To juz jest na pograniczu
kwietyzmu. Stowo fruitio, , kosztowanie” Boga jest
owocem chwaly zbawionych — tu jest juz na ziemi.
Jesli autor méwi, ze nalezy assimilare passum, to
oznacza, ze nalezy przyja¢ stan bierny kontemplacji
czy tez inne bierne stany mistyczne, a to chyba
na kazaniu odpustowym w Olyce przemawia za
czym$ w rodzaju kwietyzmu.

Na koncu ksigzeczki znajduje sie Zywot z cudami S.
Maryi Magdaleny. Sa to legendy o wyraznie zmysto-
wym zabarwieniu: np. $wiete calujg spracowanych
zakonnikow i ocierajg im pot z czota 32

Bachowski kladzie szczeg6lny nacisk na milos¢ Bozg
i milosierdzie Boze. Ujecia jego sg bardzo uczuciowe.
Same w sobie teksty te mogag hy¢ interpretowane
zaré6wno jako prawowierne, jak i jako kwietyzm. Ale
w zestawieniu z Mezem doskonatym i jego bierng
postawg wobec zycia oraz zobojetnieniem daja cne
calos¢, ktéra bardzo przypomina kwietyzm. Osta-
teczng odpowiedZz bedzie mozna daé dopiero, gdy sie
znajdzie Theologia mystica lub inne materialy.
Aprobate koscielng dla Mitosci Bozej dal w 1676 r.
ks. Jedrzej Abrek, S. Th. D. Schol., cenzor diecezji
chelmskiej. Czy ten, ktory sie cieszyl ,,opinig nie-
pochlebng” u historykéw akademii zamojskiej 33?
Artykutl ten pozostawia wiele pytan bez odpowiedzi,
poczynajac od pierwszego, czy byl kwietyzm w Pol-

32 Mito$¢ Boza s. oy, zaczerpniete ,ex libro de wiris illu-
stribus Ordinis Cisterciensis”. Moze to tylko gust literacki
owych czasdw?

B Polski stownik biograficzny. T. I, s. 18 (art. A. Knota).
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sce i czy wywieral wplyw na postawe sarmacka. Po-
sta¢ Feliksa Bachowskiego, troche enigmatyczna, do-
wodzi, Ze pytanie to nie jest bezpodstawne, skoro ele-
menty zobojetnienia i biernosci w jego wierszach i
elementy kwietyzmu w pismach religijnych har-
monijnie do siebie przylegaja 3.

%% Sa pewne zwroty, ktére dajag do myS$lenia. ,, Akt milodci
Bozej wiekszy, niz przyczyna Przeczystej Panny i wszyst-
kich §wietych, bo tamte de congruo, a za$ miloé¢ de con-
digno zasluguje laske i odbiera” (D;), Sw. Maria Magdalena
za zycia zostala przemieniona w aniota (H,), Chrystus ja
,Lustami swymi jeszeze na ziemi miedzy ludZmi Zyjac kano-
nizowal” (H;v—H,). Pisze Bachowski ,jako Pan Jezus ser-
ce jej, tak ona Panskie opanowala (H,v), Magdalenie Ko$-
ci6l ,merita (..) albo inexausta, abo nad inne wigksze przy-
znawa” (I;). MozZe to retoryczna tylko przesada, ale skoro
Magdalena za zycia zostala kanonizowana, jest logiczne, Ze
nie potrzebowala sie spowiadaé przed $miercig. Istotnie
przed §miercig podtrzymywana przez anioldw na dwa lok-
cie nad ziemis, przyjela komunie $§w., ale nie ma wzmianki,
by sie przedtem spowiadata lub otrzymata absolucje chociaz-
by (0)). Kwiety$ci glosili, ze spowiedz doskonatym jest nie-
potrzebna, co by tu zgadzalo sie z legenda, przytoczong lub
przerobiong przez Bachowskiego. Z drugiej strony sg za-
chety do pokuty i dawania jalmuzny, gdy Chrystus ,,w zdar-
tej sukmanie” staje przed drzwiami (L,). Czy Bachowski za
mlodu byl we Wtoszech, gdzie kwietyzm silnie sig krzewii?
Ot6z pisze on, Zze raj to ,wirydarz, ogréd, dziardyn boski”,
czyli giardino (H,v). Bylby to §lad znajomoSci wloskiego.



