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Poetyckie prolegomena
filozofii ducha
(o poezji Hegla)

1. Swiadectwa przyjaini

Schylek niemieckiego Os$wiece-
nia jest tez koncem wielu przyjazni. W liScie do
zony Herder uzala sie: ,,Duch czasé6w ma niestely
zly wplyw na stosunki przyjazni. Opinie o obcych
sprawach niweczg sprawy najblizsze”. Hegel w
Przedmowie do Fenomenologii ducha konstatuje:
,Duch zerwal z dotychczasowym Swiatem swego
istnienia i wyobrazania, i ma zamiar zepchngé go
w doél, do przeszlosci (..) powoli, cicho zbliza sie
do swej nowej postaci, rozbierajgc czesé za czescia,
budowle swego poprzedniego $wiata’ 1.

1 Cytaty zostaly zaczerpniete z nastepujgcych wydan: Hegel:
wiersze Hegla w przekladzie Zdzistawa Wawrzyniaka wg
Dokumente zu Hegels Entwicklung. J. Hoffmaister. Stuttgart
1936; cytaty z pism mlodzieiczych wg M. Owsiannikow:
Filozofia Hegla. Warszawa 1965 KiW i Z. Kuderowicz: Dok-
tryna moralna miodego Hegla. Warszawa 1962 PWN. Prze-
klad Z, Kuderowicz; cytaty z Fenomenologii ducha wg He-
gel: Fenomenologia ducha. T. 1. Warszawa 1963 PWN. Prze-
klad A. Landmann; cytaty z Wykladow o estetyce wg He-
gel: Estetyka. T. I—III, Warszawa 1963—1967 PWN. Przeklad
J. Grabowskiego i A. Landmana.

Holderlin: listy do Hegla i od Hegla wg F. Holderlin:
Pod brzemieniem mego losu. Hyperion. Warszawa 1976 Czy-
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Narastaniu kontrowersji, rozbieznosci w pogladach
filozoficznych i ideowych towarzyszy nasilanie sie
osobistych niecheci. Wrogo$¢, wzajemne przemilcza-
nie — a nie tylko filozoficzna krytyka — a wiec
zejscie w sztuce polemiki do ,,prywaty” namiegt-
nosci, do tego wiec, co u myslicieli tych bylo kiedy$
przedmiotem wspoélnego krytycznego celownika —
staje sie niemal zwyczajem. Engels nazwie go po
latach ,,stuzalezym, nedznym duchem kramarstwa’.
Zarazem jednak symptom ten zdaje sie by¢ wyra-
zem intelektualnej dojrzatosci, indywidualnych aspi-
racji i wiary w site wlasnych przekonan. ,Kto nie
umie odpychaé, ten nie umie takze przyciaga¢, obie
te sily stanowig tylko jedno uderzenie pulsu du-
szy” — napisze Herder w jednej z rozpraw, jakby
potwierdzajac polaryzacje $wiatopogladéw. Autono-
mizowanie biografii i wykruszanie przyjazni skoja-
rzone jest z namietnym parciem ku indywidualnym
syntezom, systemom metafizycznym i etycznym,
estetyeznym i historiozoficznym. Schylek niemiec-
kiego Oswiecenia tworzy nowy, nie spotykany do-
tad typ indywidualizmu. Z odwracaniem sie od siebie

telnik. Przekiad A. Milska i W. Markowska; Wiersze
Holderlina wg F. Holderlin: Poezje wybrane. Warszawa
1965 PIW. Przekiad M. Jastrun.

Schiller: Cytaty wg F. Schiller: Listy o estetycznym wy-
chowaniu czlowieka i inne rozprawy. Warszawa 1972 Czy-
telnik. Przektad 1. Kronska; M. Siemek: F. Schiller. War-
szawa 1967 WP.

Schelling: cytaty wg A. Orlowski: Mit i historia w filozofii
Schellinga. , Archiwum Historii Filozofii i Mys$li Spotecz-
nej” 1967 z. 13.

Engels: cytaty wg F. Engels: Sytuacja w Niemeczech. W:
Marks, Engels: Dzieta. T. II. Warszawa 1961 KiW.
Herder: cyt. za Filozofia niemieckiego O$wiecenia. War-
szawa 1973 PWN.

Lewica heglowska: cyt. wg Th. Echtermeyer, A. Ruge:
Protestantyzm i romantyzm. W: R. Panasiuk: Lewica he-
glowska. Warszawa 1969 WP.

Namietno$é
syntetyzowania
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przyjaciél zdajg sie¢ wspoélgraé zarowno intelektual-
na dyscyplina, jak i zalamywanie sie osobowosci.
Z jednej strony akademicki racjonalizm, a z drugiej
nonkonformizm i samotno$é poetéw okazg sie byc
miarg postaw i Swiatopogladéw, ktére odpowiadaty
na wyostrzone przez Oswiecenie pytania. Oto tylko
jeden z przykladéw. Jego klamrg sa nastepujgce
fakty. '

W wykladach estetyki (lata 1818, 1820, 1823, 1826)
Hegel nie wspomina nazwiska Holderlina. Autor
Hyperiona nie istnieje dla niego jako poeta — by¢
moze jest on jako osobowo$¢ pochloniety przez ten
moment w kulturze, ktéry Hegel nazywa roman-
tyzmem. (Ktérego jest tez krytykiem). Kiedy Hegel
konczy wyklady z estetyki, Holderlin przy zakra-
towanym oknie wiezy rozpracowuje klasyczna dy-
scypline wierszy. Jest juz autorem Elegii stuttgarc-
kich, réznych wersji hymnéw, w tym hymnu Pat-
mos. Hyperion pomimo wydania jest ciagle jeszcze
dla jego autora wyzwaniem perfekcjonizmu, jakby
ocaleniem poetyckiej tozsamos$ci. Z sierpnia 1796 r.
pochodzi natomiast poemat Hegla Eleusis — dedy-
kowany Hoélderlinowi.

Nie zamierzam wkracza¢ w dzieje przyjazni filo-
zofa i poety. Szkicuje tylko to, co zdaje sie przy-
jazn te jakby mocg bezwtladnej logiki kultury, doj-
rZewania w niej jednostek, prowadzi¢ do konca.
»Wszystkie godne uwagi dziela owych czaséw tchng
duchem oporu i buntu przeciw 6wczesnemu nie-
mieckiemu spoteczenstwu”. Dotyczy ta opinia row-
niez stluchaczy Instytutu Teologicznego w Tybindze,
przyjaciol: Hegla, Holderlina i Schellinga. W po-
wszechnych i obiegowych konstatacjach niemocy
niemieckiego Zycia intelektualnego, uzalaniach na
stabos¢ postaw, polityczny konserwatyzm — przyja-
ciele poszukiwaé bedg wlasnych diagnoz spolecz-
nych, uzasadnien dla krystalizujgcych sie $wiato-
pogladéw. Pierwsze préby poetyckie, literackie
svmpatie, filozoficzne notatki, szkice i rozprawy
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teologiczne zdradzaja namietne aspiracje, ktérych
wspdlng cechg zdaje sie by¢ uznanie doniostosci
samodzielnego wysiltku intelektualnego. Wyjscie na-
przeciw obiegowym sadom o deutsche Misere lgczy
si¢ bardziej z afirmacjg intelektualnej dyscypliny
anizeli z wotaniem o ,,czyn”, chociaz entuzjazm dla
wydarzen konca XVIII w. nie ominie tak Hegla, jak
Holderlina. ,,Uwierz mi i médl sie za Francuzéw,
oredownikow spraw ludzkich” — pisze Hélderlin
do siostry w 1792 r. Dosy¢ szybko obiegowsg staje
sie paralela, iz rewolucje, ktéorg w polityce zrobili
Francuzi, Niemcy urzeczywistniaja w mys$li i kul-
turze.

Shuchacze Instytutu Teologicznego w Tybindze zy-
wo teZ reagujg na wydarzenia we Francji. W czwar-
tg rocznice zburzenia Bastylii Hegel, Holderlin,
Schelling sadzg na dziedzincu wuczelni ,,drzewko
wolnosci”, skladajgc przysiege na wiernosé rewolu-
cyjnym idealom, mimo ze na rozkaz ksiecia Karola
Eugeniusza w Instytucie zaostrzono dyscypline i re-
presje wobec studentéw sympatyzujacych z nastro-
jami wolnosciowymi. W liscie do Hegla z 10 lipca
1794 r. (juz po opuszczeniu Instytutu) Holderlin
wspomni o wiernosci idealom rewolucji francuskiej
jako o fundamencie przyjazni:

»Drogi Bracie, Jestem pewien, ze czesto o mnie mys$lales,
od czasu kiedy to z hastem «Krélestwo Boze» na ustach,
zegnaliSmy sie ze sobg. Wierze, ze po tym ha$le poznamy
sie zawsze, niezaleznie od jakichkolwiek metamorfoz. Je-
stem pewien, ze cokolwiek sie z Tobg stanie, czas nigdy nie
zatrze w Tobie tego rysu. My$le, ze tak bedzie i ze mna.
Bowiem jest to 6w rys najpiekniejszy, ktéry w sobie wza-
jemnie kochamy. I dlatego jesteSmy tak pewni naszej
przyjaini po wsze czasy.. WinniSmy sobie od czasu do cza-
su przypominaé, ze mamy nawzajem w stosunku do siebie
niemale prawa”.

Tymczasem Hegel dzieli jeszcze z Holderlinem
wspélng izbe w konwikcie. Obok studiow, Holder-
lin pracuje nad Hymnami. Twdérczosci tej patronujg
Klopstock i Schiller. Grecja starozytna jest idealem

.. médl sie za
Francuzéw

Greckie
ideaty
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ludzkosci. Holderlin publikuje kilka wierszy w al-
manachach wydanych przez Staudlina. W 1793 r.
poznaje osobi$cie Schillera w Ludwiksburgu. Po
egzaminie koncowym w 1793 r. autor Zbéjcéw po-
leca Hélderlina na guwernera syna pani von Kalb.
Hegel juz w gimnazjum w Stuttgarcie zapoznaje sie
z literaturg starozytng. Tlumaczy Antygone. Prace
gimnazjalne noszg tytuly: O religii Grekéw i Rzy-
mian (1787), O pewnych charakterystycznych wtas-
ciwosciach poetéw starozytnych (1788). W Tybindze
sprawom filozofii, literatury i religii poSwieca wiele
uwagi i to nie tylko z programowego obowiazku.
Na liscie jego lektur sg prace filozoféw francu-
skich — Rousseau, Woltera i innych. Wlasne prébki
poetyckie traktuje za$ jako zart okazjonalny. Wpi-
suje 4 wrzesnia 1970 r. do pamietnika Finka wier-
szyk.

Szczesny, kto po swojej Sciezce

U boku przyjaciela depce,

Trzykroé szczesliwszy jednak ten
Ktorego caluje dziewczyna patrzgca wen.

W 1793 r., sladem wielu, podejmuje prace guwerne-
ra w Bernie, w domu kapitana von Steigera. Prze-
bywa tam do 1796 r. W 1797 r. Hélderlin zalatwia
Heglowi guwernerke we Frankfurcie nad Menem,
u J. Gogela, handlarza win. W miescie tym jako
guwerner pracuje tez Holderlin (u J. Gontarda,
miejscowego bankiera). W trakcie zalatwiania pracy
przyjacielowi Holderlin pisze:

. Naprawde, mé6j drogi, bardzo potrzeba mi ciebie i mysle,
ze i ty mnie bedziesz potrzebowal.. Twéj przyjazd do
nas musi byé przedmows do wielkiej, interesujacej, nie-
naukowej ksiazki o Tobie i mnie” (list z 24 paZzdziernika
1796 r.).

Hegel odpisuje:

»(..) z kazidej linijki Twego listu przemawia Twoja nie-
zmienna przyjazh do mnie: nie moge Ci nawet wyrazié,
ile mi to sprawia rado$ci, nade wszystko nadzieja, ze Cie
wkrotce zobacze i usciskam” (z 1796 r.).
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1 Holderlin do Hegla:

,Stary druhu, bedziemy po bratersku dzielili trudy i ra-

doéci. To naprawde dobrze sie stalo, ze od kiedym osiedlit Swiadectwa
sie we Frankfurcie, opuscily mnie duchy piekielne, ktére przyjaini
zabralem ze sobg z Frankonii, i duchy powietrzne z me-

tafizycznymi skrzydlami, ktére mi towarzyszyly z Jeny. Tak

wiec ci sie na co§ przydam. Dzien majgcego naszego spot-

kania przypomni nam naszg miodo$é... zabiore Cie najpierw

do Siebie, by sie do syta Tobg nacieszyé”.

Niejako w podziekowaniu, Hegel dedykuje przyja-
cielowi poemat Eleusis (1796, Brno). Oto dluzszy
fragment (w poetyckim przekladzie Zdzistawa Wa-
wrzyniaka).

(Do Hdlderlina, sierpien 1796 r.)

twé) widok, ukochany, wychodzi przede mnie

i dni minionych rados$é: lecz zaraz pierzcha

przed stodszymi nadziejami zobaczenia. —

Juz maluje mi sie scena wyteskniona

u$cisku ognistego, potem pytan scena, tajniejszych
wzajemnych wypatrywan patrzenie,

co w postawie, wyrazie i wygladéw rodzaju u przyjaciela
zmienilo sie od tego czasu, — rozkosz upewnienia,

starego zwigzku wierno$ci mocniejsza, dojrzalsza znalezienia
zwigzku, ktéren zadng przysiegg nie przypieczetowany,
dla prawdy swobodnej zyé tylko, nigdy nie zawrzeé pokoju

...nigdy nie
ze statutem, co sady i odczucia reguluje. zawrzed
Teraz z rzeczywisto$cig leniwszg pragnienie pertraktuje, pokoju

co niosto przez goéry, rzeki, mnie lekko do ciebie,

— lecz ich wa$n obwieszcza westchnienie nagle, a z nim
pierzcha sen stodkich wyobrazen.

Oko moje ku sklepieniu wiecznego unosi sie nieba,

do ciebie, o blyszczaca gwiazdo nocy,

i wszystkich pragnien, wszystkich nadziei

zapomnienie splywa z twojej wiecznosci,

sens gubi sie w ogladzie,

co moim nazwalem zanika,

oddaje sie temu co niezamierzone,

jestem w tym, jestem wszystkim, jestem, jestem tylko tym.
Mysli powracajacej obco jest teraz,

i strach jej przed tym co bez konca, a dziwiac sie nie

ze statutem...

5 — Teksty 29
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ujmuje glebokosci ogladania tego.

Sensowi wyobraZnia wiecznosé dobliza

kojarzy z postaciag — Witajcie

duchy wznioslte, cienie wysokie,

z ktérych czota doskonalo$é plonie promienna!

nie przeraza sie — czuje: to takze mojej eter ojczyzny,
powaga, Swiatto, ktére was opltywa.

Och! niechby same otwarly sie bramy twojej $§wiatyni,
O Ceres, co tron miatas w Eleusis!

Duchem upojony poczutbym teraz

dreszcz twojej bliskosci,

zrozumialbym objawien twoich

wytlumaczylbym sens wysoki obrazéw, ustyszalbym
hymny z uczt boskich

i stowa wysokie ich rady.

W czasie przyjazni z Holderlinem Hegel pisze jesz-
cze kilka wierszy; auf Seinen Pudel — 10 XII 1798,
an die Natur — 12 XII 1798, Mondscheineband —
21 VIII 1800, Friihling, Festgedichts — 1800, Ents-
chlus — 1801. W sumie dziesie¢ wierszy, wliczajac
w to trzyczesciowy cykl aforystyczny Der Jungling,
Der Resignierte, Der alte Einsiedler oraz jeszcze
jeden wpis do pamietnika Ehemanna z 1793 r. (Na-
wiasem dodajmy, ze pézniej, w tzw. okresie jenaj-
skim, Hegel napisze 79 aforyzméw). Jakie wiec
przekonania i idee laczyly przyjaznig Hegla i Hél-
derlina? Co wreszcie spowodowalo wykruszenie sig
przyjazni? Wiersze Hegla, jego pisma teologiczno-
-filozoficzne, jak réwniez poezja Holderlina zawie-
rajg mniej lub wiecej ukryte, czeSciowe odpowiedzi
na te pytania. Juz w pismach mtlodzienczych (do
roku 1801), podejmujac problemy religijne i este-
tyczne, Hegel zdradza wnikliwg intuicje odnosnie
do podstawowych pytan, antynomii, celéw i zadan,
jakie stawiano i ktérymi zyla kultura niemieckiego
o$wiecenia. Jednym z takich pytan, wyrostym z kon-
statacji kryzysu kultury, zycia spolecznego i poli-
tycznego, jest pytanie o ideal, jego intelektualng
i historyczng zawarto§é. Ideal, ktéry mozna by przez
konfrontacje z warto$ciami akceptowanymi, np. re-
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formacja, przedstawi¢ jako powszechnie wazny i obo-
wigzujacy. I zwigzane z tym zagadnienie spolecznej
funkeji filozofii i poezji, préba rozstrzygniecia
i okreslenia zakresu ich kompetencji — czyli pro-
blem wywyiszenia filozofii kosztem sztuki, poezji,
badz odwrotnie, wywyzszenia poezji nad filozofie,
lub syntezy obydwu bez deprecjacji mysli kosztem
wyobrazni. Sg to wiec te pytania, ktérych rozwig-
zanie projektowal w tym czasie najwyraZzniej Schil-
ler w swoich esejach oraz wypowiedziach meta-
poetyckich. Fascynacja tworczoscig i osobg Schillera
udzielila sie przede wszystkim Holderlinowi. Hegel
okaze sie bardziej krytycznym czytelnikiem dziel
autora Zbdéjcéw.

2. Niemiecki mit antyku

W poszukiwaniu idealu — tak
Hegel, jak Holderlin ulegli ,,niemieckiemu mitowi
Grecji”, a autor Hyperiona nalezy niewatpliwie do
najwiekszych i ostatnich jego przedstawicieli.
(W czasach nam blizszych mit Grecji uzasadnia w
swoisty i nowatorski sposéb Heidegger, nie pomi-
jajge w swojej filozofii Holderlina. W jego twor-
czosci dostrzega jakby wczeéniejsza poetycks
egzemplifikacje swej filozofii).
Kult antyku w Niemczech, zainicjowany przez Wie-
landa, Herdera, Winckelmana, Lessinga, a konty-
nuowany przez Goethego i Schillera, zesrodkowal
w sobie spory o tradycje — ale przede wszystkim
byt figura idealu czlowieka i kultury. W przywoly-
waniu antyku jako ideatu dostrzegamy charaktery-
styczne dla kultury niemieckiej ostro postawione
antynomie: zmystowo$ei i rozumu, wolnosei i ko-
niecznodci, kultury i natury, spontanicznosci i re-
fleksji. Ideal starozytnej Grecji jest dla poetéw
i filozoféw Niemiec swoistg transformacja aktual-
nych pytan, krytyczng normg osgdu wspélezesnosci,

Fascynacja
Schillerem

Antyczne
wzory
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postulatem i ukladem odniesienia dla refleksji tak
spolecznej, jak estetycznej. Ideal Grecji przeciwsta-
wiony zostanie rozbitej, ,,prozaicznej rzeczywistosci
Niemiec”. Prébe o$wietlenia wartoSci kultury nie-
mieckiej tg ,najwyzszg miarg” podejmie rowniez
Hegel i Holderlin, choé¢ haslo powrotu do antyku,
,hasladowania greckich kanonéw piekna”, zdaje sie
byé¢ wlasnie tym punktem zapalnym, ktéry osta-
tecznie oddali od siebie przyjaciét.

Dla Hegla Grecja, a wraz z nig jej estetyczny per-
fekcjonizm okaze sie by¢ bezpowrotng przeszloscia.
Spoleczna rola poety $Swiata starozytnego jest nie
do powtdrzenia w czasach wspodlczesnych. Holderlin
przeciwnie, caly czas bedzie zywil sie mitem Grecji,
chociaz harmonijna wizja antyku ulegnie w jego
twérczosei zachwianiu — dalekim jednak od bruta-
lizacji, a upadek Republiki Greckiej bedzie dla nie-
go synonimem nieodwracalnego upadku calej ludz-
kosci. Powstanie w nowozytnej Grecji rozjasni na
krotko zepchnietg u poety gleboko w psychike na-
dzieje. Holderlin powtérnie otworzy swego Hy-
periona, odmawiajgc zgody pojeciowym formulom
w rozumieniu $wiata. Ideal Grecji odeczytywany be-
dzie juz przez symbolike po6Zniejszych mitologii,
a entuzjazm dla rewolucji francuskiej bedzie kumu-
lowal pesymistyczne w swojej wymowie przeswiad-
czenie o niemoznosci powrotu do utraconej har-
monii. (Chociaz w niektéorych wierszach — np.
Chleb i wino — poeta obwieszcza jakby powr6t
apollinskiej harmonii i dionizyjskiej radosci). Sztuka
i poezja — co uzasadni Schelling, pozostang jednak
tymi $rodkami, poprzez ktére ocala sie wtasng pod-
miotowo$§¢ w sprozaizowanym, rozbitym Swiecie.
W wyborze miedzy sztukg a zyciem odrzuci Hegel
mistyfikujgce znaczenie sztuki, zatrzyma ja w swo-
jej wizji dziejow ponizej mysli, uznajgc jej nie-
przydatno$é w przedstawianiu nowych tresci. I choé
nie méwi tego wprost, to wlasnie Holderlin stanie
sie dla niego przykladem postawy romantycznej,
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jej estetycznego ekstremizmu przekladajgcego spon-
taniczno$é i pozdr, gre wyobrazni, indywidualne
,rojenia” nad obiektywng logikg rzeczywistosci, po-
stulat realizmu.

Pozostanmy jednak tymczasem przy wspolnych fa-
scynacjach przyjaciél. Wizja starozytnej Grecji
funkcjonuje we wczesnych pismach Hegla w kon-
tek$cie problematyki moralnej i spolecznej. Filozof
dotyka przez nig wspdlczesne sobie problemy, roz-
poznaje skldocenie kultury i zycia, $ledzi przyczyny
tak narodzin, jak upadku nowych pradéw umyslo-
wych i religijnych. Spostrzegamy to juz w przyto-
czonym powyzej fragmencie Eleusis. Hegel, uczu-
ciowo wychodzac naprzeciw spotkania z przyjacie-
lem, przywoluje w wyobrazni obiegowag w niemiec-
kim micie o Grecji symbolike, deklaruje, ze ,to
takze eter mojej ojezyzny”. W tym wierszu jak
i pismach teologicznych idealizacja antyku kryje
nie ukrywany zachwyt nad bezposrednimi, osobo-
wymi wieziami spolecznymi. Problem nieprzymu-
szonych, nieinstytucjonalnych wiezi spolecznych
staje sie w filozofii mtodego Hegla problemem naj-
wazniejszym. W przekonaniu filozofa starozytna,
przedsokratejska Grecja jest spolecznoscig, w ktorej
wiezi osobowe spajaly jednostki z sobg w kulturze,
godzac te kulfure z samg naturg. W poetyckim
uniesieniu i radosci z majacego nastapi¢ spotkania
uczestnictwo we wspoélnie przezywanej kulturze
znajduje manifestacje w stowach:

— rozkosz upewnienia
starego zwigzku wiernos$ci mocniejsza, dojrzalsza znaleziona
zwigzku, ktéren zadng przysiega nie przypieczetowany,
dla prawdy swobodnej zyé tylko, nigdy nie zawrzeé pokoju
ze statutem, co sady i odczucia reguluje...

I przywolanie tej symboliki greckiej, poprzez ktérg
trwa w poezji nieprzymuszona spontanicznos¢,
utrzymujaca wizyjny status poezji, czyniagca z poety
medium, przez ktére przemawiajg bogowie.

.. 1 Hegla

Osobowe
wiezi
spoleczne
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Och! niechby same teraz otwarly sie bramy twojej swigtyni
O Ceres, co tron mialas w Eleusis!

Duchem upojony poczulbym teraz dreszcz twej bliskosci
zrezumialbym objawien twoich,

sens wysoki obrazow, ustyszalbym

hymn z uczt boskich

i stlowa wysokie ich rady.

To najwymowniejsze swiadectwo przyjazni, w kto-
rym filozof pelen podziwu dla tworczosci przyja-
ciela zaswiadcza, Ze ,,sens wysoki obrazéw” wyma-
ga i od odbiorcy poetyckiego uniesienia, wtajemni-
czenia. Ten arystokratyzm poznawczy poety, jakby
instynktowna pewno$¢ wlasnego powolania w glo-
szeniu prawd, uzasadniajgcy sie ,,piekng radosnag
fantazjg”, dzieki ktorej,

Sens gubi sie¢ w ogladzie

co moim nazwalem zanika

oddaje sie temu co niezamierzone
jestem w tym, jestem wszystkim, jestem tylko tym.

— Hegel zdaje sie uznawaé za czas przeszly, nie
dajgcy sie powtorzyé obecnie z takim skutkiem jak
w starozytnej Grecji. '

Schillerowskie pytanie o warto$é poezji naiwnej
i sentymentalnej — poezji natury i idealu, sponta-
nicznosci i refleksji — Hegel zdaje sie przenosic
na twoérczo$¢ przyjaciela. (Praca Schillera ukazuje
sie wlasnie w tym czasie; 1795/96). Zarysowang
przez autora Zbdjcéw antynomie poezji natury
i normy, rzeczywistosci podmiotowej kreacyjnej
i przedmiotowej, Hegel stara sie dookresli¢ tez dy-
skursem, a Winckelmanowski ideal ,nasladowania
sztuki Greckiej” uzna w tym czasie za utopijny
i nierealny. (Chociaz do konca zycia pozostanie on
dla Hegla niedosciglym kanonem piekna). Czym wiec
byl antyk dla mlodego filozofa, ktéry nie stal sie
jeszeze ,,dla siebie”? Jak widzial go w odniesieniu
do wspotczesnosci? W czym jego spojrzenie réznilo
sie od entuzjazmu przyjaciela? Jak wigc wyglada
ewolucja Hegla wobec idealu antyku i roli sztuki
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we wspdlczesnym spoleczenstwie? To zespoél pytan,
na ktore odpowiedz zawarta jest w pismach teore-
tycznych, a cze$ciowo i w samych wierszach.
Hegel, podobnie zreszta jak Schiller, zaakcentuje w
pewnym momencie, zZe antyk jest nieosiggalnym
idealem, ze grecki wzorzec czlowieka doskonalego
wspomagany oswieceniowym sentymentalizmem
wymaga zasadniczego przewartoSciowania. W pi-
smach mlodzienczych — Religia ludowa a chrze-
Scijanstwo (1795), Zycie Jezusa (1795), Pozytywnosé
religii chrze$cijaniskiej (1795/96), Duch chrzescijati-
stwa i jego los (1799), Fragment systemu (1800) —
ideal antyku jest tez tg formula, przez ktérg Hegel
ujrzy proces historyczny jako bezpowrotne oddala-
nie sie od kultury hellenskiej. Heglowskiemu spoj-
rzeniu na antyk towarzyszy¢ bedzie realizm — préba
oparcia sie na materiale tak historycznym, jak so-
cjologicznym, a potem ekonomicznym. Zachwyt nad
kulturg antyku szedl bedzie w parze ze stopniowa
eliminacja postawy utopijnej. Podziela wiec poczat-
kowo przekonanie, ze spoleczenstwo i kultura Gre-
cji starozytnej jest przeciwienstwem utylitarnych
idealéw i propozycji praktycznych.

Idealizowana spolecznos¢ greckiej polis pelni tez
funkeje kryterium oceny idealéw gloszonych przez
chrzescijanstwo. Antyk pozwala filozofowi spojrzeé
na problemy religii jako na problemy moralne —
w pismach weczesnych przesledzi¢ mozna stopniowe
wyzwalanie sie¢ Hegla, stuchacza Instytutu Teolo-
gicznego, spod presji jezyka teologii i coraz §mielsze
sieganie do poje¢ filozoficznych. Od Kanta zaczerp-
nie poglad, ze religia jest pewnym typem wiezi
spolecznej. Ale przeciwko Kantowi rozwijal bedzie
przekonanie o niemozliwosci rozpatrywania zycia
moralnego jednostki w oderwaniu od struktur spo-
tecznych, obiektywnej kultury. Uzna, ze wolnosé
nie jest tylko wewnetrznym przekonaniem, moty-
wacyjng wolnoscig wyboru, ale i wlasciwoscig dzia-
lania, cechg kultury. Opozycja wobec dualizmu mo-

Hegel
a Schiller

.. 1 Kant
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ralno$ei i kultury, prawa, sprzeciw wobec rygoryz-
mu etycznego — to czeste watki rozrachunkoéow
Hegla. U Schillera natomiast sprzeciw ten przyjmie
posta¢ koncepcji estetycznej. Sztuka, artyzm stana
sie wzorem wiezi spolecznej, w ktérej godzi sie
moralne, rozumne dzialania z partykularnymi mo-
tywami. Uznanie sztuki za posSrednika miedzy jed-
nostkg a spoteczenstwem bedzie tym rozwigzaniem,
ktore zaakceptuje za Schillerem autor Hyperiona.
Hegel staral sie bedzie poddaé rozwigzanie Schille-
ra racjonalnemu namyslowi, dowarto$ciowa¢ je ma-
terialem historycznym. Schillerowskie ujecie wigzi
spolecznej jako bezposredniej, przezyciowej rozwi-
nie Hegel w pracach o religii ludowej. Grecka polis
to wlasnie uobecnienie harmonii wewnetrznych
przekonan jednostki z interesem spolecznym, po-
godzenie spontanicznosci z obiektywnymi zasadami
wspoélzycia. Kultura hellenska, spolecznos$¢ polis,
jest uciele$nieniem religii ludowej. Jej przeciwsta-
wieniem jest katolicyzm. W Eleusis owa bezpo-
$rednig wiez spoteczng Hegel okresla stowami:

dla prawdy zyé tylko nigdy nie zawrzeé pokoju
ze statutem co sady i odczucia reguluje.

3. Spontaniczno§é i rozum

O ile wiec religia ludowa jest
afirmacjg ludzkiej wolnosci, osobowych wiezi, po-
godzeniem natury z kultura, o tyle ,religia pozy-
tywna” (katolicyzm) jest negacjg wewnetrznej wol-
nosci przekonan. Jako antyteza religii ludowej, przez
swoéj moralny dyktat, autorytatywnosé nakierowana
jest na doskonalenie jednostek, ale wbrew calemu
spoleczenstwu. ,,Wiara pozytywna — pisze Hegel —
to taki system twierdzen, ktéry ma staé¢ sie¢ dla nas
prawda, poniewaz jest on nam gloszony przez auto-
rytet, ktéremu nie mozemy si¢ nie podporzadkowa¢”.
System religijnych prawd narzucany jest jako bez-
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wzgledny, niezalezny od naszego przekonania. Kato-
licyzm ze swoja organizacjg i kodeksem instytucjo-
nalizuje wiezi osobowe. Jest przyczyna utraty wol-
nosci — sprzyja politycznemu despotyzmowi.

,Ko$ciél Kkatolicki posiada kodeks.. ale jest sprzeczne
z prawem rozumu kazdego czlowieka byé podporzadkowa-
nym takiemu kodeksowi: cala wiec wiladza KoSciola jest
niezgodna z pojeciem prawa i zaden czlowiek nie moze
zrezygnowaé z nadawania samemu sobie praw, odpowiada-
nia tylko przed sobg samym za swa dzialalno$é¢, gdyz wraz
z takim wyrzeczeniem przestalby byé czlowiekiem”.

Katolicyzm poprzez rozwinigcie formalnych norm
i przepisébw regulujgcych postepowanie moralne
dezintegruje spoteczenstwo w izolowane jednostki,
jest przyczynag spolecznego atomizmu, degradacja
wolnosci. Jednym slowem, zaakceptowanie katoli-
cyzmu jako ,religii prywatnej” oznacza nieodwra-
calny upadek antyku, ktérego idealy chcieli w ja-
kiej$ mierze restytuowa¢ jakobini. Hegel przywoluje
antyk, by pokaza¢ réwniez, ze piekno sztuki wy-
maga sprzyjajacego jej ,politycznego klimatu”.
Brak wolnosci i demokratycznych zasad rzgdzenia
np. w panstwach Wschodu, w tradycji judeochrze-
§cijanskiej przesadzajg o niemozliwo$ci powstania
klasycznego kanonu piekna jako synonimu dosko-
natosci czlowieka. Sztuce Wschodu, tradycji kato-
licyzmu obca jest prostota, jasno$é i rado$¢ zycia.
Katolicyzm za bohateré6w uznaje ,,meczennikéw —
bohateréw cierpienia, a' nie dzialania”. W pracach
Hegla wiele jest zaskakujgcych poréwnan dwoéch
kulturowych  tradycji. Przytaczane przyklady
z architektury, malarstwa, poezji wykazujg wprost,
ze ich autor upatrywal w wolnosci przekonan i spon-
tanicznosci niezbedng przestanke sztuki.

Grecy —,,synowie wolnosci, wychowankowie pigk-
nej, radosnej fantazji” — podporzgdkowywali sie
tylko tym prawom, ,jakie sami sobie nadali, lu-
dziom, ktorych sami postawili na czele, prowadzili
wojny, o ktéorych sami decydowali, wyrzekali sie

a katolicyzm

Bohaterowie
cierpienia...
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swej wlasnosci, namietnosci, tysigce razy skladali
w ofierze swe zycie za sprawe, ktora byla ich spra-
wag, nie pouczali i nie uczyli sie, lecz w dzialaniu
stosowali maksymy cnoty, ktére mogli nazwac
swoimi maksymami: tak w zyciu prywatnym jak
publicznym, kazdy by! mezem wolnym, kazdy zyl
wedlug wlasnych praw” — napisze w rozprawie
Pozytywnosé religii chrzescijanskiej.

A jak w jezyku Heglowskim wyglada opis wsp6t-
czesnego spoleczenstwa pochlonietego przez ,religie
pozytywna”. (De facto jest to opis Imperium Rzym-
skiego, ktore wedlug Hegla zapoczgtkowalo nowo-
zytno$é). Symptomem upadku kultury Grecji jest
rozluZznienie harmonii miedzy panstwem a obywa-
telem.

»Z duszy obywatela — pisze Hegel pod wraZeniem lektur
Gibbona i Monteskiusza — znikngl obraz panstwa jako
wytworu jego dzialania, troska o calo§é i poglagd na caltosé
wystepuje jedynie w duszy poszczegédinych lub nielicznych
jednostek... Uzyteczno§é dla panstwa stala sie wielkim ce-
lem, jaki panstwo postawilo przed swoimi poddanymi, ce-
lem za$, ktory oni postawili przed sobg, bylo dorabianie sie
i utrzymanie siebie samego, kazda dziatalno$é, wszelkie cele
odnosily sie teraz tylko do tego, co indywidualne, nie bylo
zadnej dzialalno$ci w imie calo$ci, w imie idei — kazdy
albo pracowal dla siebie, albo zmuszony byl pracowaé dla
innej jednostki. Znikla wolno$é podporzgdkowywania sig
przez samego nadanym prawom... znikla wszelka wolnosé
polityczna, prawo cywilne zabezpiecza jedynie wlasnosé,
ktéra teraz wypeilnia caly czas jednostki, dziatalnos$¢ jego
calego zycia — $mieré — musiala staé sie dla niej czyms
strasznym, gdyz okazywalo sie, ze nic jej nie przeiyje (re-
publikanina przezywala republika), a wiec jednostce maja-
czyla sie mysl, ze ona sama, jej dusza jest czyms$ wiecz-
nym?”.

Ten przydilugi cytat jest typowa probkg marzen,
jakie filozof wigzal z antykiem jako normg osgdu
wspolczesnosci.

Z Heglowskim opisem upadku bezposrednich wiezi
spotecznych korespondujg stowa Hélderlinowskiego
Hyperiona:
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»(..) nie moge sobie wyobrazié zadnego innego narodu,
ktéry bylby bardziej rozdarty niz Niemcy. Widzisz rze-
mie$lnik6w, ale nie ludzi, kaznodziei, ale nie ludzi, panéw
i parobkéw, miodziencéw i dorostych, ale nie ludzi.. Twoi
Niemcy chetniej poprzestaja na tym, co najniezbedniejsze
i dlatego tyle u nich wyrobnictwa, a tak malo swobodnej,
radosnej pracy... nie ma w {ym narodzie rzeczy tak swie-
tej, by jej nie zburzyli, zbrukali, nikezemnym wykretem
nie zbezczescili, a wszystko obliczajacy barbarzyncy trak-
tuja jak interes, a nawet pos$r6éd dzikich uchodzi za rzecz
boska i czysta, i nawet nie umiejg inaczej, bo gdy ludzka
istota podlega tresurze, tedy musi sluzyé tylko swoim ce-
lom, szukaé jedynie wlasnych korzy$ci.. Dlatego tez tak
bardzo lekajg sie Smierci i by wiesé zywot ostrygi, znosza
wszelkie upokorzenia, bo wyiszych celéw nie znaja, tylko
swa fuszerke, jakby zbierali klosy na $ciernisku”.

Heglowski ideal religii ludowej, powolanie Grekéw
za Swiadkow wspétczesno$ei, nie pomija oczywiscie
kluczowego dla epoki slowa ,natura”. Tak u Schil-
lera, Holderlina, jak i Hegla bedzie natura kryte-
rium oceny wspodlczesnosci. Pojecie to jest idealem
moralnym, antropologicznym. Przeciwstawione
spartykularyzowanej kulturze, staje sie synonimem
utraconego pierwotnego stanu szczesliwo$ci. Jest
réowniez okresleniem bezposredniej wiezi spotecznej,
a w sferze sztuki — spontanicznosci i talentu.
Schiller, swiadom wieloznaczno$ei pojecia o mysli
oSwieceniowej, rozpoznajgc jego znaczenia powie:
»Nasze uczucie do natury podobne jest do uczucia,
jakie zywi chory dla zdrowia”. Przy jej pomocy
autor Listéw odrézni poezje naiwng od sentymen-
talnej. Autentyczni poeci natury to Grecy, godzgcy
swiat przyrody, bogéw, fantazje z mysla; z drugiej
strony poeci sentymentalni gltosza ,nature” jako
ideal. ,,Oni odczuwali naturalnie, my odczuwamy
naturalno$é¢”. Program pogodzenia naiwnoS$ci z sen-
tymentalizmem, natury z kulturg wypelni poszu-
kiwania Schillera. Schillerowskie ustalenia zachwy-
cily tak Holderlina, jak Hegla. Starozytna Grecja
jest dla przyjaciol przez lekture autora Listéw na-
dal przedmiotem, ale juz ostrozniejszego, zachwytu.

Pojecie natury

.. u Schillera,
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W przekonaniu obydwu dychotomia wspdlczesnej
kultury poglebia sie. Przyjaciele zglaszajg obawy
co do jej rozwigzania przez gloszenie aktualnosci
greckiej organizacji politycznej, greckiego kanonu
piekna. Holderlin przypomina symboliczng orna-
mentyke natury niemal w calej twoérezosci. Hyperion
jest jednym wielkim hymnem do natury, tyle ze
pisanym prozg. Optymistyczne przekonanie o po-
wrocie szczeSliwosci wypelnia cala powiesc.

,Przyjdg, na pewno przyjda twoi ludzie, Naturo. Odmlo-
dzony réd ludzki i ciebie, i dawne przymierze duchéw wraz

z tobg sie odnowi. Jedno tylko bedzie piekno, a ludzkosé,
Natura zespola sie¢ w jednej wszechogarniajgcej boskosci”.

Hegel napisze wiersz zatytulowany wprost: Do Na-
tury:

Smutni sg twoi przyjaciele o naturo.

Ciebie Proteusza w tysigcach postaci

Opuscila juz moc przemiany,

I jak bezduszny miech

Lezy skéra postarzalej ziemi, ,

Z ktérej Zrédel kiedy$§ i radosé, i dusza tryskala.
Ale na bezchmurnym

Wszechsklepiajgcym biekicie

W niegasngcym blasku

Oko Swiata idzie,

Us$miecha sie do oblubienicy...

(ttum. Z. Wawrzyniak)

Juz w tym wierszu Hegel zdaje sie ostabia¢ ideali-
zowang przeszlo§é Grecji. W pracach teoretycznych
powstajgcych w tym czasie zdaje sie prowadzi¢ we-
wnetrzny dialog z tymi glosami jak — Holderli-
na — utrzymujgcymi wiare w powré6t do Swiata
antycznego i zasad w nim kultywowanych. Osta-
teczne zerwanie z tymi przekonaniami — chociaz
polis stale bedzie dla Hegla przykiadem idei suwe-
rennego panstwa i politycznej niezawistosei — na-
stapi juz w artykulach o Prawie natury, Wiara
i Wiedza, a uwienczenie znajdzie w Fenomenologii
ducha.
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4. Granice mitologii i poezja

U Holderlina przywolaniu an-
tyku ,,zywe]j ojczyzny”’ towarzyszy¢ bedzie z biegiem
czasu coraz $mielsze sieganie do symboliki chrzesci-
janskiej. Wydaje sie, ze stosunek autora Hyperiona
do chrzescijanistwa, katolicyzmu nie jest tak jed-
noznacznie negatywny. OczywiScie, nie jest to ka-
tolicyzm ortodoksyjny — nawet w ramach swojej
mutacji. Naruszenie granic mitologii — silna in-
terioryzacja motywdow tak ,,poganskich”, jak chrzes-
cijanskich — to znaki heterodoksji. Watek pantei-
styczny i palingenetyczny w twoérczosei zaswiad-
czony odautorsko — Hoélderlin podpisuje sie w pew-
nym momencie ,,Scarandeli” i datuje wiersze jako
powstale przed jego narodzeniem — wymykaja sie
na tle racjonalnej interpretacji, na ile wiasnie Hol-
derlinowski $wiat zaprzeczyl jej formulom. (Powo-
lywanie sie¢ na ,,obled” autora jest juz bezwartos-
ciowym zabiegiem interpretacyjnym). Egzystencjal-
ne niepokoje katolicyzmu, sztuka ,transcendentna”
budzaca groze ostabiane sg przez poete wiasnie grec-
kg filozofia natury. Niemal stoicki spokdj, rezy-
gnacja z wiary w kreacje przez mysl, oddanie sie
tylko we wladze wyobrazni, magiczno-terapeutycz-
ne sily poezji — wprost emanujg z wierszy sa-
motnego poety. W wierszu Rozkosze tego Swiata
napisze:

Przemingl kwiecien, maj i czerwiec sie nie zjawi
Nie jestem niczym juz, zycie mnie nie bawi.

a w Liniach 2ycia jakby dopowie:
To czym jesteSmy tu, moze dopelni¢ Bog

Harmonig i spokojem, i wieczng nagroda.

W wierszowanej wersji Hyperiona znajdziemy po-
sta¢ NajSwietszej Marii Panny ukrytej pod z grec-
ka brzmigcym nazwiskiem Panagii. W poezji Hol-
derlina symbolika, mitologia, sceny i wydarzenia

Znaki
heterodoksji

Panna
Maria
i Panagia
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tak z Starego jak Nowego Testamentu splata¢ sie
bedg z postaciami greckiej mitologii. Chrystus —
przez Hegla obdarzony odpowiedzialnosciag za wy-
buch indywidualizmu, sztuki grozy, spoleczenstw
autorytetu — w twoérczosci Holderlina pojawia sie
jako brat Heraklesa i Dionizosa. A w hymnie Pat-
mos napisze:

Bo jeszcze zyje Chrystus

Od niego pochodzg
Wszyscy bohaterzy i bohaterowie

To juz nie Chrystus Hegla, bohater cierpienia —
przeciwstawiony Sokratesowi, ,,bohaterowi zycia”.
Hegel uporczywie przeciwstawial bedzie piekno re-
ligii ludowej fetyszyzmowi ceremonii katolickich,
krytycznie oceniajgc rytualng sztuczno$é. Powie na-
wet ,,co jest piekne w katolickiej liturgii — zapozy-
czone od Grekéw i Rzymian”.

Temat jednostkowej Smierci, w calej swej budzg-
cej groze atmosferze — uznany przez Hegla za znak
rozkladu spoleczenstwa antycznego, za przyczyne
wyodrebnienia sie indywidualizmu, w wierszach
Hoélderlina zdaje sie dookresla¢ kanon ,,pieknej ra-
dosnej fantazji”. W ciggle doskonalej i nie ukon-
czonej tragedii Smieré Empedoklese, w hymnie
Patmos, osobistym liryku Niegdy$ spytalem muzy
czy wierszu:

Ubiér moéj na wietrze wieje

I wesoly duch mnie pyta,

Co sie w moim wnetrzu dzieje

Az dzien $mierci w nim zaswita

— by wymienié tylko niektére utwory, temat $mier-
ci jednostki, warto$é cierpienia ze stoickim spoko-
jem splata si¢ z marzeniami o Grecji jako krainie
szcze$liwo$ci. Symbolika i mitologia chrzescijan-
ska uzyskuje nowe, zaskakujgce znaczenia — pre-
kursorskie wobec symbolizmu czy nadrealizmu. Mo-
tywy te Hegel w Wyktadach z estetyki nazwie ro-
mantyzmem.
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To Schelling zdaje sie¢ konceptualizowaé poetyckie
intuicje Hélderlina, nadajgc im posta¢ filozoficz-
nego systemu. Bowiem w jego przekonaniu: ,bo-
gowie wszystkich mitologii nie sg niczym innym
jak ideami filozoficznymi ogladanymi obiektywnie,
czyli realnie”. W filozofii Schellinga tak mitologia
grecka, jak chrzescijanska — pierwsza reprezentuje
nature, druga historie — stanowig podwaliny pod
nowg mitologie, majgcg pogodzi¢ przeciwienstwa
$wiata starozytnego i nowozytnego, przeciwienstwa
tkwigce w kazdej jednostce. Przyszla mitologia —
synteza greckiego ogladu $wiata jako natury i chrze-
Scijanskiego widzenia $wiata jako moralnego uni-
wersum — stanie sie tez ,,poezja absolutng”, wchia-
niajaca w siebie zaréwno tresci dyskursywne, jak
i wyobrazeniowe, filozoficzne i poetyckie. Dla Sche-
Ilinga ,,idee i bogowie sg w sztuce jednym i tym
samym?”, ,jezeli mitologia grecka czynila zado$¢
postulatowi przedstawienia tego co nieskonczone
w tym, co skonczone — to jest postulatowi nie-
skonczono$ci — to chrzescijanstwo opiera sie na
przeciwstawnych zasadach, dazgc do wlaczenia tego
co skonczone do nieskonczono$ci, tj. czynigc zen
alegorie tego co nieskonczone”.

W poezji Holderlina $wiaty dwéch kultur, greckiej
i chrzescijanskiej, oSwietla¢ sie beda z rowng sila.
Bogowie Grecji beda réwnowartosciowymi partnera-
mi postaci z mitologii chrzescijanskiej, a Eter oka-
ze si¢ np. w wierszu Burza samym Bogiem. U Hol-
derlina najkonsekwentniej wyraza sie gloszone przez
Schellinga wyznanie wiary w nowg mitologie, w kto-
rej chrzescijanski Bog bierze w swoje posiadanie
»nature, czynigc ze Swiata widzialnego swoje kro-
lestwo”. W wierszu Powrét czytamy:

Nad $wiatlem przebywa bég blogoslawiony, czysty
Rozradowany grg $wietych promieni.

W ciszy mieszka samotnie, i jego twarz jasnieje,
On, co sam jest sterem, wydaje sie chetnie rozdawaé
Zycie, i tworzyé rado$é wraz z nami...

Filozofia
Schellinga

.. 1 poezja
Holderlina
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Zaszczepienie naturze chrzescijanskiego boga, syn-
teza $wiata historii i natury, nieskonczonosci i skon-
czonosci w wierszach Hoélderlina jest tworzeniem
nowej, przeczuwanej mitologii. Réwniez autor Hym-
néw zdaje sie zaswiadczaé te mysl Schellinga, kto-
ra glosi powrdt filozofii i nauk do wspdlnego Zréd-
la — poezji. Nowa mitologia bedzie dzielem ,,ca-
lego rodzaju ludzkiego bedacego jakby jednym wiel-
kim poetg”.

5. Koniec przyjazni. Filozofia
czy poezja?

To irracjonalizujgce rozwigza-
nie Schellinga, uwienczone Filozofiq sztuki, Hegel
podda krytyce. Nastapi zerwanie przyjazni miedzy
filozofami, datujgcej sie od czaséw studiow w Ty-
bindze az po okres wspbélpracy w Jenie (1801—
1803). Piszac rozdzial Fenomenologii ducha zatytu-
lowany ,,Zwierzece krélestwo ducha i oszustwo lub
rzecz sama”’, Hegel mial otwarty przed soba saty-
ryczny poemat Goethego Lis przechera. Natura —
u Hegla ,rzecz sama w sobie” — obdarzona zosta-
je prozaicznymi cechami: namietno$cig, pobudkami
egoistycznymi itp. Nie bedzie juz idealizowanym,
retrospektywnym idealem szeczesliwosei, stabilnym
zespolem wartos$ci. Okaze sie konieczng przestanka
w wyjasnieniu procesu dziejowego, jedng z obiek-
tywnych sil! napedowych historii. W oskarzeniach
wspotezesnosci tak Hegel, jak Hélderlin zdajg sie
powtarza¢ pytanie: czy wraz z upadkiem antycznej
polis zachowana zostaje wolnosé? Odpowiedzi, mi-
mo wspélnego tonu w krytyce czaséw nowozytnych,
zdajg sie jednak dzielié przyjaciol. Hegel wyposazy
przemyslenia nad wspétczesnoscig w tresci politycz-
ne i jakby przyzna, ze ideal religii ludowej afirmu-
jacy wolno$é jest juz anachronizmem i ma mgli-
stosé utopii. Epoka wspoélczesna ma swoiste, normu-~
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jace ludzkg dzialalno$¢ wartosci. Nie wynikajg one
z wewnetrznego przekonania jednostek, ale zawarte
sg w nowych sferach zycia — oddalonych i obcych
juz antykowi. Hegel poszukuje tez obiektywnej gwa-
rancji wolnosci. Znajduje ja w urzgdzeniach spo-
lecznych, ustawach prawnych, panstwie. Wolnosé
to juz nie tylko subiektywne przekonanie o nie ogra-
niczonym niczym wyborze, ale i racjonalnos$¢ po-
stepowania, ktérg orientujg instytucje spoleczne.
Jest zespoleniem motywoéw, sumienia z obiektyw-
nie racjonalnymi kryteriami. Filozof uzna wspél-
czesny indywidualizm — wlasno$¢ indywidualna,
tak oskarzana o dezintegracje spoleczng w pracach
o religii ludowej, za konstytutywng dla wolnosci.
To organizm panstwa i instytucje spoleczne okaza
si¢ tez by¢ realnym planem historii, dzieki ktére-
mu mozna méwi¢ o tozsamos$ci moralnych przeko-
nan i racjonalnych dzialan jednostki. Ale racjonal-
nosci dzialan nie kojarzy z zewnetrznym dykta-
tem — panstwo stanowe, ktérym zastepuje ideatl
»2Zywej ojczyzny” Grekoéw, jak i panstwo republi-
kanskie, zespala partykularnie nastawiong jednostke
z obiektywnymi normami.

Z taka probg dowartosSciowania antyku wspodlczes-
nym indywidualizmem Holderlin nie godzi sie.
Nie przyjmuje tez ukrytej w refleksji Hegla my$li
o niklej wartosci poezji w czasach wspéliczesnych.
Hoélderlin — spadkobierca charakterystycznych dla
schylku oswiecenia pytan o wzajemng relacje i war-
tos¢ poezji i filozofii — opowie sie za poezja.

Poeci sg Swietymi naczyniami,
Gdzie przechowuje sie wino
Zycia, ciala bohateréw

napisze w wierszu Buonaparte. Zachowa tez prze-
konanie o normujgcej wartosci antyku wobec wspol-
czesnosci. Pytania i odpowiedzi na nie obecne s3
juz w Hyperionie, gdzie bohater relacjonuje roz-
mowe z przyjaciélmi i Diotyma:

Wolnosé...

i wspélczesny
indywidualizm
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,(..) ale w jaki spos6b ten poetycko religijny naréd mial-
by by¢é réwniez narodem filozofé6w — tego nie pojmuje.
— Nie staliby sie nigdy narodem filozof6w bez poezji!
— C6z wspblnego ma filozofia — odpart tamten — c6z
wspolnego ma zimna wzniosto§é tej wiedzy z poezjg?
— Poezja — odrzeklem, pewien swej sprawy — jest poczat-
kiem i koncem wiedzy. Jak Minerwa wyskoczyla z glowy
Jowisza, tak poezja z twoérczosci nieskoniczonego boskiego
bytu. W ten sposéb zlewajg w koncu w niej, jak w tajem-
niczym zrédle tworzenia wszystkie skl6cone zywioly”.

Sowa Minerwy u Hegla okaze sie filozofia i obce
jej bedzie poetyckie wieszczenie wiecznosci. I je-
zeli do klimatu tej epoki, nazywamej tez przelo-
mem romantycznym, nalezy przej$cie od filozofii
do poezji — a rzecznikami ostabienia filozofii byli
Holderlin, Schlegel, Schelling — to w myS$li Heg-
lowskiej zaznaczy sie protest przeciwko wypiera-
niu filozofii przez poezje, dyskursu przez bezpo-
Sredni oglad.

Opozycja Hegla uzyska w filozoficznym, dojrzalym
systemie wnikliwe uzasadnienie. Heglowski opis
historyeznej ewolucji — romantyzmu — rozkladu
artystycznej swiadomosei skazuje w czasach wsp6l-
czesnych poete na banicje niemal jak w platonskim
panstwie. Poeta, zapanowujgc nad wszelkg formg
i tredcia, przestaje liczyé sie z jakimikolwiek realia-
mi — doceniajgc tylko sztuczno$é wykonania, tech-
nike tworzenia pozoréw i mistyfikacji. Zostaje zer-
wana wiez sztuki z ,,istotnymi sitami epoki”. Poezja
jest tylko ,,subiektywng przypadkowoscig”. Heglow-
ski ideal poezji zawarty w zdaniu: ,,Prawdziwa ory-
ginalnosé zaréwno artysty, jak i dziela sztuki polega
na tym, ze dzielo i artyste ozywia rozumno$¢ tresci
w sobie prawdziwej” — juz jest niemozliwy do zre-
alizowania srodkami poetyckimi. To zadanie prozy
i filozofii. Romantyzm uciele$nia sparaliZowang przez
wspblezesng epoke Swiadomosé artysty. ,Fantazja
nie ujeta w karby przez rozwage, wizjonerstwo,
skierowanie sie poety, jego wierzacej duszy — za-
kladajacej bostwo jako przestanke — w swoja wlas-
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ng wewnetrznos¢” — to symptomy ,zdziczalej ge-
nialno$ci” romantyzmu. Miesci sie w tym opisie
i Hélderlin.

Zgloszony prymat filozofii w stosunku tak do poezji,
jak religii ostatecznie wiec oddali przyjaciét. Dla
Hérlderlina tylko w poezji zawarta jest mozliwosé
zespolenia i syntezy tego, co ogélne ze szczegdlo-
wym, prawa moralnego z faktycznoscig. Filozofia
przez swojg analityczno$é jest czyms$ drugorzednym.
Irracjonalizujgce rozwigzanie przejmie tez Schel-
ling. W obliczu ksztaltujacej sie¢ nowej mitologii
»W zZadnym wypadku nie moze istnie¢ wydzial fi-
lozoficzny, moze istnie¢ tylko wydzial sztuki”. Jak
wiec Hegel sytuowal poezje w swej historiozoficz-
nej konstrukeji? Jakie spoleczne znaczenie wigzal
ze sztukg w tym momencie swej biografii, kiedy
uswiadomit sobie, ze wyodrebnienie historii jako
autonomicznego bytu czlowieka moglo dokonaé¢ sie
tylko opierajac sie na pojeciu kultury — dojrza-
losci czlowieka do racjonalnego rozpoznania swego
miejsca w spoleczenstwie?

Od lewicy heglowskiej pochodzi sad: ,,romantykéw
jako takich reprezentujgcych Schellingiansks zasa-
de ogladania absolutu w formie fantastycznych i ge-
nialnych wzruszen, obcigzonych jeszcze dodatkowo
Fichteanskim subiektywizmem, ujmuje w karby fi-
lozofia Hegla. Podobnie jak ich potomkom, piety-
stom dzisiejszym, polityczno-religijnym romanty-
kom i mlodoniemcom przeciwstawia sie naukowa
Swiadomosé nowych czasow, filozofia oczyszczona
i uwolniona od stale sie do niej przyklejajacej
mroczno$ci romantyzmu”.

W Heglowskiej historiozofii oskarzeniu sztuki o nie-
zdolno$¢ oddania wspdlczesnych tresci towarzyszy
wiara w dyskursywnie tworzone ,,0obrazy” $wiata.
Wobec jezyka filozofii, nauki nie ma juz tematéw,
probleméw ,,symboliki”, ktére nie dalyby sig spro-
wadzi¢ do pojeé. Sam Hegel — zaswiadczajgc hasto
konca sztuki wieloma zdaniami typu ,,Mysl, reflek-

Prymat
filozofii

Koniec sztuki
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sja przescignely sztuke piekna (..) sztuka nie daje
juz dzisiaj tego zaspokojenia potrzeb duchowych
(...) nasza obecna epoka w caloksztalcie swoich sto-
sunkow nie jest okresem sprzyjajacym sztuce”’ —
podzielal jednak przekonanie o doniostym znacze-
niu sztuki w przeszlodci, kiedy — jak np. u Gre-
kéw — byla ona najwyzszg formg poznania praw-
dy, a arty$ci i poeci nadawali kierunek dzialalnosci
panstwa.

6. Poezja a panstwo. Zaangazo-
wanie poety

Uznajge, ze wspoélczesnosé nie
sprzyja sztuce, Hegel silnie zaakcentowal niezalez-
no$é¢ tworeczosci artystycznej od panstwa. Panstwo
jako realizujace racjonalny porzgdek spcleczny; in-
karnacja obiektywnego ducha, ma granice w zasie-
gu swoich ingerencji. Granice te wyznacza wlasnie
sztuka, jako rozwijajaca ,zycie wewnetrzne”, pie-
legnujgca wartosci moralne. Nic tak nie narusza
autonomii sztuki jak narzucane przez panstwo dy-
rektywy. Odpowiedzialnosé artysty nie jest jednak
odpowiedzialnoscig indywidualng. Artysta odpowia-
da za role, jakg narzuca mu proces rozwoju spo-
lecznego, ale wobec ograniczonej juz bezradnosci
w opisie i ocenie $wiata funkcja ta teraz przypa-
da filozofii i prozie. Filozofia dziedziczy funkcje
i przywileje sztuki. Sztuka zaposredniczona zosta-
je przez mysl dyskursywna. W Estetyce Hegel po-
dziela czeSciowo przekonanie o poezji, ktore zywi-
li jego przyjaciele z Tybingi, tyle ze w przeciwien-
stwie do Holderlina czy Schellinga nie kojarzyl juz
poezji ze sprzyjajacym jej odbiorcg. W sprozaizo-
wanej wspolczesnosci nie widzial mozliwosei odnowy
warunkéw dla jej funkeji moralnej, poznawczej —
warunkow, jakie kiedy$ zapewmiala demokratycz-
na spoleczno$é¢ Grecji. Nie przywoluje, jak Holder-
lin, Hellady jako utopii przeciwstawnej partykula-
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ryzmowi czasow obecnych. Bylo to dla niego zja-
wisko niepowtarzalne i caly historyzm filozofa zda-
je sie afirmowaé poezje w czasie przesztym. ,To
co sie mowi jest w poezji tylko po to, aby by¢ wy-
powiedziane” — napisze w Estetyce.

Nie znajdziemy tez u Hegla, wbrew konsekwentne-
mu historyzmowi i zapewnieniom, ze z rzeczywisto$-
ci przemawia do nas rozum, jakichkolwiek proéb
opowiadania sie za poezjg w sluzbie panstwa, hi-
storii. Co wiecej, zawsze podkresla koniecznos$¢ dy-
stansu poety wobec ,relatywnych okolicznosci”, ko-
niunktur, gry intereséow.

»(..) musi wystrzegaé sie kazdego celu — pisze — lezgcego
poza obrebem sztuki (..) W ogdle poezja jako poezja nie
powinna byé ani religijna, ani religijnie budujgca (..) to
samo dotyczy nauczania moralnego doskonalenia, politycz-
nej agitacji albo zgola powierzchownego spedzania czasu
i rozrywki. Sg to bowiem cele, do ktérych urzeczywistnie-
nia poezja moze sposréd wszystkich sztuk byé bez kwestii
najbardziej pomocng, pomocy tej wszakie — o ile ma
pozostaé wolna w swej wlasnej sferze nie powinna im
udzielaé”.

Powraca postulat:

»Nie uwaza ona zewnetrznej okolicznosci za cel istotny,
siebie samg za$ tylko za $rodek do celu, przeciwnie wchia-
nia ona w siebie material owej rzeczywistosci, aby potem
rozwijaé go i ksztaltowaé w oparciu o uprawnienia i wol-
no§¢ fantazji. W tej sytuacji nie poezja jest czyms$ oko-
liczno$ciowym 1 akcesoryjnym, lecz material stanowi ze-
wnetrzng sposobno$é, kitéra staje sie dla poety impulsem
dla jakiego$§ glebszego wniknigcia w rzecz i czystego jej
ksztaltowania, dzieki czemu wytwarza on z siebie to, co
bez niego w bezposredniej rzeczywistosci nie staloby sie
w ten wolny sposéb przedmiotem $wiadomosei”.

A wiec, o czym przekonuje ten przydlugi cytat —
w totalnej wizji historii Hegel zdaje sie konsek-
wentnie utrzymywaé prze$swiadczenie, ze wolnosé
jako poetycka samodzielno$é jest niezbedng prze-
stanka dla rozwoju poezji i kultury, ze niemozliwa
jest sztuka ex definitione przy despotycznej formie

Autonomia
poezji
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rzadu. Prozaiczno$¢ wspolczesnego spoleczenstwa,
wrogos¢ wobec sztuki zwigzana jest z nieodwracal-
nym upadkiem demokracji. Z jednej strony mtio-
dzienczy entuzjazm, jakby pamie¢ o wlasnych proé-
bach poezjowania, a z drugiej konstatacje, ze swiat
wspoélczesny to swiat dzialalnosci praktycznej, Swiat
mieszczanstwa — powoduja, ze w gruncie rzeczy
Hegel zajmuje wobec poezji postawe ambiwalentna.
Tesknota za sztuksg klasyczng, opis jej samorzut-
nego rozkiadu przypomina Schillerowskg antynomie
poezji naiwnej i sentymentalnej, przed jaka stanela
kultura Niemiec. Za rozpad ten odpowiedzialni sg
sami poeci.

»Z jednej strony — pisze Hegel — sztuka przechodzi do
odtwarzania codziennej, pospolitej rzeczywistosci jako ta-
kiej, do przedstawiania przedmiotéw takimi, jakimi sg one
przed nami, w ich przypadkowej jednostkowosci i ich
réznorodnosci. Sztuka interesuje sie teraz przeksztalca-
niem tego istnienia w poz6r dzieki zreczno$ci techniki;
z drugiej strony, przeciwnie, sztuka spada do catkowicie
subiektywnej przypadkowosci — koncepcji i przedstawie-
nia, pielegnuje humor jako znieksztalcenie i przeinaczenie
wszelkiej przedmiotowosci i realizmu przez dowcip i gre
subiektywnego pogladu na $wiat. Wreszcie konczy sie to
tworczg wladzg artystycznej podmiotowosci nad wszelkg
trescig i forma”.

Autor Fenomenologii ducha, krytycznie nastawio-
ny do sztuki codzienno$ci i czystej wyobrazni, jak-
by broni tej wrazliwosci obecnej w tradycji literac-
kiej, ktoéra nie roztapia rzeczywistosci ani w po-
wierzchownym konformizmie, ani nie staje sig rac-
ja samg w sobie przez gre eskapistycznej wyobrazni.
Ukryty tu postulat realizmu wobec granic histo-
rycznej wolnosSci zaklada, ze czas ludzki to nie tyl-
ko $rodek, przez ktéry ,,bogowie” piszg utwory, ale
ze to réwniez sama materia, temat dla literatury,
przez ktorg czlowiek za swoim wlasnym posrednict-
wem rozpoznaje siebie. I jezeli nawet historia uka-
zuje negatywng sile czasu, skonezono$¢ biografii,
osobistych przyjazni, znikomo$é¢ celéw jednostko-
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wych wobec zagadkowej chytro$ci rozumu, panujg-
cej bezwzglednie nad czlowiekiem — to wlasnie ta-
ka wizja historii pozwala rozpoznaé¢ wilasny stan
posiadania; dysponowania namietno$ciami jak ro-
zumem. To w poezji historia zdaje sie wienczyé
pewien etap w poszukiwaniu siebie jako czlowie-
ka — moralnego dysponenta wlasnych dzialan.
Te mysl Hegla oddaje ostatni napisany przez nie-
go wiersz, zatytulowany Decyzja:

Smialo niech syn bogéw odda sie

walce doskonatosci,

Zerwij wiec pok6j ze sobg, zerwij z dzielem S$wiata!
Daz, prébuj daé wiecej niz dzisiaj i wczoraj! tak nie sta-
niesz sie

niczym lepszym mniz czas, ale bedziesz w nim w sposéb
najlepszy!

Historia
i poezja



