Jerzy Slawomir Wasilewski

Po smierci wedrowac : szkic z
zakresu etnologii Swiata znaczen (I)

Teksty : teoria literatury, krytyka, interpretacja nr 3 (45), 97-120

1979

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Jerzy Slawomir Wasilewski

... Po Smierci wedrowac.
Szkic z zakresu etnologii Swia-
ta znaczen (I)

Tradycyjny pogrzeb mongolski
rozpoczyna si¢ w spos6b daleki od zwyczajnosci: oto
do pustej jurty, w ktdrej od trzech dni lezy na ziemi
tylko osloniete calunem ciato zmarlego, wchodzi spe-
cjalnie — wedlug astrologicznych zasad — wyzna-
czony czlowiek. Ma on — jak to sie formuluje —
»dotknaé zmarlego na znak szacunku”. Dokonuje
tego w sposéb szczegb6lny: zawija wysoko rekawy
(gdy normalnie objawem szacunku jest wlasnie zu-
pelne opuszczenie diugich rekawéw mongolskiego
stroju), dolne poly wciska za pas, gérne za$ rozchy-
la — rozpigwszy guziki — tak, by widoczna byla
naga pier§. Do rgk bierze dlugg zerdz, wyjeta z da-
chu jurty; w poblizu jej ostrego konca przywigzana
jest biala szarfa. Nastepnie jakby przykleka na pro-
gu w specjalnej pozie, ktéra na co dzien jest — jak
i to miejsce — tabu. Trzymang w rekach Zzerdzig
dzga lekko cialo zmarlego; zadaje mu przy tym krot-
kie pytanie: ,,czy to juz wszystko?”. , Wszystko” —
odpowiada jakby w imieniu zmarlego kto§ z domow-
nikéw, po czym przystepuje sie do wyprowadzenia
zwlok.
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Egzystencjalny ladunek zawarty w tym obrzedzie
ujawnia sie wiec w spos6éb niestychanie wyrazisty.
Szokuje to zwlaszcza, jesli zwazy¢ nasza sklonno$é
do traktowania tradycyjnych rytualéw jako form
sztucznych, ,,wydrazonych z wszelkich ludzkich tre-
$ci”. Egzystencjalno$é owa ma jednak to do siebie,
iz nie wymaga w ogodle komentarza etnologicznego.
Analizie takiej poddajg sie natomiast symboliczne
aspekty zachowan; ich zrozumienie nie zawsze przy-
chodzi samo, wymagaja one bowiem odniesienia do
calo$ciowej wizji $wiata, ktérej sa manifestacja —
wizji, jakiej moze juz nie podzielamy.

W opisywanym rytuale pogrzebowym do takich
szczegb6low nalezy zastanawiajace odwrdcenie nor-
malnego porzadku. Zaczyna sie ono juz w momen-
cie $mierci: domownicy opuszczajg jurte zasloniwszy
jej gérny otwér dymno-okienny ruchem skierowa-
nym ,na opak” (pod stonce, w kierunku na co dzien
uchodzacym za przynoszacy nieszczeScie). Zmarly
spoczywa w czeSci jurty przeciwnej wobec tej, jaka
przystugiwala mu ze wzgledu na jego ple¢ za zycia.
Po trzech dniach spoczywania w pustej jurcie cialo
wynosi sie przez zachodnig polowe drzwi, ktérej
przechodzenia na co dzien zakazuje sie, przypisujgc
takie czyny tylko nie-Mongolom, np. Kazachom jako
»ludziom opacznej wiary”. Zwloki uklada sie na
grzbiecie wielblada, uzywajac w charakterze pomo-
stu przedmiotéw, tak nisko cenionych, jak dwa od-
wrécone do géry dnem kosze do gromadzenia su-
chego nawozu na opal. Jesli uklada sie je na wo-
zie, to powinien byé on symbolicznie uszkodzony,
zdekompletowany — choéby przez chwilowe odjecie
k6t w czasie wynoszenia ciala. Znaki robione gwoli
rozpoznania na ciele zmartego malego dziecka (kt6-
rego dusza ulega szybkiej reinkarnacji) pojawig sie
po owym przerodzeniu na przeciwnej stronie ciala:
czerwona nitka zawigzana na lewej rece bedzie pre-
ga na prawej, golab narysowany na plecach pojawil
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sie — jak opowiadano — na piersiach noworodka
itp.

Juz ta probka materiatu etnograficznego, pochodzaca
wprost z terenu (ponizej zostanie ona znacznie roz-
szerzona), upowaznia do konkluzji nastepujgcej:
Smieré jako odwrotno$¢ zycia zaznaczana jest w
symbolicznym dziataniu szeregiem inwersji i negacji
zachowan normalnych. Kategorie zycie — $mieré
(odpowiednio: ten $wiat — tamten $§wiat) znajduja
swe szczegélowe opisanie w dychotomicznie zesta-
wionych parach pojeciowych, tworzacych serie opo-
zycji binarnych; oczywiscie to ta druga, gorsza nieja-
ko strona owego szeregu par dostarcza zasobu poje-
ciowego dla modelowania obrazu $mierci i zaswia-
tow. Niektére z tych kategorii majg charakter wy-
soce abstrakcyjny, odnoszg sie bowiem do takich
idei, jak przestrzen (géra — dét, przéd — tyl, pra-
wy — lewy), czas (przeszlo§¢é — przyszlos§é), ruch
(prawoskretny — lewoskretny), liczba (para — nie-
para), pte¢ (meska — zenska). Inne bedg odnosié
sie do rzeczywistos$ci czlowieka (swbéj — obcy), jego
przestrzeni spolecznej (wewnetrzny — zewnetrzny,
zamieszkaly — niezamieszkaly), surowcoéw przezen
wykorzystywanych i dziet wykonywanych (uzytecz-
ny — bezuzyteczny, caly — zniszczony, pelny —
pusty) itd.

Pojecia te mozna by mnozyé, ukladajac z nich ,,uni-
wersalny zestaw semiotycznych opozycji binar-
nych” — caly katalog pojeciowych cegietek, z ktd-
rych tworzony jest obraz swiata, zdychotomizowa-
nego na obszar zycia ludzi i wszystko to, co znaj-
duje sie poza nim, czyli kraine $mierci. Gdyby
dokona¢ tego w sposdb respektujgcy logike zwigzkoéw
miedzy owymi cegietkami, powstaloby zapewne co$
na ksztalt uktadu okresowego pierwiastkéw, struktu-
ralistyczna tablica Mendelejewa do zastosowania w
naukach o kulturze.

Nie ten jednak odlegly cel bedzie przyswiecat auto-
rowi przy pisaniu niniejszego tekstu. Zamiarem jego
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jest raczej odstonié zlozonosé relacji miedzy réznymi
cegietkami, wskaza¢ na pewne trudno dostrzegalne,
odlegle zwigzki, jakie lgcza najrézniejsze elementy
jezyka symbolicznego z pojeciem S$mierci. Mozna
rzec bowiem, iz Smieré — przedmiot najglebszej
refleksji egzystencjalnej — jest rowniez kategorig
wspoélorganizujaca wszelka ludzka dziatalnosé wie-
rzeniowo-obrzedowa, stajac sie elementem nieod-
zownym w caloksztalcie zrytualizowanych operacji,
sktadajacych sie na kulture.

Rozpoczaé trzeba od przedstawienia tych konkret-
nych wyobrazen o krainie $mierci, ktére malowane
sa — jak powiedzieliSmy — przy uzyciu abstrak-
cyjnych poje¢ z ,lewego” szeregu par opozycji bi-
narnych. Aby szereg ten przedstawi¢ w najpelniej-
szej postaci, zaprezentujemy zebrane w terenie wie-
rzenia mongolskie na tle tre$ci wierzeniowych po-
krewnych im ludéw Azji Centralnej i Syberii. Niech
tez czytelnika nie zaskoczy fakt, Ze na réwni z nimi
przytaczany bedzie nierzadko polski materiat etno-
graficzny. Cho¢ bowiem zewne¢trzne manifestacje sg
rézne, to pod powierzchnig zréznicowanych form, na
poziomie struktur ukrytych odnajdziemy istotne ana-
logie. Struktury owe nie sg oczywiscie wieczne, lecz
majg wystarczajgco dlugie trwanie, by obja¢ soba
tradycyjna rzeczywistosé kulturows tak réznych grup
ludzkich.

A wiec wizjg zaswiatéw u szamanistycznych ludow
Azji rzadzi zasada odwrdcenia porzadku panujacego
na ziemi. Gdy tu trwa dzien, tam panuje noc i na
odwro6t; noc jest wiec porg aktywnoSci zmartych
i duchéw, wtedy docierajg skladane im ofiary, urza-
dzane sj seanse szamanskie, a nawet pogrzeby (od-
bywane po zachodzie albo przed wschodem stofica).
Na tamtym $wiecie rzeki wpadaja do Zrodel, drze-
wo kosmiczne ro$nie korzeniami do gbéry, zmarli
chodzg do gbry nogami. Jezyk ich jest odwréceniem
ziemskiego i w taki odwrécony sposéb nalezy do nich
przemawiaé. Stad wiec kiedy nakladano szamanowi
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na glowe trudno wchodzacy element stroju, powta-
rzano przy tym stowa ,nie wchodzi, nie wchodzi”,
przekonujgc tym duchy, ze wszystko odbywa sie
zgodnie z wola szamana. Podobny motyw odnajdzie-
my w naszym folklorze demonologicznym, gdzie o du-
chach powiada sie, ze moéwiag jezykiem przekreco-
nym, odwréconym, np. prosza o pozyczenie dziezy
na chleb méwiagc ,,nie pozyczcie nam nie-dziezy na
nie-chleb” albo ,,dziezy-niedziezy na chleb-niechleb”,
w rewanzu za$§ przynosza bochenek, w ktérym
trzeszczy popidl.

Podobnie tez jezyk obcy i w ogdle obcosé etniczna
kojarzona jest z tamtym $wiatem, Rozlegly to te-
mat: ,,demonicznosé obcego”, wykraczajacy jednak
poza gléwny nurt naszych rozwazan, skoro w funk-
cji reprezentanta tamtego Swiata wystepuje na ogoél
w zwiazku z ,,obcym” nie sama $mieré¢, lecz — wy-
wodzacy sie z tego samego co i ona porzadku —
Diabel. Bezposredni zwigzek $mierci z obcoscig po-
jawia sie natomiast w obrzedzie pogrzebowym grup
o dualnej organizacji spolecznej; do odprowadzania
zmarlego wspoélplemienca powotani sg ludzie z prze-
ciwleglej fratrii. Ta sama regula klasyfikacyjna dzia-
la w odniesieniu do przestrzeni: terytorium obcej
grupy, jak i wszelki obszar poza swojskg ekumeng —
a wiec nie zaludniona tajga, gdzie indziej busz czy
pustynia, albo wreszcie ziemia =zapuszczona, nie
obsiana, nie tknieta ludzka stopg — bedzie w ry-
tualach traktowana jako dostepna na ziemi cze$é
tamtego $wiata.

Dla mongolskich koczownikéw — ktérzy, zdawaloby
sie, powinni mieé ,racjonalny”, geograficzny stosu-
nek do przestrzeni — miejscem takim moglo byé
kazde bezdroze i odludzie. Wystarczy opisa¢, jak
wygladal dawniej w Mongolii pogrzeb matego dziec-
ka, nazywany eufemistycznie ,,gubieniem dziecka”.
Cialo, zaszyte w skérzanym worku, przytraczane
bylo w sposéb celowo niestaranny do tylnego teku
siodla. Ojciec wyruszal konno sam jeden, galopem

i obcy
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kierujgc sie ku terenowi, gdzie nie bywali ludzie,
np. ku jalowym, skalistym pagérkom. Tam powodo-
wal koniem tak, by w pewnym momencie — kté-
rego nawet nie powinien sam zauwazyé — worek
z cialem odwigzal sie i spadl na ziemie.

Tym, ktérzy dopatrywaliby sie w powyzszej praktyce
tylko elementow spolecznie racjonalnych (odludzie
jako najlepsze miejsce na cmentarz), warto powie-
dzie¢, iz alternatywnym miejscem dla ,,zgubienia
dziecka” byl punkt najbardziej uczeszczany: skrzy-
zowanie drog. Kultowe sterty kamieni, wysypane
w takich miejscach po catej Mongolii, markuja ob-
szar sakralny, z ktorego wioda drogi w daleki, inny
$wiat. Odpowiadaja im nasze kapliczki, figury i drze-
wa przy rozstajach, ktére w magii pelnily te sama
role: to tu wyrzucano koltun albo wylewano wraz
z woda chorobe, by poszla sobie ,na bory, na lasy,
na suche korzenie, tam, gdzie nie bylo zadne stwo-
rzenie, gdzie kogut nie dopieje, gdzie Stonko nie
dogrzeje” (Rzeszowskie), ,,gdzie pop nie Spiewa, gdzie
dziewczyna nie plasa, gdzie na rozstajach slup nie
postoi” (Rumunia), jednym slowem ,,do wszystkich
diablow”.

Wracajac za$ do archaicznych wyobrazen krainy
Smierci — jest ona domeng zniszczenia, wyrazanego
przez uszkodzenie i niekompletnos¢. Trafia do niej
tylko to, co pozbawione zycia. Przedmioty wyposa-
Zzenia grobowego usmiercano przez zlamanie; stad
pogiete miecze, jakie widujemy w gablotach muzeoéw
archeologicznych, naczynia gliniane nadciete lub nad-
ttuczone, stad woéz wiozacy ciato rozbity — a przy-
najmniej, jak widzieliSmy, symbolicznie uszkodzo-
ny — na grobie. Je§li — jak na Syberii — zwtloki
chowano w imitacji szalasu, to wznoszono go celowo
z najstabszych zerdzi, ustawiajac je odwrécone cien-
kimi wierzchotkami w dé6. Liczba Zerdzi powinna
by¢ woéwcezas nieparzysta — element ten powszech-
nie kojarzony jest ze §miercig i niepomyslnoscia (na-
sze cetno-licho). Szalas zmarlego ustawiany byt
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drzwiami na péinoc, podczas gdy szatasy zywych
ludzi — na potudnie. Tamtejsze wierzenia zakladaja
daleko idace inwersje po $mierci: kto za zycia byt
glupi, ten na tamtym $wiecie bedzie madry (i od-
wrotnie), starzec zmienia sie¢ w dziecko a dziecko
w starca, zyciowy szczeSciarz w pechowca, weso-
lek — w ponurego sceptyka. Wiara, iz kobiety zmie-
niajg sie w mezczyzn, znajduje nawet swe zaakcen-
towanie w zwyczajowej praktyce zaopatrywania po-
chéwkéw kobiecych w przedmioty meskie. Skadingd
nie sg to wypadki czeste — tatwiej jest widocznie
wierzyé, niz dzialaniem dawaé temu wyraz w tak
zdeterminowany sposob.

Altajski tekst szamanski tak oto opisuje duchy zmar-
}ych z grupy zltych duchéw dolnego $wiata, do kt6-
rej poza nimi nalezg tez duchy $mierci, ciezkich
choréb i potwory: ,,bez oczu — $lepe, bez karku —
wywichniete, bez biodra — polamane, kosci grzbie-
towe nadlamane, zebra krzywe, kosSci w stawach
zginajg sie do wewnatrz”. W zgodzie z tym wize-
runkiem pozostawala tez ofiara, jakg duchom pod-
ziemi sktadano dla przebtagania spowodowanej przez
nie choroby: chude i chore zwierze ofiarne umiesz-
czano na krzywych, przegnilych galeziach. Takze
Drzewo Kosmiczne dolnego §wiata przedstawiane jest
przeciez na dolnych polowach szamanskich bebnéw
ze zlamanym wierzchotkiem albo odwrécone w dol.
Do zmarlych nalezg tez — w mys$l dawnych wierzen
mongolskich — wszystkie zwierzeta okulale z jakich-
kolwiek powodéw. Kulawoéé (jak powiada Lévi-
-Strauss; ,trudnos$ci z poruszaniem si¢ w pozycji
pionowej”; my za$ dodajmy: okaleczenie, niepelnosé
w dolnej czeSci ciata) bedzie w najrbézniejszych kul-
turach oznakg chtonicznoscei, zwigzku z ziemig i Swia-
tem podziemnym. Motyw ten notorycznie pojawia
sie w naszym folklorze (utrata piety przycietej przez
drzwi w momencie wychodzenia z jaskini pelnej
skarb6éw), w ciekawie rozbudowanej formie czyni
zen tez uzytek religijny folklor lamajski.

Kulawo$é
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Dla jego ilustracji przytoczmy opowiadana czesto w
Mongolii historig czynéw bohatera imieniem Lcham,
bedacego béstwem lamajskiego panteonu. Lcham
wyprawia sie na swym wiernym siwym koniu do
krainy demonéw i po ich pokonaniu wraca na zie-
mie. Uchodzi przed pogonia ostatniej wiedzmy, kt6-
ra nie moze przeskoczyé¢ nieprzekraczalnej dla niej
granicy obu §wiatow, rzuca wiec za nim zelaznym
grzebieniem sluzacym do obrébki skéry, tak iz oku-
lawia wierzchowca; w tej postaci przedstawiany jest
tez on na lamajskich ikonach. Cala historia znalazla
nawet swg obrzedowa realizacje, ktora — przez od-
wrocenie sytuacji — kompensuje cierpienia boha-
terow: oto ostatniego dnia w roku w ceremonialny
sposéb, z udzialem catej rodziny, rozbija sie kosé
piszczelowa z nogi krowy lub barana, méwiac przy
tym, ze ,,obmywa sie rane w nodze wierzchoweca,
a rozbija sig noge zltej wiedZmy”.

Kulawo$¢ jest tez sankcjg za naruszenie kazdego
obszaru sacrum. Byé moze tak nalezy rozumiet
chromanie biblijnego Jakuba po walce z aniolem
w miejscu Betel. Bedziemy sie jeszeze wielekroé
spotykaé¢ z zaskakujacag w pierwszej chwili okolicz-
nofcia, iz spotkanie z sacrum niebianskiego pocho-
dzenia moze by¢ opisywane ze szczeg6lami symbo-
licznymi tego samego rodzaju co przy kontaktach
z ,silg nieczysta”. Z mongolskiego materiatu tere-
nowego przytoczmy nastepujacy etnograficzny detal:
po narodzinach dziecka placenta zakopywana jest
w miejscu odludnym, nie uzytkowanym, bowiem
wierzy sie, ze jest ona Scisle zwigzana z przybywa-
jacymi z nieba duszami dla nastepnych dzieci. Jako
ich zarodek, gwarant dalszego potomstwa, jest wiec
ona ekspediowana — via teren nie zamieszkany —
wprost do nieba. Ale przypadkowe nawet nadepnie-
cie na miejsce, gdzie jest ona zakopana, powoduje
kulawo§¢ — sankcja jest wiec taka sama, jak przy
zejsciu do piekiel.

Powréémy do inwersji charakteryzujacych tamten
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Swiat. Kolejne odwroécenie to zamiana prawej i le-
wej strony. Skoro zZywi sg na og6t praworeczni,
zmarli powini byé mankutami. Dlatego przedmioty,
w ktore zaopatrywano zmarlego, skladano do grobu
w odwrdéconym porzagdku. To, co w normalnym zy-
ciu mialo swe miejsce u lewego boku (sztylet), ukia-
dano po prawej stronie zmartego, do lewej za$§ reki,
ktéra w zaswiatach stanie sie prawicg, wkladano np.
butle z alkoholem albo wodze zlozonego obok wierz-
choweca.

Ubiér zmarlego bywa nan natozony w odwrotnej
kolejnoéci albo na lewg strone, podobnie czynig ze
swym strojem opltakujacy go nad grobem zalobnicy.
Z zakresu kultury polskiej przypomnijmy zwyczaj
odwracania pasa stuckiego na lews, zalobng strone.
To, co dotrzeé ma do zmartych i duchéw podziemi,
jest skierowane w lewo: przez lewe ramie rzucatl
szaman ofiare dla nich, w wyciaggnietych w lewa
strone rekach niesie si¢ na cmentarz przeznaczony
dla zmarlych lamajski podarek rytualny — czarke
z wonnoS$ciami. To dlatego ré6wniez polskie wierzenia
zalecaly odpedzanie upiora uderzeniem ,na odlew”,
tzn. od lewej strony, rekg lewa albo odwrécong:
tylko w ten spos6b mozna go odestaé z powrotem na
tamten §wiat, albowiem cios wymierzony prawa re-
ka zatrzymalby go na ziemi.

Obraz zasSwiatow powstaje zatem na zasadzie zwier-
ciadlanej symetrii wobec zycia na ziemi. Nic tez
dziwnego, ze zwierciadlo jest symbolem tamtej stre-
fy albo instrumentem dostania sie do niej czy na-
wigzania z nig kontaktu. Aby nie popa$é w banal,
ograniczmy sie do przykladu z mitologii mongolskiej:
wladca krainy $mierci Erlik-chan nosi tu przydo-
mek ,,chana ze zwierciadlem”.

Tak wiec kraina umarlych skojarzona jest z tym,
co na dole, zarazem z lewej strony, a takze w tyle,
jej obraz za$ okreS$laja inwersje przestrzenne pra-
wego i lewego, gory i dotu, wreszcie — jak obecnie
zobaczymy — przodu i tytu.

Kolejne
inwersje

Zaswiat
zwierciadlany
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Duchy s$wiata podziemnego w wierzeniach szamani-
stycznych chodza do tylu, zostawiajac odwrécony
$lad (motyw ten zasilit takze topike wyobraZen o hi-
malajskim yeti), obwiste piersi maja przerzucone na
plecy itp. Byloby powtarzaniem rzeczy dawno juz
powiedzianych przytaczanie analogicznych motywoéw,
sktadajacych sie w $wiatowym folklorze na wizje
»Swiata na opak”. Zatrzymajmy sie przy jednym
tylko, za to niezmiernie charakterystycznym epizo-
dzie: odwracaniu sie do tylu, za siebie w kontakcie
ze $wiatem podziemnym.

Na wstepie powiedzmy, ze bdstwa $mierci przedsta-
wiane sg z glowa zwro6cong do tylu, zar6wno w
mongolskim lamaizmie (Erlik-chan galopuje na czar-
nym byku z odwrdcong twarza), jak i w religii sta-
rozytnych Egipcjan (przewoznik zmarlych na Pola
Jalu nosit miano ,,tego, ktéry patrzy wstecz”) 1. Od-
wrocenie do tylu — jak kazde inne dzialanie ,,na
opak” — prowadzi¢ moze wprost na tamten Swiat.
Ludy réznych czeSei $wiata formulowaty zakaz od-
wracania sie za siebie przy powrocie z pogrzebu,
bowiem groziloby to porwaniem przez zmartego. Za-
kaz ten obowigzywal tez — jak podaje Plutarch —
uczestnikéw misteriow eleuzyjskich w czasie pobytu
w podziemiach. Tu jest wreszcie miejsce na przy-
pomnienie efektu odwrécenia sie Orfeusza albo
$mierci biblijnej Zony Lota, gdy spojrzala ona za
siebie na ,,piekto” Sodomy i Gomory.

Na marginesie tej ostatniej historii wylania sie pro-
blem natury metodologicznej, niebezpiecznie bliski

1 Przekrecone do tylu glowy majg tez cienie potepiencéw
w wizji Dantego, aczkolwiek dotyczy to postaci starozyt-
nych wrézbitéw, w ten sposéb ukaranych za wybieganie
w przyszlo§é: ,Patrz: gdzie mial piersi ma pacierz naplecz-
ny; / Ze nazbyt chyzo przedtem w przyszlo§é godzil,
/ W tyl patrzeé musi i krok niesie wsteczny” (Czysciec,
Piesn XX, w. 37—39). Ten i dalsze cytaty wedlug: Dante
Alighieri: Boska komedia. Przel. E. Porebowicz. Warszawa
1965.
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staremu pytaniu o stosunek strukturalnych uwarun-
kowan synchronicznych do uwarunkowan historycz-
nych, diachronicznych. Oto przeciez podiug Biblii
zaglady tych miast dokonuje sam Jahwe — niemniej
odbywa sie to tak, jakby dzialaly tu sily demonicz-
ne. Miasta zostajg bowiem zalane ogniem i siarkg
oraz ,wywrdcone” (o0 ,odwréceniu” moéwi sie w
PiSmie parokro¢ przy opisie losu miast pokaranych
przez Pana, gdzie nie bedg juz mieszkaé¢ ludzie, lecz
»bestie i straszne zwierzeta i mlode sowy”). W tym
wlasnie momencie zadaé¢ sobie nalezy pytanie o ge-
neze i strukture przekazu na temat losu Sodomy
i Gomory oraz zony Lota w stup soli obroconej.
Otéz wiadomo, ze Pismo wchloneto tu jakie§ lokalne
podanie etiologiczne, wyjasniajace geneze osob-
liwej formy skalnej. Czy mozZna suponowaé, ze po-
danie to mialo pierwotnie charakter magiczno-demo-
nologiczny, Pismo za$ zinterpretowalo je pdzniej we
wlasnych kategoriach moralnych, kazagc winnym gi-
na¢ z Bozego wyroku? Czy raczej przyjaé nalezy,
ze Srodki, jakimi dziala sila ponadzmystowa, beda
nierzadko te same, niezaleznie od tego, ktéry z jej
wielkich reprezentantéw — ten z wysokosci czy ten
z glebokos$ci — Srodkéw owych uzyje?

Powie kto$, ze pytanie to rozstrzygnaé moze tylko
kompetentna Dbiblistyka. Zapewne tak, ale nie
umniejsza to watpliwosci epistemologicznych. Czy
bowiem w jakiejkolwiek kwestii, w ktorej proporcja
iloSciowa miedzy wiedzg pozytywng a mozliwo$ciami
interpretacyjnymi ksztaltuje sie tak bardzo na nie-
korzysé tej pierwszej, da sie ot tak po prostu stwier-
dzi¢, jak to jest ,naprawde”? Wtedy to przeciez
zajmowane generalne stanowisko metodologiczne
sklania do przyjecia jednej albo drugiej prawdy na
dany temat. W rozwazanym przypadku sklanialbym
sie raczej ku drugiej z przedstawionych powyzej
mozliwo$ci: Jahwe z samej swej istoty miatby tu
wiele wspbélnego z demonem. Sad ten pozostaje w
zgodzie z takg perspektywa widzenia tre$ci wierze-
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niowych, jaka zarysuje sie w ciggu dalszego wy-
wodu. Bedzie to mianowicie optyka dychotomiczna,
z magistralng parg przeciwienstw zycie — Smier¢ =
ten Swiat — tamten Swiat, gdzie wszelkie sacrum,
pozytywne czy negatywne, ma zblizong charakte-
rystyke symboliczna, gtéwne za$ rdéznice miedzy ty-
mi dwoma biegunami ujawnig sie dopiero na po-
ziomie refleksji etycznej. Prezentowany dalej ma-
terial utwierdza¢ nas bedzie w przekonaniu, iz
panujace w charakterystycznej dla archaicznego sy-
stemu magiczno-religijnego binarnej wizji $wiata
mys$lenie, zanim jeszcze przeciwstawi sobie Boga
i Diabla, niebo i podziemia, laczy je razem we wsp6l-
nym przeciwstawieniu — pod znakiem Smierci —
wobec ziemi i zycia ziemskiego.

Powrdé¢my jednak do naszych inwersji i zakazu od-
wracania sie w kontakcie z silg nieziemska. Przy-
pomnijmy, ze motyw ten bardzo czesto powraca
w folklorze: w podaniach relacjonujacych nocne wy-
prawy na stary cmentarz lub do ruin zawierajacego
skarb zamczyska odwrécenie sie¢ przyprawia $miatka
o chorobe lub $mieré. Wedlug przepiséw magicznych
za$ nie wolno ogladaé¢ sie za siebie, wracajac z wy-
prawy po zrdédlang wode pomocng w chorobie, kwiat
paproci itp. czarodziejskie Srodki z tamtego Swiata,
ktéore w okreslonym czasie i miejscu stajg sie do-
stepne czlowiekowi. Wyprawy takie to przeciez ,,po-
droze do piekiel”, w ktérych obowiazuje przestrze-
ganie tych samych regul, co w wyprawach do krainy
umarlych, tyle ze sankcja za ich zlamanie nie musi
byé od razu utrata zycia, lecz przynajmniej utrata
magicznej mocy przyniesionych Srodkow.

Ta sama struktura realizuje sie wreszcie w tekstach
najdrobniejszych juz, bo jednozdaniowych; sa to
powiedzenia typu ,.kto daje i zabiera, ten sie¢ w pie-
kle poniewiera” (we Francji — ,,ten bedzie powie-
szony”), gdzie réwniez odwrécenie kojarzone jest
z zaSwiatami i $miercig. Do takich tekstow nalezy
réwniez notowany czesto na wsi polskiej, a kiero-
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wany pod adresem dzieci zakaz magiczny: ,kto cho-
dzi do tylu, ten wpycha swoja matke do piekla”.
W tym lakonicznym zdaniu zawarty jest szkielet
umozliwiajgcy rekonstrukcje caltej struktury czasu
1 przestrzeni w mys$leniu tradycyjnym z jej regula
korelowania i przektadnosci wymiaré6w: ruch do tytu
asocjowany jest (jak i ruch w lewo) z ruchem w doét,
do piekla, a takZze z przeszloscig, skoro jego skutkom
podlega matka, a wiec osoba poprzedzajgca ego w
porzadku czasowym, reprezentujgca przeszlosé. Fakt,
ze wymieniana jest tu wlasnie matka, osoba ptci
zenskiej, potwierdza domysty, ze na siatke opozycji
czasoprzestrzennych bedag nakladaé sie takze inne
opozycje binarne, rozbudowujac zasadniczy schemat
strukturalny.

Wierzenia takie, jak te cytowane powyzej, sg wi-
docznie gleboko zakorzenione w elementarnych
strukturach postrzegania $wiata, wlasciwych mys$li
archaicznej, skoro powtarzajg sie w bardzo réznych
od siebie kulturach. Ten sam zakaz znajg bowiem
takze koczownicze ludy Azji Centralnej. Tam, gdzie
jazda konna zastepuje nieledwie chodzenie piechotg,
zaSwiaty osiggnaé mozna tez przez postawienie sio-
dla na konskim grzbiecie tylem do przodu. Napo-
mknijmy, ze tylem do przodu siadywali na koniu
dawni uzbeccy umywacze zwlok, bedacy kontynua-
torami zoroastryjskich tradycji pogrzebowych. Na-
tomiast w lamajskiej miegdy$§ Mongolii ustawianie
siodla na opak mialo miejsce w trakcie posmiertnego
sktadania rzeczy po zmarlym w darze klasztorowi.
Jednym z daréw byl ulubiony kon zmarlego; za-
niedbanie tej powinnos$ci moglo spowodowa¢, ze du-
sza bedzie bladzié po zaswiatach, nie mogge wcieli¢
sie powtornie, albo tez zejdzie na ziemie w postaci
upiora. Kon ten oddawany by! wlasnie z siodlem
odwréconym na opak, z uprzeza symbolicznie zde-
kompletowana przez odjecie lewego tylnego popregu
albo zawiniecie skérzanej klapy-tybinki na lewym
boku. Klasztor lamajski wystepuje tu wedlug de-
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klarowanego explicite 'przekonania pasterzy jako
miejsce potozone ,,blizej zmartego”.

Juz sam termin na oznaczenie tego daru — ,rzecz
skladana” (do grobu) sugeruje dlugg przeszlosé zwy-
czaju, ktéry dawno juz przestal istnie¢ w pierwot-
nej, zgodnej z etymologia postaci. Zrekonstruujmy
ja, postugujac sie sgsiednim materiatem, m. in. bu-
riackim. A wiec pierwotnie skladano konia do grobu
razem ze zmarlym. Wraz ze wzrostem roli szamanéw
zaczeto oddawaé go im jako prowadzacym obrzed
pogrzebowy, w dobie za$§ wypierania szamanizmu
przez lamaizm miejsce to zajely klasztory. I wresz-
cie wypedzano zwierze wprost ,,w zaSwiaty”, tzn.
poza ludzkie siedziby, w tajge. Jak relacjonowano,
zimg konie takie, nie mogac wyzywié¢ sie, powracaly
do ludzi — Buriaci bali sie ich wtedy tak jak zmar-
tych, bezskutecznie odganiali z powrotem, na ko-
niec sprzedawali, ale tylko Rosjanom jako grupie
etnicznie obcej. Tak wiec wraz ze zmianami histo-
rycznymi zwyczaj realizowany byl w zmieniajacych
sie, lecz wcigz zgodnych ze strukturg formach.
Stowianskim odpowiednikiem tego typu rytualu mo-
ze by¢ nastepujacy moment dawnego pogrzebu hu-
culskiego: stojacy obok grobu czlonek rodziny zmar-
tego dziekowal stolarzom za ,,postawienie chaty”,
czyli wykonanie trumny. Czynit to, podajac kolacz
lewa rekg temu, ktéry kleczal po prawej stronie —
i odwrotnie. OczywiScie zasadniczy sens to nie tyle
podziekowanie dla stolarzy, ile zaopatrzenie zmar-
lego, do ktérego dotrzeé mozna przez inwersje. Gdzie
indziej analogicznie odbywato sie ,,zjadanie grzechéw
zmarlego” przez biedakéw karmionych nad trumns.
Ostatnie przyklady niech zwrécg nasza uwage na
zagadnienia styku miedzy obrzedem a zyciem, tzn.
na pogranicze dzialan determinowanych twardg lo-
gikg rytuatu i zachowan plynacych ,,z dobrego ser-
ca”. Ktére z tych intencji uznaé¢ za wazniejsze —
to juz zalezy od subiektywnej kwalifikacji obser-
watora; kto wyczulony psychologicznie — bedzie w
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geScie jalmuzny widzial wyraz wspodlczucia dla bie-
daka, kto etnologicznie — tradycje zaopatrywania
zmarlych poprzez biedakéw. W tym zresztg wypad-
ku interpretacje nie wykluczaja sie; wolno przyjaé,
ze nawet archaiczne treéci wierzeniowo-rytualne mu-
szg by¢ transmitowane z pomocg jakiegos nosnika
emocjonalnego, bowiem bez takiego psychologicz-
nego wehikulu zagubilyby sie jako zbyteczne w pro-
cesie przekazu i zmiennosei kultury.

Niemniej uznanie samych tylko emocjonalnych mo-
tywacji (,,wspolczucie”) byloby bardzo zwodnicze.
Zwroéémy uwage, jak czesto adresatem ofiar po-
Smiertnych sa klasztory — nie tylko w lamajskiej
Mongolii, ale takze np. w prawostawnej Rumunii; kto
widzial niesione do gérskich klasztoréw ,,za umar-
lych” pszenne chleby, skladane w pronaosie §wig-
tyni — w nieparzystej liczbie, obstawione §wiecami,
butelkami z winem, tg ,,wodg zycia” dla umarlych,
albo oblozone kisémi winogron — ten zda sobie
sprawe, ze lezaca u kolebki monastycyzmu idea wyj-
Scia na pustynie, w $mier¢, funkcjonowala nie tylko
w S$wiadomos$ci pierwszych anachoretéw, lecz za-
chowuje i dzi§ pewien walor symboliczny.

Sama izolacja, pociggajgca za sobg wyrzeczenie sie
uzywania Zzycia (a jeszcze w dodatku odbywana na
terenie klasyfikowanym jako domena tamtego $wia-
ta), oznacza juz u$miercenie. Stad jest ona koronng
faza obrzedow plemiennych inicjacji i tych wszyst-
kich obrzedéw przej$cia, w ktérych zmiana statusu
poddawanej im osoby odbywa sie w oparciu o sche-
mat: Zzycie — Smieré — powtdérne narodziny. Stad
tez takie miejsca odosobnienia, jak klasztor, szpital-
-przytutek czy wiezienie, byly w tradycyjnej kul-
turze wiejskiej miejscami szczegélnych ofiar za
umarlych. Wyjatkowo wyraziScie manifestowato sie
to chyba w dawnej Rosji. Miast materialu stricte
etnograficznego powolajmy sie choéby na epizody
ze Wspomnien z domu umartych — katorzniczej re-
lacji Dostojewskiego z lat spedzanych wsréd nie-
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sczastnych, tych, ktorzy moéwia o sobie ,,Kim je-
steémy? Za zycia — nie ludzie, po $mierci — nie
nieboszczycy. E-ech!” 2,

A na marginesie: czyZz nie przypomina to stéw pa-
dajacych w Czarodziejskiej gérze Tomasza Manna
w odniesieniu do bezczasowej atmosfery odosobnio-
nego gorskiego sanatorium: ,,to w ogdle nie jest czas
i w ogble to nie jest zycie”. Przeciez tu, w hermetyce
odludzia, w bezposrednim kontakcie ze S$miercig, w
panstwie cieni, gdzie wyroki feruje Radamantys —
doktor Behrens, odbywa sie zyciowa inicjacja bo-
hatera, dokonujgcego — mimo iz rzecz dzieje sie
na wysoko$ci pieciu tysiecy stop — ,,Odyseuszowego
zstagpienia w glebie”. Stop! zatrzymajmy sie w tym
miejscu — szukanie dalszych mitologicznych odnie-
sien w powieSciach Manna to pokusa réwnie silna,
jak Spiew syren, ulec za§ jej znaczyloby zgubié sie
w odmecie roztrzgsan, nie doprowadzajac watku na-
szych rozwazan do wytknietego celu.

,Umarlymi” sg nie tylko przebywajacy w odosob-
nieniu wiezniowie i pacjenci sanatorium, lecz réw-
niez — w tradycyjnych kulturach — wedrowni
zebracy, kaleki, dziady i przybledy. Kalectwo samo
w sobie jest juz metonimig $mierci. Réwnie wazny
jest tez fakt, Ze przybysze ci byli dla spolecznosSci
wiejskich obcymi; nie nalezac do swojskiego gro-
na — przychodzili z innego §wiata. Zebraczy kostur
ma swe analogie w szamanskich posochach, w la-
skach mitologicznych heroldéw $mierci i w pasto-
ralach biskupéw — pasterzy dusz. Do zwigzkéw
miedzy blgkaniem sie, bladzeniem a wizjg tamtego
$wiata powr6cimy jeszcze w toku dalszych analiz.

A zatem w ramach dychotomicznej klasyfikacji §wia-
ta przybywajacy z daleka, obcy staje sie postancem
zaswiatow i jako taki moze sluzyé do przekazania
zmartemu ofiarowanych mu przedmiotow. W tym

2 F. Dostojewski: Wspomnienia z domu umarlych. Przel.
C. Jastrzebiec-Kozlowski. Warszawa 1977, s. 296.
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miejscu chcialbym opisa¢ zdarzenie, ktére wyraziscie
uzmystowito mi, w jaki sposéb powyzsze struktury
istniejg w rzeczywistosci terenowej. Oto pewnego
razu w gorach Altaju znalazltem si¢ w jurcie, w kto-
rej trwala wla$nie stypa po zakonczonym dopiero
co pogrzebie. Przed jurtg stala jeszcze ciezaréwka,
ktorg odwieziono zwloki na cmentarz. Do jej lu-
sterka bocznego (i chyba nieprzypadkowo wtasnie
tam) przywiazana byla biala szarfa, ofiarowana kie-
rowcy za to, ze stworzyl zmarlemu ,bialg droge”,
tzn. pomyslne, niezaklécone przejScie na tamten
$wiat. Po nadzwyczaj serdecznym poczestunku —
wykraczajacym poza ramy zwyklej mongolskiej (i tak
niematej) goScinnosci — majacym wyraznie zry-
tualizowany charakter, otrzymalem w darze taka
samg szarfe wraz z jeszeze jednym ,bialym podar-
kiem” — zawinigtkiem suszonego sera. Wyjasniono
mi, ze w takim momencie rodzina zmartego jest
szczegblnie rada przybyciu goscia, zwlaszcza jeSli
pochodzi on z bardzo daleka, ,bo wtedy jest troche
tak, jakby odwiedzita ich dusza zmartego”.

Zupelnie szczegblnym rodzajem odwrécenia, stoso-
wanym w okoliczno$ciach wigzacych sie ze $§miercia,
jest inwersja kierunku ruchu obrotowego. Wzmian-
kowana juz mongolska praktyka zaslaniania gérnego
otworu jurty z cialem zmarlego, przez obejscie jej
w kierunku przeciwnym do ruchu stonca, znajduje
zaskakujgco dokladne odpowiedniki w tradycyjnych
wiejskich zwyczajach z naszego terenu. Tak wiec po
wyniesieniu zwlok izbe zamiatano — odwrotnie niz
zazwyczaj — w kierunku ,,pod stonce”, w tym sa-
mym Kkierunku posytany byl od chaty do chaty
znak powiadamiajgcy mieszkancéow wsi o $mierci
ktorego$§ z gospodarzy (krzyz, obrazek Swiety, a nieg-
dy$ specjalny drewniany przedmiot, tzw. wreby).
Obok odwrdécenia kierunku ruchu stosowano tez jego
zaniechanie, =zatrzymanie, realizowane w razie
$mierci oraz w pewne dni o tanatycznej symbolice
(np. w Wielki Pigtek) poprzez zakaz wykonywania
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czynnosci zawierajacych element ruchu obrotowe-
go, takich jak mielenie, zamiatanie, przedzenie itp.
Sens tych inwersji stanie si¢ w pelni jasny dopiero
na tle znaczenia, jakie ma ruch wykonywany we
wlasciwym kierunku, zgodnie z biegiem stonca. Po-
wolajmy sie zatem zndéw na material z Mongolii,
tam bowiem wymoég zgodnosci dzialan czlowieka
z kosmicznymi wzorcami formulowany byl surowo
nie tylko przez buddyjska (w jej lamajskiej wersji)
mys$l religijng, ale tez przez tradycje ludowego
$wiatopogladu. .

Dokonywane codziennie rano i wieczorem odstania-
nie i zaslanianie goérnego otworu jurty — symbo-
liczny poczatek i koniec dnia — powinno byé wy-
konywane ze sloncem, bowiem za odstepstwo grozg
choroby i $mieré. Jest to wierzenie — jesli spojrzeé
na jego zaplecze my$lowe — najzupelniej logiczne:
jurta niesie przeciez — jak kazde chyba domostwo
albo $wigtynia w kulturach tradycyjnych — sym-
bolike kosmiczng, wiec dzialanie na takim znaku
Kosmosu powinno byé¢ zgodne z regutami panuja-
cymi w samym Kosmosie. W prze¢iwnym razie spo-
wodowaé mozna — na zasadzie magicznego zwigzku
miedzy znakiem a jego desygnatem — naruszenie
porzadku uniwersum, ,spadanie gwiazd”. Nie tej
jednak abstrakcyjnej katastrofy kosmicznej boi sie
przecietny wykonawca rytuatéw (choé i takie skutki
bywaja explicite wymieniane), lecz przede wszyst-
kim — na zasadzie ,,blizsza cialu koszula”, party-
kularyzujac 6w Kosmos, odnoszac go blizej siebie —
osobistych nieszcze$é, ktére pociggnie za sobg upa-
dek jego indywidualnej gwiazdy.

Réwniez w rytuale religijnym, takim jak obcho-
dzenie lamajskiego klasztoru, pomnika kultowego,
czy nawet obracanie milynka modlitewnego, wier-
ny — je$li tylko wykonuje je poprawnie — sym-
bolicznie przyczynia sie do utrwalania Kosmosu
w jego niezakléconym biegu. Idzie tu — podobnie
jak przy wymawianiu sylab om mani padme chum —
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o posuwanie do przodu czasu, o awansowanie po
$mierci na skali bytéw, tzn. o pozytywng reinkar-
nacje — unikngwszy transmigracji w formy nizsze
(gady, ptaki, czworonogi) — i wznoszenie sie ku
formom spirytualnym (bodhisattwa), az do rozpty-
niecia sie w nirwanie. A zatem lamajski mltynek nie
jest maszynka do odmawiania modlitw — a raczej
jest nig tylko na nizszym poziomie abstrakeji, w
sformulowaniu podkres$lajagcym konkretny zysk, na
uzytek ubogich duchem (w tym Europejezykéw);
przede wszystkim jest on jednak symbolicznym
przedstawieniem $wiata w jego ruchu, dajgcym
kazdemu wiernemu mozno$é przyczynienia sie do
pobudzenia biegu Kosmosu — a wiec zostania ,,ma-
tym czakrawarti” — ,obracajgcym koto” w zgodzie
z uniwersalnym porzadkiem.

ZatrzymaliSmy sie diuzej przy symbolice mlynka,
aby na tym przykladzie zademonstrowaé zlozony
sens ruchu obrotowego w rytuatach. Z przytoczo-
nego materialu wynika, iz ruch prawoskretny wiaze
sie z rozwojem progresywnym, z posuwaniem biegu
czasu (bytow w nim istniejacych) w przyszlosé,
a zarazem ze wznoszeniem sie w goére. Na zasadzie
symetrii ruch pod slonce powinien wiec prowadzi¢
w przeciwne kierunki czasu i przestrzeni: w przesz-
10sé, do tytu, w dol.

Jest tak w istocie; je§li wolno jeszcze pozostaé przy
nieco obcym czytelnikowi materiale mongolskim, to
przyktadem na zwigzek ruchu lewoskretnego z co-
faniem czasu niech bedzie wierzenie, ze tak jak
poprawny obrét miynka daje diugie zycie, tak obra-
canie go w lewo skraca zycie — zmniejsza wyzna-
czong czlowiekowi przez los liczbe lat; istnieje na-
wet w jezyku mongolskim przeklenstwo: ,,aby twadj
mlynek krecil sie na opak”. Za obracanie go pod
storice ma tez grozi¢ po Smierci p6jécie do piekla,
w podziemia; czyz dokladnym strukturalnym odpo-
wiednikiem tego wierzenia nie jest nasza ludowa re-
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cepta na wywolanie diabla — przez obejscie pod
stonice kosciola albo Swietej figury?

Znaczenia ruchu okreznego nakladajg sie zatem na
przedstawiany juz wczesniej schemat przekladalnosci
wymiaréw przestrzeni, wzbogacajac go o nowy wy-
miar — czas: ruch ze stoncem w prawo jest tozsamy
z ruchem w przyszio$é, do przodu i w goére, nato-
miast ruch pod slonice, w lewo — oznacza ruch ku
przesztosci, w tyl i w do6l. OczywiScie nakladaja sie
tez dalsze pary opozycji binarnych. Przykladem te-
go — w odniesieniu do pary meski — zZenski —
niech bedzie lamajski system wrézenia przez odli-
czanie na czlonach palcow reki; pozostawiajac na
uboczu zlozone jego szczegoly, wystarczy gdy powie-
my, ze w przypadku mezczyzny wrozy sie posuwa-
jac sie w kierunku ze stonicem, w przypadku kobiety
za$ odwrotnie.

Pozostanmy jednak przy tych inwersjach, ktore wia-
zg sie ze $miercig. Moment ustania biegu ludzkiego
czasu wymaga zaakcentowania takimi dzialaniami
symbolicznymi, ktére wyrazatyby ten fakt w jezyku
konkretu. Jak jednak wyrazié abstrakcyjne pojecie
czasu? Tylko przelozywszy go na ruch w przestrzeni.
Obrotowy charakter i kierunek owego ruchu wyzna-
cza samo Niebo, ten wielki zegar archaicznego obser-
watora. Je$li okrazenia czynione ze storicem wyra-
zajg dziejgcg sie w czasie zmiane, to ruch pod ston-
ce bedzie oznaczaé cofniecie czasu albo zatrzymanie
go. Stad wiec zakaz badz odwrécenie kierunku ru-
chu okreznego oznacza symbolicznie osiggniety bez-
czas, stan, jaki w kulturach dysponujacych juz ze-
garem osigga sie przez zatrzymanie w chwili $mier-
ci ruchu jego wskazowek.

W obliczu $mierci okazuje sie niekiedy celowe nie
tylko zatrzymanie, ale wrecz cofniecie czasu. Tak
jest na przyklad w muzulmanskim pogrzebie u lu-
déw Azji Srodkowej: otwarta jeszcze mogite obcho-
dzi sie z Koranem w rekach pod stonce tyle razy,
ile dziesigtkdéw lat liczyl zmarly, by w ten sposéb
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zmniejszy¢ liczbe jego grzechéw do ich poziomu
z okresu dziecinistwa. W analogiczne przyklady od-
wracania czasu albo zatrzymywania go za pomoca
ruchu pod slorice obfituje magia. Dokladniejsza ana-
liza — na ktérg nie ma tu miejsca — wykazuje, iz
wszelkie odwrdcenie, tak chetnie stosowane w magii
(jakoby stad, iz w magii wszystko musi byé odwrot-
nie niz w zyciu, bo bez tego udziwnienia nie wie-
rzono by w jej skuteczno§é — ale my nie wierzmy
w takie powierzchowne, zywiolowe interpretacje),
ma na celu wlasnie odwrécenie czasu, anulowanie
istniejgcego stanu (,,odczynienie” choroby, ,,odwré-
cenie” nieszcze$cia) albo zatrzymanie czasu (unie-
mozliwienie zmiany, np. zatrzymanie odchodzacego
kochanka przez uzycie wody spadajacej z tylnej
strony kola mlynskiego, jak to notuja XVII-wieczne
procesy o czary). Powr6émy jednak do zagadnien
blizszych problematyce $§mierci; ze stwierdzonego
wyzej izomorfizmu: ruch prawoskretny = w goére,
lewoskretny = w dé! wynikajg reguly, ktére rzadzi-
ly wyobrazeniami drég prowadzacych w zaswiaty.
Znajdowaly one swe odbicie w architekturze tych
pomnikéw kultowych, ktére traktowane byly jako
»schody do nieba”. Wystarczy chyba, je§li powie-
my, ze prawoskretne sg zaréwno japonskie pagody,
jak i schody wiodace na szczyt pielgrzymkowych
minaretéw, czy wreszcie tarasy wznoszace sie ku
wierzcholkom budowli stanowigcych lokalne goéry
kosmiczne. Te same reguly okreS$laly kierunek tan-
cow wirowych i okreznych wykonywanych przez
ekstatykéw, szamandw i mistykéw.

Dluzsza nieco chwile po$wiecimy kierunkowi prze-
ciwnemu, tym bardziej intrygujgcemu, ze schody
wiodace do piekiet rzadko tylko byly wznoszone —
czy moze raczej ,glebione”, skoro prowadzi¢ maja
w dét — poza sferg wyobrazni. I ta jednak rzadzi
sie — do pewnego przynajmniej stopnia — logika
struktur elementarnych. Przyklad bezsporny to
astronomicznie precyzyjny w szczegdélach Dantejski
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obraz piekiel. Jary piekielne tworzg ksztalt zweza-
jacego sie leja (,,miejsce to jak wiesz ma forme
okolu”), po ktérego brzegu bohaterowie zstepuja
»ciagle na lewo idac i ku dolu” (Piekto, piesn XIV,
w. 124—126). Ten sam lewoskretny kierunek zacho-
wuja zresztg po wyjsciu na druga strone — wspi-
najgc sie po tarasach Gory Czys$écowej, wiodacych
do Raju. Dante formuluje to z naciskiem parokrotnie:
,Prawicg zawsze badzcie od krawedzi” (Czysciec,
piesn XIX w. 81), ,,Droga naszego pochodu / Tak
sie powinna odbywaé by prawa / Reka zwrécona
byla do obwodu” (piesn XXII, w. 121—123) itp.
Czyzby zatem pomylka? Przeciez lewoskretno$¢ —
ze wzgledu chotby na ,,gorszg” pozycje reki lewej —
nie powinna prowadzi¢ do raju! Wszystko jednak
stanie sie jasne i struktury pozostana ocalone, gdy
uswiadomimy sobie, ze Goéra Czystcowa polozona
jest na péikuli poludniowe], a zatem wlasnie ruch
lewoskretny bedzie tu ruchem zgodnym z kierun-
kiem slonca. Dante jest tego swiadom: ,,dziwno mi
sie zdalto, Ze z lewej strony blask uderzal we mnie”
(piesn IV, w. 56—57); ,,Juzedmy dalej obeszli do-
kota / Goéry i torem slonica wiecej znacznie” (pies$n
XII, w. 73—"174) itp. Ciekawe, ze wlasnie kierunek
biegu stonca, nie za§ — suponowana dzisiaj przez
wielu — prawoskretna jakoby dyspozycja psycho-
motoryczna czlowieka wyznacza dlan zasadniczy
wektor w przestrzeni, ten prowadzacy do raju. Czy
tego samego zdania byliby tez mieszkancy potkuli
potudniowej? Na razie nie wiadomo — byloby rzeczg
do etnologicznego zbadania, jak np. w kulturze tu-
byleéw Australii rozwigzywana jest sprzeczno$é
miedzy ruchem w prawo jako ruchem ,,pod slonice”
(a wiec negatywnym) a pozytywng (jakoby powszech-
nie) waloryzacja prawej reki.

Wracajac natomiast na pétkule pédilnocng — gdzie
nareszcie wszystko powinno byé jasne, skoro czyn-
nik astronomiczny i psychomotoryczny pozostajg
Z sobg w zgodzie — powiedzieé trzeba, ze lewoskret-
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no$¢é jest kierunkiem spirali prowadzacej w pod-
ziemia np. w misteriach eleuzyjskich, w trakcie od-
bywanego ku czci Persefony pod slonce ,tanca zu-
rawia’”. Mistyka spirali to zreszta oddzielny ogrom-
ny temat — labirynt, w ktérym nietrudno sie zgubi¢
szukajgc falszywych, zbyt tatwych wyjsé. Wyobra-
zenia spirali — labiryntéow powstawaly przeciez od
zarania dziatalno$ci ideacyjnej czlowieka — mozna
chyba jednak sadzi¢, iz zawsze stuzyly wyobrazeniu
podrézy ,w glab”: przeszlosci, nie§wiadomosci,
$mierci. Spirale na australijskich przedmiotach kul-
towych — czuringach — sg szlakami podrézy mi-
tycznych przodkéw; w trakcie ceremonii inicjacyj-
nych wodzi sie po nich palcem — jak to kto$ po-
wiedzial — jak igla po plycie, a historia rozlega sie
z tego gramofonu. Spirala labiryntéw wiodgca na
spotkanie z potworem i na powrdt ku wyjsciu jest
wieloznaczeniowym symbolem, modelem krainy
Smierci, w ktora wstepujgc, trzeba poddaé¢ sie zy-
ciowe]j inicjacji. Ta znana z plemiennych ceremonii
inicjacyjnych idea ma, jak zobaczymy, nadzwyczaj
duza trwalo$é. Czyz jej symbolicznym zapisem nie
jest chocby spirala wienczaca pastoral biskupa —
pasterza dusz wiodacego je przez Smier¢ do zywota
wiecznego — z wyobrazeniem smoka, z paszczy kto-
rego wychodzi zmartwychwstaly Baranek? Smieré —
czy to symboliczna, w obrzedzie inicjacji, czy tez ta
ostateczna — jest bowiem zawsze w dawnych $wia-
topogladach tylko momentem przejscia do nowego,
odrodzonego zycia.

Tak wiec kategoria, ktorg dotad analizowali$my jako
przeciwstawng wobec zycia, rozpada sie na kolejna
pare opozycji: Smieré jako kres zycia doczesnego
i jako zapoczgtkowanie zywota wiecznego, inicjacja
w nieSmiertelno$é. I chyba wlasnie to odnowienie,
powtdrne narodziny ma oznaczaé (a wiec powodowaé
sobg) ta nago$¢, ktéra — w powsciggliwej, jak pa-
mietamy, postaci — pojawia sie w dawnym mongol-
skim pogrzebie. Uogdlniajac, mozna powiedzie¢, ze

Symbolika
spirali

Kres

i poczgtek



Ktéz wie...

JERZY SELAWOMIR WASILEWSKI 120

w kompozycji obrzedu pogrzebowego najpierw pod-
kresla sie — zwlaszcza przez inwersje — fakt usta-
nia zycia, aby p6zniej coraz silniej akcentowa¢ —
np. symbolami plodno§ci — moment odrodzenia.
W pewnym punkcie dokonuje sie radykalnego prze-
warto$ciowania; z odwréoconej perspektywy tamtego
Swiata Smier¢ jest poczatkiem wilasSciwego zycia.
Watpliwosé Eurypidesa:

Ktéz wie, czy zycie nie jest umieraniem,

A Smieré tam musi Zycia nosié miano?3

powraca tez w pytaniu stawianym trupowi przez
Rymkiewiczowskiego Bake 4:

Bo co jest Smieré ja nie wiem Spytaj sie Platona
Niech powie Ten kto umrze rodzi sie czy kona

Po nim nastapi¢é moze juz tylko wolanie o pomoc
w dokonaniu owej ostatniej wolty:

Médl sie za mnie Ja konam Chcialbym sige urodzié¢
I po niebianskich lgkach jako Grecy chodzié

w ktérym pewno$¢ zywota (Wiem Dobrze ci tam
trupie Lepiej by¢ nie moze) splata sie z zazdroscia,
iz to najtrudniejsze przejscie rozmdéwca ma juz za
sobg:

A ty $mieré masz juz za nic A ty sobie Zyjesz

I zimng woédke szklankg do $niadania pijesz

3 Cyt. za G. van der Leeuw: Fenomenologia religii. Przel.
J. Prokopiuk. Warszawa 1978, s. 655.
¢ J. M. Rymkiewicz: Thema Regium. Warszawa 1978.



