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lemiki literackiej do ,,pisania Mickiewicza”. Dlaczego i jak Slowacki
w okresie mistycznym ,,pisal Mickiewicza”, prébujac pisa¢ jeszcze
raz utwory juz napisane? Czy ujawniala sie w tym idea transfigu-
racji duchéw, idea ,,przewcielenia”? Czy to objaw ,rozdwojenia”,
czy tez jednosci nowego rzedu?

Ballanche — prorok niesmialy

I. Ten, ktory poznaje: voyant, inicié, poéte

Podmiot widzgcy Ballanche’a to nie poetyckie
ja, na ktére jak grom spada $swiatlo objawienia. Poznanie nie jest
u niego iluminacjg. Voyant autora Vision d’Hébal jest biograficz-
nym i psychicznym alter-ego poety, choé¢ fabularnie przedstawiony
zostal jako szef szkockiego klanu. Zdolno$é¢ ,,podwédjnego widzenia”
jest mu dana od urodzenia, od urodzenia tez charakteryzuje go
chorobliwosé, fizyczna stabosé¢, ktora zdolnos¢ te wspomaga, jest
jej zrodlem, badz tez — znakiem od Boga, znakiem wyboru. Hebal
widzi z mocy Boga, ale widzenie to uwarunkowane jest jego sta-
nem fizycznym. Przyczyna jest tu dwojaka — metafizyczna i reali-
styczna zarazem, cho¢ ta pierwsza warunkuje te drugg. Sposob,
w jaki Hebal dochodzi do poznania glebszej, tajemnej wiedzy, nie
jest ol$nieniem, boska interwencjg, plonacym krzakiem Mojzesza.
»11 croyait avoir voyagé, sans intermédiaire de ses sens, dans les
régions de l’intelligence pure (..). Comme Job, elle (jego my$l —
M.C.) osait demander & Dieu compte de ses oeuvres et Dieu daignait
répondre & la pensée de I'homme” !. A wiec uwolniona od ciala
mys$l, poruszajac sie w rejonach czystego intelektu, prosi Boga, by
zdal sprawe ze swych dziel, a Bég przychyla sie do tej prosby. Nie
mistyczny akt zjednoczenia, poznanie pozazmystowe i pozarozumo-
we, lecz kontakt inteligencji — z Inteligencjs.

Sama wizja ma miejsce pewnego letniego wieczoru, o godzinie dzie-
wigtej, w czasie, gdy dzwon wydzwania Ave Maria, i jest przy-
pomnieniem wszystkich poprzednich wizji magnetycznych, ich syn-
tezg niejako. Metafizyczny charakter owej wizji zasugerowaé ma
m. in. specjalny, ,Swiety” czas jej trwania, a takze fakt, iz staje
sie ona nagle ,,une magnifique épopée idéale, a-la-fois succéssive et
spontanée” 2, | Et une lumiére qui n’avait rien de matériel éclairait

1 Ballanche: La Vision d’Hébal, chef d’un clan écossais. Genéve — Paris
1969, s. 115 (dalej jako H). Wszystkie podkre§lenia w cytowanych fragmen-
tach pochodzg ode mnie.

2 H 20.
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des objets a 'état des idées non exprimées. (...) et cet hymne disait
l'univers qui était une pensée de Dieu et qui n’était pas encore sa
parole” 3. Swiatlos¢é niematerialna, o$wietlajaca przedmioty w sta-
nie idei nie wyrazonych, przed stworzeniem, gdy $wiat byt jeszcze
myslg, nie slowem Boga — oto sposob, w jaki Ballanche usiluje
pokazaé abstrakcyjne, metafizyczne istnienie. Kolejne etapy epopei,
poznania, wyznaczane sg odslonieciem zaslony, zlamaniem pieczeci.
Znane toposy — tyle ze u Ballanche’a zawieszone sg one w proézni,
nie powigzane z innymi i pozbawione konsekwencji, a ponadto
wspomniane, a nie pokazane. Funkcjonujg jako aluzja stowna, nie
obrazowa.

Epopeja losow ludzkich zstepuje w wizji, dana jest Hebalowi; inny-
mi slowy jej idealne istnienie ma charakter metafizyczny, niezmien-
ny, a przez to podobny istnieniu samego Boga. Forma, ktéra przyj-
muje epopeja, jest dytyrambiczna; strofa przedstawia niebo ele-
mentéw stalych, antystrofa — ruchomych, czas i wiecznos¢, skon-
czonos$¢ i nieskonczono$¢, epoda — stanowi ich harmonie; kadencja
kazdej ze sfer harmonizuje z kadencja innych, a siedem gléwnych
nut liczb tworzy wieczny koncert 4. Taka epopeja poddaje sie ogla-
dowi intelektualnemu, totez ,,Hébal comprit” 5, ,,Hébal voyait d’'une
vue intellectuelle” 6, Hebal nie jest poeta, jest wizjonerem; epo-
peja nie jest utworem poetyckim, jest poznawalng formg metafi-
zycznej egzystencji ludzkosci. ,,(...) je suis le solitaire de Pathmos.
Je me fais Uinterpréte des pensées et des sentiments d’'une tribu
dispersée dans le monde, d’une tribu, qui est en ce moment 1'élite
du genre humain, d’une tribu, en qui est le pouvoir civilisateur.

Voila ce que je sais, ce que je vois” 7. Samotnik z Patmos — oto
.jak narrator La Ville des Expiations okres$la sam siebie, wyraznie
jednak zaznaczajgc — nie jestem prorokiem. ,Je ne suis pas pro-

phéte, je suis voyant; je ne suis pas inventeur, je suis rhapsode” 8.
Jakiz sens ma owo rozréznienie miedzy prorokiem a wieszczem,
jasnowidzem? — miedzy tym, ktéry wymy$la, a tym, ktéry opo-
wiada? Miedzy tym, ktéry wykracza w przyszlos¢, a tym, ktéry po-
zostaje w teraZniejszo$ci, by opowiadaé, wyjasniaé? Roéznica jest
zasadnicza i znaczgca. Ot6z prorok to ten, ktéry na mocy danej mu
od Boga zna przyszlos¢ i glosi ja; ten, ktory w swietym natchnieniu
widzi, cho¢ nie zawsze rozumie. Voyant Ballanche’a wie i widzi,
jednak ,,widze” znaczy u niego ,rozumiem”, ,pojmuje”’ (voir —

8 H 123.

* Por. ,La valeur relative des sons pour produire I’harmonie musicale est
fondée sur la loi merveilleuse des nombres” — Ballanche: Orphée. Oeuvres,
Paris 1833, t. 6, s. 111 (dalej jako O).

5 H 122.

¢ H 126.

7 H 817.

® H 90, por. tez O 6/213.
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savoir). Jest on nie tylko bozym wybrancem, pelni boze postan-
nictwo — jest tlumaczem i posrednikiem calego plemienia tych,
ktorym przyszio$é jest przyobiecana, a ktéorzy w dziejach ludzkosci,
na drodze postepu, pelni¢ maja role wyjatkowa. Czy jest tym,
ktéory w slowa i obrazy ubiera mys$l, dang mu w poznaniu? ,,La
muse voit et la muse dit, mais ici elle voit les réalités morales
et intellectuelles et ce sont celles-la qu’elle dit avec le méme
langage qui dit les réalités de la nature et de l'art”?. Rzeczywi-
stos¢ moralna, intelektualna, ma egzystencje niezalezng. Jej po-
znanie nie nastepuje w blysku ol$nienia, lecz przez trud nazwania,
wypowiedzenia, wyrazenia owej rzeczywistosci przy pomocy jezyka
dostosowanego do opisywania przyrody i sztuki, a wiec rzeczywi-
stosci materialnej. Umiejetnos¢ te ma muza, a wiec — pewna
zdolno$¢ umystlu wieszcza? — pewna niezaleznie od niego istnie-
jaca wladza poznawcza, ktéra w nim obrala sobie siedlisko? Ra-
psod — Ballanche nie przewiduje, ani tez nie widzi (w taki sposéb,
w jaki widzi poeta), lecz poprzez rzeczywisto$é doczesng pojmuje
Swiat ducha, swiat idei.

Ezoteryczna wizja $wiata, zauwazalna w La Vision d’Hébal, szcze-
golnie silnie daje sie dostrzec w Orphée. Cala fabula tego utworu
oparta jest na motywach wedréwki-poznania i opowiadania-wta-
jemniczenia. Kompozycja uksztaltowana w postaci szufladkowego
opowiadania, ktére na kazdym kolejnym pietrze ma byé rewela-
€jg; na najwyzszym — rewelacjg objawiong samemu czytelnikowi.
Ezoteryczna wizja $wiata ujmuje go jako przedmiot pozna-
walny, cho¢ poznawany w nieréwnym stopniu przez wszystkich.
Z tym za$§ w sposOb oczywisty wigze sie koncepcja przewod-
nictwa niektérych jednostek, koniecznosé¢ inicjacji i wiele innych.
Podziat na inicjujgeych i inicjowanych, podobnie jak wszelkie inne
podzialy i gradacje, jest skutkiem grzechu pierworodnego, upadku,
ktéory po nim nastapil, i konieczno$ci podiwigniecia sie z niego
dzieki przewodnictwu wielkich Posrednikow 10, Inicjacja konieczna
jest kazdemu (z wyjagtkiem Orfeusza, gdyz jemu wiedza dana jest
bezposrednio z nieba ) — jest ona wtajemniczeniem. Blysk ini-
cjacji (uswiadomienia, poznania) moze by¢ tak silny, iz oSlepi lub
zabije. ,,Il est un moment ou le phanés, la lumiére qui produit
Pinitiation devient trop éclatante, alors on reste aveugle comme
Thamyris, ou on meurt comme Sémélé et Euridice” 12, Istniejg
stopnie inicjacji, stopnie poznania, a kazdy z nich przybliza do
absolutu ludzko$¢, nie tylko inicjowanego — oto caly sens dziejow.

9 H 90.

10 pour aider le genre humain a se délivrer de l'antique anathéme, il a été
partagé en deux classes (..) la classe des initiateurs, et celle des initiables” —
O 6/154.

11 Inicjujgcym Orfeusza — B6g? por. O I ksiega.

12.0 5/186.
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Pojecie inicjacji u Ballanche’a jest pojeciem zlozonym; sprébujmy
wiec dokladniej mu sie przyjrze¢. Jej celem — osiagniecie glebo-
kiej tajemnej wiedzy, takiej, jakg posiadl Orfeusz. Kto by go shu-
chal ,I1 saurait ce qu'on cru les sages des ages primitifs sur
Yinsondable wunité de Dieu, sur la création, sur la matiére, sur
lorigine du mal, sur les différents ordres d’intelligences émanées
de lintelligence supréme, sur les immortelles destinées de ’hom-
me (...) les causes de Dunivers” 13, Inaczej moéwigc — poznalby sens
istnienia, bo czymze innym jest przenikniecie tajemnicy: jednosci
boskiej, przyczyn (stworzenia, zla), porzadku (inteligencji pocho-
dzgcych od najwyzszej inteligencji) i celéw (przeznaczen czlowie-
ka)? Poznanie za$ jest waznym krokiem powrotu ku utraconej
doskonalosci, by¢ moze nig samg?

Rézne mogg by¢ rodzaje inicjacji — tak indywidualnej, jak i zbio-
rowej. Waznym rodzajem inicjacji jest malzenstwo (por. malzen-
stwo Eurydyki i Orfeusza) — nie rozumiane jednak jako rytual
inicjacji seksualnej, lecz jako moment zalozenia rodziny. Inicjacja
seksualna spelnia role polgczenia plci (niegdys rozdzielonych), czego
skutkiem jest przywroécenie pierwotnej harmonii: ,,principe de tout
ordre, gage succéssif de toute harmonie, est une noble évocation
de la premiére science cosmogonique” 4. Inicjacja zawsze przed-
stawiana jest jako pewnego rodzaju dzialanie — czy bedzie nig
podréz Orfeusza i Eurydyki, czy prace Herkulesa, dzielo Prome-
teusza, czy wreszcie podroz i obrzedy, jakim poddat sie Thamyris.
Dzieje sie tak dlatego, iz poznanie moze by¢ osiggniete jedynie
czynnie 15; nikt, kto nie potrafi sam doj$¢ do prawdy, nie jest jej
godzien, nie moze jej pojaé. A wiec w istocie swej inicjacja nie
jest objawieniem, lecz mozolnym doszukiwaniem sie prawdy po-
przez jedyne zrodlo objawienia, jakie jest dane czlowiekowi —
jezyk. ,,Dieu a tout fait, en donnant le langage & I’homme; c’est
la grande et universelle révélation du genre humain” 1. Zdolnos¢
widzenia (widzenia glebokiego, rozumienia, czyli umiejetnosci po-
miniecia przeszkdd tak zewnetrznych, jak wewnetrznych) mozna
i nalezy rozwija¢. Voyant (tu: inicié) mozna sie sta¢ — dzigki
medytacji i wysitkowi moralnemu.

Najpelniejszg formg inicjacji, dang kazdemu, jest Smier¢; wszyst-
kie inne rodzaje inicjacji z niej biorg swg forme. ,La mort est
une initietion a laquelle tous les hommes sont appelés. Voild pour-
quoi, dans les saints mystéres, il faut que l'initié meure a lui-
méme. (..) dans la langue sacrée, initiation veut dire mort” 17,

13 0 5/171.

14 O 6/53.

15 On croit en général qu’elles (inicjacje — M. C.) sont destinées a devoiler
la vérité et a l’enseigner. Cela n’est point vrai: la vérité ne s’enseigne pas;
elle illumine celui qui en est digne” — O 6/24.

1€ O 6/25.

17 O 6/50.
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Potwierdzajg to wszelkie obrzedy i misteria inicjacyjne, samg for-
mg objawiajgce juz swoj gleboki sens. Forma owa jest szyfrem,
ktéry mozna odezytaé, tak jak tyle innych szyfrow, ktére Opatrz-
nos¢ zakodowala we wszech$wiecie, a ktére wtajemniczeni jedynie
nasladujg. Czy jest wiec tak, iz Swiat jest po prostu ksigegg, w spo-
sOb tajemny zapisang przez Boga, ktorg czlowiek odczyta¢ moze
tylko dzieki wlasnym wysitkom; czy laska objawienia, natchnienia,
nie jest darem niebios, a tylko wlasnym trudem osiagnietg umie-
jetnoscig? Ballanche na to pytanie mdglby odpowiedzieé: tym,
ktorzy posiadaja, bedzie dodane, ci, ktérzy zdobywajg — otrzy-
maja; objawienie dane jest tym, ktérzy sami staraja sie poznac
prawde. ,,L’Etre éternel se révéle de la maniére qui lui convient
a lui, et (..) de la maniére qui convient & chacun (..). L’'un est
éclairé par les lumiéres d’une haute raison; l'autre est instruit
par un tact exquis du sentiment. L’enthousiasme de la poésie
emporte les uns sur les ailes de feu dans les régions ou habite
la vérité; les autres trouvent mille secrets dans les profondeurs
d’'une tranquille méditation” 18, Roézne sg drogi objawienia, jak
rozne sg zdolnosci, ktore czlowiek w sobie rozwija i doskonali.
Czy rozum, czy uczucie, poezja czy medytacja, duch tchnie kiedy
i kedy chce, pod warunkiem jednak, ze czlowiek dazy do tego, by
sam odezytal ,les merveilles du ciel et de la terre, grands et magni-
fiques spectacles destinés par un dieu bienfaisant & la premiére
initiation de '’homme” 19,

W przytoczonyeh fragmentach zwraca uwage metaforyka Swiatta,
uzyta na oznaczenie przedmiotu doskonalego poznania, jak i sa-
mego procesu poznawania. Nic w tym szczegdlnego2?, poza tym
by¢ moze, iz w obydwu wyzej wymienionych przypadkach chodzi

o poznanie intelektualne. Poznanie — Phanés na planie fabular-
nym oslepia w sposéb rzeczywisty. Moze zabi¢ — jak Eurydyke,
lub oslepi¢ — jak Thamyrisa. Moze tez nie uczyni¢ zadnej krzyw-

dy, jes$li dosiegnie tego, kto moze znies¢ $wiatlo objawienia —
jak Orfeusz. ,,Un jour durant mon voyage dans les hautes régions
de lesprit, il me sembla voir une grande lumiére qui enveloppait
la nature immense, et éclairait profondément toutes choses. Ma
vue n’était point assez rapide, ni ma pensé assez active pour étre
partout a-la-fois dans un instant indivisible. J’eus néanmoins un
sentiment réel, mais obscur et indéfinissable, de 1’essence et de
Pensemble de tout ce qui existe. Jentendis alors un son, mais
un son intellectuel, et ce son me parut étre la parole de la lu-
miére” 21 — oto opis pierwszego natchnienia, ,przezycia mistycz-
nego” Orfeusza. Poczatek owego opisu przedstawia zdaje sie $wia-

18 O 6/26.
¥ O 6/65.
% Metafora ta wystepuje czesto, podobnie jak metafora podrézy-inicjacji.
21 O 5/168.
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tlosé jako realnie istniejaca (jawigca sie Orfeuszowi?). Rychlo jed-
nak zdradza ona swg abstrakcyjno$é: oto o$wietla wszystko ,,dogleb-
nie”’, otacza calg nature, towarzyszacym za$ temu zjawisku uczu-
ciem Orfeusza jest zrozumienie sensu i jednorodnos$ci istnienia.
Pojawia sie tez diwiek — lecz jest to ,dzwiek intelektualny”,
bedgcy zarazem ,slowem $wiatla”. Zmyslowe doznanie Swiatlosci
nie jest tu wyrazone, przeciwnie — $wiatlo zostalo odmaterialnio-
ne, wchloniete calkowicie przez sfere intelektu, poznania umysto-
wego. By¢é moze — jest po prostu jego alegorig. Jakzez trudno
wyobrazié¢ sobie, by moglo ono os$lepi¢ — pozbawi¢ wzroku w sen-
sie doslownym. Podobny opis pojawia sie w La Vision d’Hébal.
Przed rozwinieciem epopei, ktérg ujrzal bohater ,une lueur était
entrée dans l'esprit d’Hébal (..). Une puissance était, puissance
sans mom, sans symbole, sans image” 22, Bez watpienia, ma to by¢
opis doznania mistycznego, zwré¢my jednak uwage na jego abstrak-
cyjnosé. Swiatlo wtargnelo w umyst Hebala; moc, ktora zaistniala
(nie: ogarnela go!) byla bezimienna i niewyobrazalna. Czy to
obrazy, czy wyobrazenia mistycznego przezycia? ,,Méj Pan mnie
napad?l z ogniem i szelestem” — pisal Slowacki...

Motyw ognia pojawia sie rowniez kilkakrotnie — najczesciej
w swym tradycyjnym mitycznym decorum. Pomijajac czysto sym-
boliczne znaczenie ognia, przyniesionego przez Prometeusza, be-
dzie to wiec wieloznaczny motyw feniksa, ,,une allégorie de I'im-
mortalité promise & 'homme” 23, Misterium jego ,$mierci mistycz-
nej” 24 nie moze by¢ jednak zaklocone przez profandéw, .inaczej
bowiem ,,au lieu d’étre consumé par un rayon pur du soleil, son
blicher sans parfums est embrasé par un feu tout matériel; et les
cendres stériles sont tout ce qui reste du phénix” 25. Czyste Swia-
tlo — trawigcy ogien, to az nadto wyrazna, wartosciujgca opo-
zycja, dajagca wyraz dualistycznemu widzeniu swiata.

Metaforyka ognia i §wiatla pojawia sie tez we fragmencie doty-
czacym poezji, przekazywanej z pokolenia na pokolenie, niesmier-
telnej jak Feniks, jak on wiecznie mlodej: ,,ce foyer qui échauife,
ce flambeau qui éclaire, cette lumiére éternelle et inextinguible
(...) quelqueofis feu obscur, toujours vivant, quelquefois flamme
brillante, toujours active, que les générations, en se succédant, se
transmettent, les unes aux autres, sans 1'épuiser’” 26. Nie wystepuje
tu przeciwstawienie ognia $wiatlu, przeciwnie — traktowane sg
one jako metaforyczna jednos¢; wiele zas nazw, ktoére ja okre$lajg
(foyer, flambeau, flamme, feu, lumiére), podobnie jak wiele jej

22 H 123.
28 O 6/76.
#% O 6/79.
25 O 6/80.
% O 6/80.
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cech (grzanie, o$wietlanie, blyszczenie), majg zapewne ukaza¢, jak
wieloznaczng i niemozliwg do ostatecznego okreslenia rzeczg jest
poezja. Powstaje pytanie, jaki jest sposéb istnienia i pochodzenie
poezji, niezniszczalnej, jak ogien nieuchwytnej. ,,C’est cette parole
de Dieu, émise une fois qui, venant a4 se reposer sur les lévres
de 'homme primitif, a été la grande voix. La voix unique et multi-
forme de toutes les traditions primordiales. Notre poésie (..) est
un symbole, et c’est ce que doit etre toute vraie poésie, car la
parole de Dieu, lorsqu’elle se transforme en la parole de I’homme,
doit se rendre accessible & nos sens, 4 nos facultés, s’incarner en
nous, devenir nous-méme” 27, Jest oto poezja glosem Boga, za-
wartym w tradycji pierwotnej — i we wspélczesnej poezji, bedacej
symboliczng, uchwytng dla ludzkich zmystéw forma. Jest wiec po-
ezja rowniez posredniczkg — miedzy niepojmowalng boskg prawda
a ludzkim niedoskonalym umystem. Jej tre§¢ jest boska — jej
forma ludzka. Jej Zrédlem — objawienie. Jej istotg — piekno 2.
Kim wobec tego jest poeta i jaka jest jego rola? Thamyris, po-
dobnie jak Orfeusz poeta-lirnik, na pytanie, czy zna zrédlo poezji,
odpowie: ,,je suis sans aucune science. Je chante ce que j'ai oui
chanter, je redis ce que j'ai entendu dire. Ma parole est l’écho
d’une parole dont j'ignore le mystére et le secret” 22, Thamyris
jest biernym narzedziem, poprzez ktére poezja sie wyraza; poety
par excellence jest Orfeusz, ten, ktéry ma dar slowa, a wiec obja-
wienia. Wiedza dana mu jest bezposrednio z nieba, by ja z kolei
mogl objawi¢ ludziom. W jego wypadku silnie podkre$lony jest
aspekt posrednictwa miedzy niebem a ziemig (podobng role u Bal-
lanche’a spetniaé majg wszyscy z ,,plemienia wybrancow”). ,(...) je
ne suis pas le maitre de choisir les modes de mes chants; ma lyre
est comme une puissance surnaturelle qui ne rend que des sons
inspirés” 30, Nie tylko wiec wiedza, ale piest sama jest darem, sila
nadprzyrodzong, ktora ptynie przez poete — Orfeusza (w podobny
sposdb epopeja zstepowala w widzeniu Hebala!). Gdyby zrodzit
sie kiedy$ geniusz, ktéry by sam zagarng! cale krdélestwo poezji,
on jeden osmielilby sie pokaza¢ ,l'’homme entre Dieu et la na-
ture” 31, Rolg takiego poety byloby ukaza¢ miejsce czlowieka
w $wiecie, pomiedzy Bogiem a naturg, a zarazem ogarngé¢ calg
tradycje dziejéw ludzkosci 32. Stoi poeta obok prawodawcow i wiad-
cow jako ten, ktéry nad ludem goéruje, ale nie po to, by by¢ jego

27 O 6/82.

28 O 5/172.

25 O 6/81.

& O 5/312.

31 O 6/110.

% Nie to jest jednak najwazniejszg rolg poetéw, gdyz: ,Les peuples ne
savent-ils pas donner les noms aux traditions? ne savent-its pas se chanter
eux-mémes? — O 6/110—111,
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(czy tradycji) kronikarzem. Nie fakty, lecz ich ukryte przyczyny,
nie pojedyncze zdarzenia, lecz ich glebokie sensy, nie oderwane
zajscia wreszcie, lecz ich nieprzerwany i niepodzielny cigg ma swa
wizjg objaé poeta: ,,Les historiens viendront plus tard succéder auxr
poétes; ils viendront pour raconter les événements tels qu’ils se
passent, un & un, dans leur réalisation matérielle. Le poéte remon-
tant plus haut les saisit dans leur suite et dans leur ensemble, dit
ies causes profondes, les origines cachées. Il s’appelle prophéte
et devin. Le poéte est l'expression vivante de Dieu, des choses,
des hommes” 33, Poeta — wieszcz i wroézbita, filozof dziejow, jest
juz nie tylko narzedziem, posrednikiem czy boskim wybrancem —
jest on zywym wyrazem Boga, rzeczywistosci i ludzkosci. Niewielu
romantykéw mialo odwage expressis verbis wznie$é poete na takie
wyzyny — cho¢ wielu dzielilo to przekonanie.

II. To, co poznawane: 'univers tel quel

Swiat zaistnial, gdy Bog stworzyl $wiat sub-
stancji, wylaniajgc go z wlasnej mys$li, w ktoérej istnial jedynie
$wiat esencji; forme nadal mu jeszcze poézniej: ,,Le monde des
essences existait dans la pensée de Dieu. Dieu wvoulut exprimer
sa pensée, et le monde des substances exista. La substance d’abord
n’eut point de forme; Dieu dit et elle subit le joug de la forme’ 34,
Jeszeze péZniej stworzony zostal czlowiek, istota obdarzona inteli-
gencjg, $wiadomoscig samego siebie i odpowiedzialnoscig. ,,Mais
dés le commencement la volonté humaine enfante un destin que
la Providence doit briser” 35. A wiec wola czlowieka (nie nazwana
tu jednak wolng wolg) (libre arbitre) powoduje, iz rodzi sie prze-
znaczenie, los, ktéry dopiero Opatrznosé musi ztamaé (wolng wole
ludzkiej inteligencji przyniosg dopiero prdoba i zadoséuczynienie 36).
Z drugiej strony jednak ,,Le destin est prévue, mais non les faits
individuels dont se compose le destin” 37. A wiec przeznaczenie
w swym ogélnym zarysie jest przez Boga przewidziane, jedynie
sktadajace sie nan fakty indywidualne zalezg od wyboru czlowieka.
Sprzecznos$¢ (teologiczny paradoks), czy brak precyzji? Wydaje sie,
ze w drugim wypadku przez los autor rozumie co innego niz
w pierwszym, gdzie ,destin” oznacza los ludzki takim, jakim by
byl, gdyby Opatrznos¢ nie zainterweniowala. Ten los za$ spowo-
dowany zostaje grzechem, uzytkiem, jaki czlowiek zrobil ze swej
woli. ,,La volonté s’essayant a4 se rendre indépendante de la vie

# 0 6/111.
3 0 6/145.
35 H 133.
3% 0O 6/209.
¥ H 116.
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universelle serait donc la véritable origine du mal” 38, Prawdzi-
wym wiec grzechem woli byla che¢ uczynienia sie niepodlegla
zyciu uniwersalnemu, ztamaniem zasady jednosci i harmonii wszech-
$wiata. Takie jest pochodzenie zla na poziomie czytelnego Swiata
ludzkiego, metafizyczna jego przyczyna jest nieprzenikniona. Skut-
kiem grzechu pierworodnego nastgpit podzial na plcie: ,La division
de ’homme universel est marqué dans la Bible (...) et chaque peuple
primitif a sa Genése, qui se rattache a la Genése primordiale (...)
se manifeste d’abord par la division des sexes” 39. Analogicznie do
tego podzialu powstaly inne (na klasy, kasty, rasy %) — nastgpit
rozpad harmonijnej jednoéci czlowieka uniwersalnego. Swiat
w obecnym swym ksztalcie, jego systemy spoleczne i inne sa
posrednig konsekwencja grzechu, ,c’est le premier meurtier qui
fonde la premiére ville; et la premiére ville est un asile, et le
premier législateur est un fratricide; symbole terrible” 4 — tu:
grzechu zabodjstwa (ale grzech w istocie jest jeden). Prawa, insty-
tucje spoleczne, cywilizacje oparte sa na zbrodni, w przeciwienstwie
do praw, ktére zostaly dane od Boga. Swiat taki, jakim uczynilt go
czlowiek wskutek grzechu, nacechowany jest zlem i ku zlu by
zmierzal, gdyby nie interwencja boska, Opatrznos¢, ktéra lamie
ludzki los, czlowiekowi za$ pomaga jedynie odzyskaé¢ wilasciwg
droge do celu.

Na kilka sposobow odzyskaé ma swiat stan pierwotnej niewinnosci.
Na planie metafizycznym — poprzez metempsychoze: ,,Cette inten-
tion paternelle de la Providence, dans la dispersion du mal, est
peut-étre la raison pour laquelle les animaux entrérent en partage
du fardeau, pour l'alléger’” 2. Stad metempsychoza jest wyrazem
laski Boga, milosierdzia okazanego czlowiekowi, jak i inny rodzaj
palingenezji (,,la loi réparatrice” 4 — mozliwos¢ ponownego wcie-
lenia sie duszy zbrodniczej w cialo profana, by w nim odkupié¢ swa
zbrodnie). Nalezy tu zwrocié tez uwage na silny u Ballanche’a dua-
lizm duch — materia, ktéry podkresla z jednej strony podzial,
rozbicie rzeczywistosci, z drugiej za§ — podrzednos$¢ i stuzebnos:
materii wobec ducha. Na planie historycznym do stanu pierwotnego
powrdci¢ mozna — przez ekspiacje, doskonalenie. Obie te palin-
genetyczne drogi po drodze postepu zmierza¢ majg, jak juz wspo-
minalam, do okreslonego celu. Oto jak, w sposéb dramatyczny,
przedstawia Ballanche 6w cel — koniec. 1. Nastepuje ,,uczlowie-
czenie” istot zywych: ,Les animaux disparaissent car toute vie est

% O 6/176.

¥ O 6/266.

40 g IIT epoda, takze — proroctwo Sybilli z O 6/239 i dalsze.

41 146.

:? g ? Ballanche: La Ville des Expiations. Paris 1926 s. 103 (dalej jako E).
2 6/169.
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devenue, par assimilation, la vie de 'homme” #; zwierzeta znikaja,
»asymiluja sie” z czlowiekiem, gdyz ich rola byla tylko posrednia;
zadaniem ich bylo ulzyé czlowiekowi w ciezkiej pracy zados$tuczy-
nienia. 2. Znika materia i jej forma ,,De nouveau l'idée contemple
l'idée” 45. 3. Czlowiek spelnia cel swego istnienia, poznaje: ,l’hom-
me a accompli la loi de son étre. Il connait le but de la création.
Il se connait lui-méme. Il connait Dieu” 46, 4. Chrystus i czlowiek
kosmogoniczny staja sie jednym: ,Jésus transfiguré sur la Tha-
bor — tel est ’homme cosmogonique, tel est 'homme a la fin des
temps” 47,

,Le genre humain a des destinées générales qu’il doit accomplir.
Chaque étre intelligent et moral comme étre individuel, a des
destinées différentes qu'il doit accomplir. Lorsque les destinées
générales seront accomplies, les destinées individuelles, rendues
a leur indépendance, continueront de subsister et finiront toutes
par étre heureuses et bonnes (...). Le genre humain se perfectionne
succéssivement, et perfectionne les individus. L’homme est ainsi de-
stiné 4 se compléter lui-méme par les facultés sympatiques qui
sont en lui” 48, Rodzaj ludzki ma do spelnienia swe ogoélne cele
(przeznaczenia), podobnie jak kazdy indywidualny byt ,,inteligent-
ny i moralny”, czlowiek. Spelnienie indywidualne nastgpi¢ ma
jednak woéwczas dopiero, gdy nastgpi spelnienie powszechne, za-
pewne réwniez w chronologii idealnej. Owo spelnienie, przemie-
nienie, podobnie jak stopniowe doskonalenie, poszczegdlna jednostka
moze osiggngé poprzez doskonalenie calego rodzaju ludzkiego (ro=
zumianego nie jako zbiér jednostek, ale jako harmonijna i nie-
podzielna calos$¢), aczkolwiek dzieki ,,zdolnosciom sympatycznym?”,
ktore s3 w kazdym indywiduum. W zgodzie z tg koncepcjg po-
zostaje stwierdzenie, ze Bdg stworzy! czlowieka stworzeniem spo-
tecznym, a klasy i kasty sa kolejnymi stopniami wtajemniczenia
i zdolno$ci 49, sprzeczne z wyzej wspomniang teorig ich pochodze-
nia skutkiem grzechu pierworodnego.

Dzieje $wiata i ludzkosci sg wiec teleologiczne. Ich zasadg jest
postep — tak materialny, jak 1 moralny. Postep ten na drodze
materialnej polega na coraz to wyzszym stopniu cywilizacji, zmie-
rzajgcej ku coraz to bardziej godnej czlowieka (a dalszej od zwie-
rzecej) formie, Na drodze moralnej jest osiggnieciem coraz to
wyzszej czystosci etycznej. Obydwa rodzaje postepu sa w gruncie
rzeczy jednym i tym samym, gdyz czlowiek w swej istocie jest
niepodzielny i jednorodny. Na poszczeg6lnych etapach rozwoju oby-

# H 231.
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dwu rodzajow zostajg zeslani na ziemie wielcy przywodey —
,suzdrawiacze” ludzkosci. ,,Prométhée apporta sur la terre la capa-
cité du bien et du mal; Orphée apporta la guérison de l'infirmité
qui résulta d’un trouble dans les facultés primitives” 3%; a jako
inicjujacy i inicjowany zarazem lgczy te dwie natury, ktére upadek
i odkupienie rozdzielily. Takim uzdrowicielem i przywoédeg, czlo-
wiekiem par excellence, jest Chrystus, apogeum rozwoju czlo-
wieka.

Cale dzieje $Swiata, po grzechu pierworodnym, sg ekspiacjg. Na
najnizszym przedludzkim poziomie ten rodzaj palingenezy, jakim
jest przechodzenie przez kolejne zwierzece wcielenia ducha, ktory
na koniec uczlowieczy sie. Na poziomie ludzkim, jednostkowym,
wskutek pokuty i zadoséuczynienia, ktoére moze roéwniez obejmo-
wac¢ jedno lub wiele wecielen palingenetycznych (lirnik Thamyris
w ramach inicjacji przechodzi przez wiele takich doswiadczen ludz-
kosci, czuje sie na koniec czlowiekiem uniwersalnym 51), Miedzy
ekspiacja indywidualng a zbiorowg istnieje przejscie — matzen-
stwo, traktowane jako doniosta forma inicjacji, wlaczajacej sie
poprzez identyczno$¢ obrzedoéw matlzenskich z tellurgicznymi w tra-
dycje kosmogoniczng. ,,Le connubium, c’est-a-dire le mariage con-
sidéré comme une initiation, les cérémonies du mariage liées a des
traditions cosmogoniques, enfin le mariage identhique avec la po-
sséssion du sol” 92, Rodzina jest instytucjg spoleczng; Orfeusz przy-
nosi na ziemie ,,les paroles sacrées qui font la famille” %3, posiadajac
réwnoczesnie znaczenie mistyczne, zwigzane z rolg kobiety. ,,Et la
femme fut dite avoir induit 'homme en tentation, parce que la
femme est l'expression wolitive de I'homme” 3. Kobieta stala sie
przyczyng upadku czlowieka, ktérego stanowi element wolicjonalny.
Ta sama kobieta ma mu tez da¢ Zbawiciela, a poprzez malzenstwo
wznosi¢ go ku doskonatosci. Jest wiec elementem ambiwalentnym —
zguby i odkupienia zarazem. Eurydyka speinia wobec Orfeusza rolg
mistycznej malzonki, siostry i przewodniczki, jest wyslanniczks bo-
gow, ktérej zadaniem jest doswiadczaé i oczyszczaé. Orfeusz moéwi
0 niej: ,ma soeur vénéré et mon epouse mystique. Cette femme
fut pour moi la vision des dieux; pour les autres la guérison des
maux. Elle est apparue sur la terre a la fois pour éprouver et pour
purifier” 55, Przykladem zorganizowanej ekspiacji indywidualnej
i zarazem symbolem wszelkiej ekspiacji jest Miasto Zado$éuczynien.
»La Ville des Expiations, comme 1'Egypte d’Orphée, est une repré-
sentation de toutes les civilisations, de toutes les institutions, de la

% O 6/254.
5t O 6/152.
2 O 5/75.
53 O 5/246.
s H 143,
55 O 5/319.
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marche initiative de I’humanité” 56, Na poziomie zbiorowosci ludz-
kich (takich jak spoteczenstwo, narod) zasada palingenetycznej eks-
piacji realizuje si¢ najpelniej. Jak juz bylo moéwione, poszczegolne
narody lub inne wspoélnoty kulturowe, ustrojowe czy religijne rea-
lizuja zasade postepu i kolejno najbardziej postgpowe z nich przej-
muja na siebie role przewodnika catej ludzkosci. Ostatecznym punk-
tem dojécia jest chrystianizm, rozumiany jako najwyzsza forma
wspolnoty: ,,Le christianisme achéve son (ewolucji ludzkiej — M. C.)
évolution; il régne sur le monde, mais d’'un régne pacifique” 57.
Chrystus ,,a rétabli I'unité de ’espéce humaine” %8, czyli, w sferze
ludzkiej, powrocit do stanu sprzed upadku — do stanu niepodziel-
nej, nierozerwalnej jednosci i harmonii.

Naczelng zasadg budowy wszechswiata jest harmonia. Wyraza sie
ona (wedlug Ballanche’a) dwojako — poprzez stosunek identycz-
noséci i odbicia. Istnieje ,la correspondance des régions du ciel et
des régions de la terre” %9; ,les grandes harmonies du monde, les
harmonies entre les éléments, les corps célestes, les individus des
trois régnes de la nature de 'homme” 8. Spéjrzmy, jak charaktery-
zuje Ballanche te zasade, ktorg nazywa harmonig lub koresponden-
cja, by ukazaé, na czym ona polega. Od kosmosu do indywiduum
ludzkiego, poprzez $wiat przyrody nieozywionej i ozywionej rzadza
te same prawa; bgdz odwrotnie — to samo prawo, rozszerzajac sie
od indywiduum poprzez zbiorowos¢ spolteczng, Swiat ziemski, sfery
gwiezdne az po kosmos, rzadzi na wszystkich pietrach rzeczywi-
stosci powodujge, iz sposOb istnienia jest w istocie tozsamy 1. | Les
esprits ont leurs lois comme les corps” 62 — stad tez prawo ludzkie
oparte jest na identycznosci esencji ludzkiej, powstaje ono najpierw
w niebie, potem na ziemi 63,

Stosunek identycznosci zachodzi miedzy réznymi przedmiotami i zja-
wiskami ziemskimi, a wiec np.: 1) pojedynczym czlowiekiem a zbio-
rowosciami ludzkimi — ,L’humanité, un peuple, une race, un
homme, sont une méme chose, une chose identique” 64; 2) zwigzkiem
malzenskim a stosunkiem wilasnosci®5; 3) obrzedami malzenskimi
a misteriami kosmogonicznymi 86; 4) dogmatami, zwigzanymi
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semblable a celle de I'hnomme; elle régit encore la terre que nous habitons,
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z upadkiem i Posrednikiem w drodze do zbawienia, istniejagcymi we
wszystkich kosmogoniach i teogoniach 7; 5) historig i mitem 6. Te
ostatnie stajg sie juz jednym 8 nie na ziemi, lecz w ,,une région
idéale”, ktora jest zapewne metafizycznie pojetg sfera ogdlnosei.
Historia (uporzgdkowanie faktéw indywidualnych) i mit (uporzgdko-
wanie faktéow ogélnych) stajg sie w niej tozsame. ,,Tous les faits
universels (...) sont semblables et identiques (...) tous les faits indi-
viduels sont la représentation des faits universels” 7. Miedzy fakta-
mi, zdarzeniami ogélnymi, powszechnymi, bedgcymi jakby wzorca-
mi zdarzen konkretnych, indywidualnych, istnieje stosunek podo-
bienstwa i identycznosci. Dwa wnioski plyng z takiego stwierdze-
nia. Po pierwsze, iz w $wiecie pozaziemskim nie ma zréznicowania;
zasadg rzgdzacg tym Swiatem jest niepodzielna jednosé. Po drugie,
iz ziemskie zdarzenia, przedstawiajace owe powszechne, w istocie
swej tez nie sg miedzy sobg rézne, mimo ze nie jest to dostrzegalne
bez posiadania owej ezoterycznej wiedzy na temat ich istoty meta-
fizycznej.

,L’ordre dans 1’ univers matériel démontre l'ordre dans l’univers.
immatériel” 1. Nie istnieje co prawda w S$wiecie niematerialnym
zréznicowanie, ale istnieje porzgdek; ten sam, ktory rzadzi §wiatem
materii. Ten ostatni jest bowiem w ogéle odbiciem, przedstawie-
niem, konkretyzacjg tego .pierwszego. Jest formg, jakg Bog nadat
swojej mysli 72. Analogicznie do tego pierwotnego i podstawowego
stosunku odbicia ksztaltujg sie inne: ,,Chaque peuple ancien a sa
cosmogonie sociale, laquelle est une image, un écho, une transfigura-
tion d’une cosmogonie génerale universelle” 73, Stosunek miedzy
konkretem (tu: kosmogonig, pojetg jako mityczna opowie$é pier-
wotnego ludu) a wzorcem (kosmogonia powszechna, metafizyczna)
jest stosunkiem odbicia, odwzorowania, oslabionego podobienstwa.
Stosunek ten zachodzi zreszty nie tylko miedzy $wiatem niematerial-
nym a materialnym, lecz w lonie tego ostatniego: ,,une cosmogonie
composée de toutes les cosmogonies, car toutes sont des transfor-
mations les unes des autres” 74, , L’Egypte, image du monde (...) est
une image aussi de 1'Inde, mais une image affaiblie” 75, Kolejne
obrazy sg coraz stabszymi odbitkami idealu-wzorca. Podobnie ma sie
rzecz z religig chrzescijanska, ktéra, jedyna prawdziwa, ukryta jest
we wszystkich innych 76. Mala kraina sta¢ sie moze calym Swiatem,
670 6/275.
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jak Judea, a $wiat jest przeciez mikrokosmosem. Moze si¢ nim stac
tez czlowiek: ,l’homme était un abrégé de lunivers (.) a lui
aboutissaient les influences des astres, aussi bien que celles des
minéraux, des plantes, des espéces variées des étres” 77. Ale nie
pojedynczy czlowiek — czlowiek kosmogoniczny, uriwersalny, ten,
ktory zyje wiecznie — kosmogonicznie, mitycznie, historycznie,
w ktorego wciela sie tak Hebal, jak Thamyris, ktéry jest owym
idealnym, ponadjednostkowym wzorcem czlowieka (ludzkosci), jest
podmiotem dziejow $wiata. Jest mikrokosmosem.

Jednos$é jest zasada, na ktorej opiera sie rzeczywistos¢ niematerial-
na, niewcielona, idealna. ,,Dieu est tri-un; ’homme est triple et doit
aspirer a devenir tri-un” 78, Jest ona atrybutem boskim, do ktérego
osiggniecia czlowiek powinien dazy¢. Istocie czlowieka, podobnie jak
rzeczywistosci materialnej, takze przysluguje cecha jednosci, nie-
podzielnogei, identycznosci: ,La loi est fondée sur lidentité de
I’essence humaine” 7. Wlasnos$¢ te, jak wiemy, utracit czlowiek po-
przez grzech, i poprzez dzieje powinien jg odzyskaé¢. Poprzez grzech
czlowieka podzialowi i rozproszeniu ulegla cala rzeczywistosé¢ —
czlowieka rolg przywroéci¢ jej jednosé-harmonie. Zasada bowiem
nie przestala istnieé¢, choé¢ czasowo zostala zaprzepaszczona. ,,Hébal
sentait a-la-fois I’étre déchu et 1’étre réhabilité, ne formant qu’un
seul étre (..) condamné i marcher désormais dans la voie du
progrés pour réconquerir ce qu’il a perdu, I’éclat de son principe
ontologique primitif, car le principe qui seul constitue I'identité, n’a
point péri”’ 8, Droga do odzyskania utraconej zasady harmonii jest,
jak juz wiemy, postep — na tych dwoch zalozeniach oparty jest caly
system kosmogoniczny i historiozoficzny Ballanche’a.

III. Poznanie (voir — savoir)

W odpowiedzi na prosbe Hebala Bég uczynitl,
iz my$l jego zrozumiala pojecia czasu i przestrzeni®l, a co za tym
idzie — pojela istote dziejow ludzkosei i wszechswiata. Te dwie ka-
tegorie bowiem wydajg sie¢ byé najwazniejszymi wyznacznikami
rzeczywistosci. Woéwecezas, gdy Swiat byl jeszcze tylko myslg Boga,
a wiec istnial potencjalnie; ,le temps ne s’était pas détaché de
I’éternité. Dieu n’avait pas mis le temps dans 1’éternité, ni les mon-
des dans l'espace’ 82, A wiec czas i przestrzen nie sg tylko ludzkimi
kategoriami pojmowania rzeczywisto$ci; majg one status istnienia
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analogiczny do statusu istnienia wszystkiego, co stworzone; sg jak
gdyby ziemskimi wyznacznikami formy rzeczywistosci. ,,(..) la
substance d’abord n’eut point de forme; Dieu dit, et elle subit le
joug de la forme. Dieu dit une fois et pour Dieu une fois c’est tou-
jours” 83, Forma ta nadana zostala w pewnym okreslonym momen-
cie, znaczy to jednak — zawsze, gdyz w $wiecie boskim, w Swiecie
idei nie wecielonych czas nie istnieje. Akt nadania formy, akt stwo-
rzenia jest jednostkowy i ciagly zarazem, osadzony w czasie i wiecz-
notrwaty. Na poczqtku znaczy w zasadzie, w istocie, u podstawy —
jest to dwezesnosé metafizyczna, nie realna. ,L’acte de la création
est un acte éternel et continu; au commencement (...) veut dire en
principe. C’est une antériorité métaphysique” 8. Analogicznie na
koricu ,,Et ce n’est qu'au dernier jour de ce dernier siécle que le
Fils de 'homme a reparu sur le Thabor. Et non plus une parole
d’ironie, mais une parole de vérité a dit: Voila '’homme” 85, Tak oto
sytuuje w czasie Ballanche przemienienie Chrystusa na gérze Ta-
bor. Zwroémy uwage, ze w tym wypadku ,,ostatni dzien ostatniego
roku”’ jest nim w ,chronologii idealnej”, nie za§ w chronologii hi-
storycznej; okreslenie to odnosi sie do wydarzenia finalnego, jakim
jest tryumf czlowieka i chrzescijanstwa na planie i historycznym,
i metafizycznym zarazem. Ostatnie zdanie, komentujgce ,,Ecce
homo”, pokazuje, iz historia, nie rozumiejac, ironicznie wypowie-
dziala to, co stanowi nadprzyrodzong, finalng prawde. Poznanie bo-
wiem jest celem, ktéry czlowiek osigga dopiero w toku historii.
Zrozumienie faktu, ze dla Boga nie ma nastepstwa, tylko réwno-
czesnos¢, iz czas jest kategorig czysto ludzkg, ziemsks, choé¢ istnie-
jaca realnie (nie: kategorig poznawczg!), jest osiagnieciem wiedzy
glebszej, przeniknieciem tajemnicy bytu. Dane jest ono Hebalowi
w widzeniu epopei: ,Les siécles vinrent s’abymer dans un instant
indivisible (...). Et l'avenir succéda au passé pour ne faire qu'un
avec lui; et le dogme et le mythe parurent au commencement et
a la fin; et les premiers et les derniers 4ges du monde s’enfuyait
dans un horizon également obscur” 8., Zwr6émy uwage na sposéb
przedstawienia owego zachwiania ziemskiego porzadku czasowego
dla odstoniecia porzgdku boskiego. Oto wieki pograzajg sie w niepo-
dzielnej chwili; przyszlos¢ stapia sie z przeszloscia w jedno; po-
czatkowe i koncowe wieki mkng ku ciemnemu horyzontowi. Jest to
jeden z nielicznych u Ballanche’a obrazowych, a nie dyskursywnych
sposobow przedstawienia abstrakcyjnych poje¢ i idei — sam zreszta
oparty na abstrakeyjnych pojeciach czasu (instant), przestrzeni (ho-
rizon) i liczby (un, indivisible). W podobny sposéb pokazana jest

% O 6/145.
s E 98

8 H 238.
s H 1922,

10
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niewspéimierno$é¢ czasu ziemskiego i czasu metafizycznego — wizja
wielowiekowej epopei ludzkosci trwa tyle tylko, ile Ave Maria wy-
dzwaniane przez zegar.

Owa, wspomniana wyzej jednos¢ (tozsamos$c?) przeszioSci i przy-
szloéci ma swoje konsekwencje poznawcze; dzigki poznaniu prze-
szloéci — poznaé mozna przysziosé: ,le passé raconte I'avenir (...).
Celui qui sait le passé, sait aussi I'avenir” 87. Swiat i wszechs$wiat sa
czytelne dla tego, kto umie, kto moze, komu jest dane wreszcie
w niego wejrzeé, kto potrafi czyta¢ prawa nim rzadzace.

Czas ziemski jest oczywiscie podzielny i réznicowalny. Nastepujgce
chronologicznie po sobie epoki, czasy, bedace jego wycinkami, réz-
nie sg przez Ballanche’a nazwane, okreslone: kosmogoniczne, mi-
tyczne, historyczne, apokaliptyczne, czyli: przedziemskie, przedhi-
storyczne, finalne? Czlowiek pojawit sie przed czasem historycznym
(ktérego poczatek wypada gdzie§ miedzy Abrahamem a Mojze-
szem — czemu? 8), jest jednak wiecznotrwaly — i to stanowi jego
kosmogoniczng tajemnice 89, Inny sposéb wyrdzniania w czasie epok
zwigzany jest juz Scisle z dziejami pojetymi teleologicznie: pierwsza
to dzieje upadku czlowieka i rozproszenia zla we wszechswiecie;
druga, potop powszechny, bedacy zniszczeniem zakorzenionego zla;
trzecia, pojawienie si¢ w czasie Posrednika; czwarta, epoka spelnie-
nia, ktorg czlowiek jest w mocy przyspieszy¢ lub op6zni¢ %, Jeszcze
inny sposéb podzialu loséw $wiata to podzial wedlug szesciu ka-
taklizmow, rewolucji ®! na epoki odpowiadajace szesciu dniom biblij-
nym. Je$li przyjrze¢ sie zasadzie kazdego z tych podziatéw, latwo
spostrzec, iz u ich podstawy lezy historia czlowieka; Scislej —
historia zbawienia, dzieje wznoszenia sie ku Bogu jego i $wiata.
A wiec co$, co nalezy juz do wyzszego niz ziemski porzadku. Czas
i przestrzen wyznaczajag wydarzenia nalezace do porzadku ziem-
skiego; te same jednak wydarzenia z chwilg, gdy wigczajg sie w po-
rzadek wyzszy, metafizyczny, w innej tez wystepuja chronologii:
,»,les phénoménes sociaux se succédent dans une chronologie idéale,
et non dans une chronologie qui se compte par la succéssion des
années et des siécles (...) une chronologie cyclique des civilisations
et non une chronologie astronomique” ?2. Cykliczno$é¢ wydarzen za$
ustalona zostaje dzigki rytualnemu zabéjstwu tego, kto reprezentuje
poprzedni system (tak Ballanche wyobrazal sobie istote wszelkiej
inicjacji i zmiany-postepu) 9.

,,Une contrée trés limitée s’agrandit et devient le monde méme:

87 H 229. .

88 H III strofa, III epoda.
8 O 6/167.

% E 104.

91 H III strofa.

2 O 5/20,

% O 5/103.
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comme il y a une chronologie idéale, il y a aussi une géographie
idéale” 9. Chronologia idealna to uporzadkowanie wydarzen
w oparciu na innej, nie czasowej zasadzie. Kolejne zjawiska spo-
leczne nastepujg po sobie w zaleznosci od miejsca w hierarchii po-
stepu — badz tworzg chronologie cykliczng. Geografia idealna na-
tomiast to taka, w ktérej pewna kraina sta¢ sie moze inna (np. Tra-
cja Orfeusza — Judeg %) wowczas, gdy przejmie role, jakg po-
przednia speinia w dziejach. Moze si¢ ona tez sta¢ obrazem idealu
(jak Teby, miasto zarazem ezoteryczne i egzoteryczne — wyobraze-
niem Olimpu %). W ramach owej geografii jedna kraina moze tez
powiekszy¢ sie do rozmiaréw calego Swiata, sta¢ sie nim: ,L’Egypte
est U'abrégé de univers; I'Egypte est une représentation du ciel” 97,
Innym wyznacznikiem rzeczywistosci jest liczba: ,les nombres éta-
ient les formes accéssibles de la pensée éternelle (...) le signe des
nombres était le signe de cette pensée immuable” 98, Liczba jest tu
réwniez dostepng umystowi ludzkiemu forma mys$li wiecznej, jej
znaki — zapisem owej mys$li. Porzagdkuje ona $wiat 9 na zasadzie
analogicznej jak czas i przestrzen, gdyz wszystkie te kategorie sg
sposobem wyrazania sie harmonii. Stuza one do porzadkowania rze-
czywistosci ludzkiej, do jej zrozumienia — ale tylko na poziomie
doczesnosci. Jesli cheieé zrozumieé jej gleboki sens — trzeba zdaé
sobie sprawe, iz istnieje inny, wazniejszy porzadek, niekiedy po-
zornie sprzeczny z doczesnym, Poznaé i zrozumieé¢ zasady, na kté-
rych jest oparty.

U poczatku dziejow Bog tchnal w czlowieka dar stowa, a czlowiek
nazwal wszystko, co istnieje; tak tylko moégl on poznaé istote rze-
czy, siebie i samego Boga 1%, Posiadanie imienia, nazwy (nom)
jest znakiem wtajemniczenia, dowodem przynalezenia do wyzszej
sfery (czy to kulturowej, czy metafizycznej101). Imie jest znakiem
cywilizacji; dzieki niemu odrdzniajg si¢ od siebie ludy, miejsca,
dzieki niemu pozostajg w pamieci-tradycji. ,,Il1 faut des noms aux
chants des poétes” 102 — tylko przy pomocy sléw-nazw poeci mogg
wyspiewaé owg tradycje; ludy — zapamietaé jg 198, Istniejg nazwy
egzoteryczne, wszystkim znane i ezoteryczne, znane tylko wybra-
nym (lub nikomu précz Boga). Do takich nalezy imie Orfeusza:
»il a un nom dans les sphéres célestes et un autre nom sur la terre.

% O 5/24.

% O 5/24.

9% O 5 V ksiega.

97 O 6/53.

% O 6/111.

9% Por. o harmonii muzycznej.
w0 E 86, H III, O 6/82.

101 O 5/302.

102 O 5/277.

192 O 6/110—111.
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11 est Orphée pour nous” 194, Céz oznacza, iz inne ma imie Orfeusz
na ziemi, inne za§ w sferach niebieskich? Wigze sie to bezposrednio
z teoriami Ballanche’a dotyczacymi stéw, nazw, imion (numen) jako
posiadajgcych istnienie tozsame z istnieniem podmiotéw, ktoére
ckreslaja, a takze z uniwersalistyczng teorig tozsamosci, dzieki
ktorej Prometeusz, Orfeusz i Chrystus sg jednym. Do takich nazw
nalezy ezoteryczne imi¢ Teb, Ogygia, znane tylko wybranym 105
Do takich nalezy ,,wzorcowe” niejako miasto z profecji Sybilli,
ktérego prawdziwego imienia wymodwié nie wolno, gdyz sacrum
musi pozostaé nietykalne: ,Le nom profane de la ville se dit
a tous, anthéme et mort & qui prononce le nom sacré de la cité’” 19;
,,nos hiéroglyphes (...) sont des peintures du nom de Dieu. Le nom
ineffable ne se prononce point” 107,

Jezyk (zbiér siéw) jest zapisang teogonig 198, podobnie jak jakikol-
wiek inny plastyczny (hieroglificzny, malarski) zapis boskich ta-
jemnic 19, | Dieu a tout fait en donnant le langage a 'homme: c’est
la grande et universelle révélation du genre humain” 110, Jezyk,
bedacy jedynym w istocie objawieniem, jest wiec Zrodiem naszego
poznania. Poznawa¢ rzeczywistos¢ znaczy wdzieraé¢ sie powoli w ma-
terie jezyka, przeniknaé¢ szyfr, ktérym boska my$l zapisala sie
w $wiecie i jezyku. Swiat materialny bowiem, podobnie jak stowo
(jezyk), jest zapisem 111 Swiata niematerialnego, w istocie swej nie-
poznawalnego, sacrum, do ktérego mozna sie zblizaé¢ poprzez ko-
lejne stopnie inicjacji, ale ktérego w pelni osiggngé nie sposodb.
Koncepcja odbicia, reprezentowania, symbolizowania ,,au-deld”
przez rézne formy rzeczywistosci splywa sie u Ballanche’a w jedno
z zagadnieniem odczytania owej rzeczywistosci, celem poznania
rzeczywistosci wyzszej. Stowo i wieksze calosci wyobrazeniowe,
ze sléw powstajace, sg naszym narzedziem poznawczym (analo-
gicznie do poje¢ czasu i przestrzeni), bedac zarazem sposobem na-
Sladowania S$wiata idealnego. We wstepie do Prolegomendéw pisze
Ballanche o cudownej zdolnosci personifikacji, bedacej jednym
z atrybutow ludzkiego umystu, pozwalajgcym czynié fakty bar-
dziej wyraznymi. Powoluje sie na tradycje, ktéra grupuje fakty

104 O 5/246.

105 O 5/298 i in.

106 O 6/252.

107 O 6/112. '

18 ] existait une contrée ou chaque glébe avait un nom, le nom sacré d’un
numeén? La série de ces noms sacrés était toute une langue et formait une
sorte de théogonie hiérogliphique écrite sur le sol” — O 5/81.

109 O 6/65—66.

110 O 6/25. ’

11 T.e monde et les choses du monde étaient la pensée de Dieu écrite. Les
peintures linéaires ou plastiques du monde et des choses du monde (...) sont
pour nou une peinture de la pensée divine, et la pensée humaine est une
image de la pensée divine” — O 6/111—112,
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w jeden fakt symboliczny, by nastepnie, poprzez personifikacje,
fakt ten uczyni¢ bardziej oczywistym 112, | La puissance de personi-
fication, qui réside au fond de toute allégorie, nait en silence,
et croit inapercu e dans le sein obscur du temps” 113, Personifikacjg
nazywa tu historie Prometeusza 114, gdzie indziej zwang ,,le poéme
mythique” 115, Jest to, w jego pojeciu, forma symboliczna, alego-
ryczna prawdy, ktéra przybiera takg postaé, by sta¢ sie latwiej
uchwytng dla ludzkiego umystu. Podobnie w wypadku poezji, be-
dacej symboliczng (= niejasng, ciemna) postacia, ktoérg przybiera
mys] boska, gdy znajdzie sie na wargach czlowieka. Posta¢ ta jest
adekwatna do niedoskonalych zmystow, ktérymi postuguje sie czlo-
wiek, i tylko jako taka moze by¢ dla niego uchwytna: ,le sym-
bole est une vérité que la langue de I'homme ne peut pas dire
a loreille de I'nomme, et que lesprit dit & I’esprit” 116, Opisujac
system panujgcy w starozytnym Egipcie 177, méwi o jego charakte-
rze alegorycznym, ogarniajgcym wszystkie poziomy zycia indywi-
dualnego i spolecznego, materialnego i duchowego Egipcjan. I tu
alegoryczny znaczy niejasny; znaczacy, ale w sposob niejedno-
znaczny, niedookreslony, niepewny. Obok symbolu, alegorii i per-
sonifikacji Ballanche postuguje sie niekiedy pojeciem embléme,
znaczacym w istocie tylez co poprzednie: Feniks, wieloznaczne wy-
obrazenie nie$miertelnego czlowieka, jest: ,,un embléme des révo-
lutions célestes” 118, |, Emblematem” — symbolem moga byé nie
tylko wytwory ludzkiej wyobrazni, ale tez, dla przykladu, po-
szczegblne zdarzenia, czy tez réznego rodzaju obrzedy, bedgce inng
formg wyobrazania i przywolywania kosmogonii (,,Les cérémonies
qui consacrent l'union conjugale sont un embléme commémoratif
des mystéres cosmogoniques, car I'union conjugale elle-méme est
un mystére cosmogonique” 119), innym rodzajem znaku (hiéroglyphe,
signe), gdyz wszystko, co istnieje — ziemia i niebo, duch i ma-
teria, przyroda i spoleczenstwo — moze byé zapisane w formie
znaku 20, Obrazem, wyobrazeniem uniwersum moze byé¢ rowniez

112 Ta fradition groupe les événements primitifs, pour faire d’un ensemble
de faits un seul fait symbolique (..) Quelquefois ces faits groupés sont rendus
plus saillants, par une faculté merveilleuse de personnification, qui est un
des attributs de I’esprit humain” — O 5/4—5.

113 O 6/96.

14 O 6/96.

15 O 6/100.

16 O 6/82.

17 1’existence dans la variété de ses modes et de ses actes est transformée
tout entiére en une allégorie mobile et fugitive, de la méme maniére que les
hommes sont une allégorie fixe et stable; de la méme maniére encore que le
temps est une image de V’éternité (..) la justice s’explique par le mystére” —
O 6/16—17.

18 O 6/77.

19 O 6/242.

120 O 6/112.
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miasto 121, zaréwno realne istniejagce (jak Teby-Ogygia), jak i ina-
czej, ale nie mniej realne.Miasto Zados¢uczynien, ,,une représenta-
tion de toutes les civilisations, de toutes les institutions, de la mar-
che initiative de I’humanité (...) elle est une image du monde,
(...) a toutes les époques du christianisme” 122,

Najpeliejszym wyobrazeniem uniwersum jest mit. Mit jest tu
rozumiany jako ogélny plan wszechswiata, ktéry jest nasladowany
przez czlowieka w jego organizacji S$wiata, celem zrozumienia,
a takze wilgczenia go w wyzszy porzadek. Mit istnieje w sposéb
rzeczywisty, czy raczej — jest sposobem istnienia wszech$wiata.
Jest zarazem, podobnie jak wyzej wspomniane, najbardziej nosna
formg dla wyrazenia pewnej abstrakcyjnej, realnie istniejgcej
w $wiecie idei, prawdy. Prawda mitu moze by¢ prawda waska,
doslowng, moze tez byé prawds szerszg, metafizyczng, gdyz te
same wydarzenia i postaci istnie¢ i funkcjonowa¢ moga w réinym
porzadku, na réznych pietrach rzeczywistosci, nie tracgc peini swe-
go istnienia ani swej prawdziwosci. Tak wiec bohater mitu Bal-
lanche’a, Orfeusz, przedstawiony jest jako jeden sposréd licznych
przedstawicieli plemienia wielkich cywilizatoréw i wieszczéw, kazde
za§ wydarzenie z jego zycia jest zarazem historycznym i kultu-
rowym wydarzeniem ludzkosci badz jej zwyczajem. Stowa jezyka
skrywajg za sobg sensy-§wiaty, ktére za ich pomocg mogg byé
poznawalne. Takim kluczem jezykowym w najwyzszej formie jest
mit, Dla Ballanche’a $wiat jest wieloznaczny; poznanie jest kolej-
nym docieraniem w gigb wiedzy — nigdy nie dokonczonym. Dzieje
sie¢ tak dlatego, ze metafizyczna sfera sacrum (prawdy, idealnego
planu wszechswiata, boskiej mysli) jest odlegla od nas o cale po-
klady form, ktore przybiera materializujac sie, a ktére sg dla nas
jedynymi $rodkami poznania. Ich metaforyczny charakter z jednej
strony odbija istote rzeczywistosci, z drugiej zas — podobny jest
naszym zmyslom, ktére tylko w formie posredniej, zakrytej nieco,
zdolne s3g czesciowo przeniknagé¢ tajemnice bytu.

W te ogdlng zasade wpisuje si¢ Ballanche ze swoim dzielem, ma-
wyjasniajagcym, co ukrywajgcym. Jako ,,0ops” i ,initiateur” Bal-
lanche daje jedynie bodziec; prawdziwy sens ma powstaé przy
wsp6éluczestnictwie czytelnika, odbiorcy, w zderzeniu z nim. Czuje
sie wiec podobny autor Orfeusza tworcom wielkich misteriow
i przywédcom filozoficznym, ktérzy réwniez nie dawali odpowie-
dzi jednoznacznych na najwazniejsze pytania, a jedynie pokazy-
wali, w jaki sposéb odpowiedZ taka uzyska¢ 123, Planu Opatrznosci
odkryé nie sposdb, mozna jedynie pokazaé, ze jest plan i zamiar,

121 ]’ensemble d’une cité et d’une ville est I'image de l'univers” — O 6/252.
122 84,
123 O 5/20—21.
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Przeto i Ballanche nie dokonuje rewelacji, sugeruje jedynie, ze
sg rewelacje do odkrycia. Jego dzielo ma by¢ tym, czym caly swiat
zewnetrzny, egzoteryczny: sposobem istnienia $wiata ezoterycznego,
narzedziem jego odczytania. Po prostu szyfrem.

Maria Cie$la

Oskar Walzel o wzajemnym
oSwietlaniu sie sztuk (1917 r.) *

W roku publikacji tego studium Walzel ma
53 lata. Nazwal swe studium przyczynkiem i trzeba przyzna¢, ze
przyczynilo sie ono w znacznym stopniu do zmiany O6wczesnego
spojrzenia na utwor literacki, mimo swej dwojakiej typowosci. Bylo
to bowiem typowe — jakby$my dzisiaj chetnie powiedzieli — stu-
dium interdyscyplinarne, ale bylo tez typowe dla czaséw, w kto-
rych powstalo; a zatem nalezaloby przyznaé, ze interdyscyplinar-
nos¢ jest dzisiejszg modg naukows, ale pomystem — niedzisiejszym;
ze wiec w slowie tym , kryje sie pojecie dobrze (i od dawna — S. D.)
znane badaczowi literatury” (163). Pracg niniejszg chcialbym uza-
sadni¢ raczej ,,zle” dzisiaj widziane przypuszczenie, ze Walzel bar-
dziej stanowczo (a moze nawet bardziej skutecznie) bronil odreb-
nosci wiedzy o literaturze niz ci, co wiedze te roztapiali w jezyko-
znawstwie. To poczucie odrebnosci sklanialo Walzela do dzialan
reinterpretacyjnych, dzieki ktéorym asymilacje stawaly sie zaledwie
analogiami. Brak momentu reinterpretacyjnego (tj. brak ,,odpowie-
dzi na wstepne metodologiczne pytanie”) u asymilatora (Strich)
nazywal Walzel dzialaniem ,beztroskim” (163). Reinterpretacji do-
konywat co najmniej trojakiej: 1) pojecia ,z zakresu historii sztu-

* O. Walzel: Wzajemne o$wietlanie sie sztuk. Przyczynek do oceny pojeé
2 zakresu historii sztuki. Tlum. O. Dobijanka. W: Teoria badarn literackich za
granicq. Antologia. Opr. S. Skwarczynska. Tom II, cz. I. Krakéw 1974,
s. 161—189. (Nie mianowana liczba w nawiasie odsyla do stron tej ksigzki).
Uwagi do przekladu: na s. 166 — szczegétowa (a nie ,malostkowa”) analiza
zajmuje sie prOébami przystosowania kategorii sztuk plastycznych ,,przydatny-
mi réwniez sztuce slowa”; na s. 188 — Simmel ustalil chyba kategorialne
(a nie ,kategoryczne”) wlaS§ciwoéci artyzmu Rembrandta; na s. 187 — z wy-
wodu wynika, ze liryka wieku XVIII moze byé w pewnym (normatywistycz-
nym) ujeciu ,estetycznie nie do przyjecia (a nie ,estetycznie niemozliwa”);
na s. 170 — w dramacie chodzié moze o ,dramatyczne” lub ,liryczne” na-
piecie (a nie ,nasilenie”); na s. 173 — chodzi o jednoczesne (a nie wspblczes-
ne”) ujecie oglgdowe; miezreczne sie tez wydaje: ,obraz poetycki powstaje
?1(37 8stép do gtéw mozliwie bez przeskokéw” (178), albo: , Wydanie Sekularne”
).



